capitolo quinto
OSEA

L’AMORE TRADITO

Premessa

Con il libro di Osea diamo inizio ad una sorta di analisi antologica della
letteratura profetica. La figura di Osea e quella di Amos (che lo precede di poco)
caratterizzano 1'attivita profetica che si svolge nel regno di Israele nella seconda meta
dell’VIII sec. Le poche notizie storiche a nostra disposizione contenute nei libri dei re
(e delle cronache) possono essere cosi confermate dagli oracoli di questi due profeti
oltre che dagli annali delle nazioni circonvicine.

Iniziamo da Osea anziché da Amos per il rispetto del principio canonico della
lettura della Scrittural, secondo il quale la successione dei libri veicolataci dalla
Tradizione non e senza significato per la loro interpretazione, al di la della (spesso
ipotetica) data di composizione e redazione. Il canone (quello ebraico, greco e
cattolico qui concordano) fa iniziare il libro dei 12 profeti minori proprio con Osea.
Questo “libro” e singolare perché, in realta, e la giustapposizione di 12 libretti,
ognuno dei quali e segnato da una (complessa) storia redazionale. Questa
giustapposizione poi non e affatto cronologica, se lo fosse stata avremmo dovuto
trovare al suo inizio il libro di Amos. E" dunque importante tentare di rispondere al
perché collocare Osea in apertura a questo “libro” di modeste dimensioni ma di
enorme portata teologica? Una possibile risposta potrebbe essere data a partire dalla
peculiarita del suo contenuto: Yhwh e presentato qui, per la prima volta, con la
metafora dello “sposo” di Israele e, per di pit, dello sposo tradito che cerca a tutti i
costi di riconquistare la sposa adultera3. Una conferma di questa ipotesi viene

1 Cf. B. S. CHILDS, Teologia dell’Antico Testamento in un contesto canonico, Edizioni Paoline, Roma
1989.

2 Cf. D. ScAIOLA, 11 libro dei dodici profeti minori, in: Parole di Vita 1 (2009), pagg. 7-14. Dopo aver
presentato alcuni criteri di accorpamento che hanno segnato la storia della ricerca -geografico,
lunghezza dei testi, tematico- si sofferma su quello contenutistico ritenuto il pitt plausibile. Per un
contributo pitt ampio cf. D. SCAIOLA, 1I libro dei dodici profeti minori nell’esegesi contemporanea.
Status quaestionis, in: Rivista Biblica 48 (2000), 320-334; ID., I dodici profeti minori: problemi di metodo
e di interpretazione, RivBib 54 (2006), 65-75.

3 La categoria centrale di Alleanza trova una rilettura e un approfondimento. Mutuata dall’ambito
politico -nella fattispecie dai trattati Hittiti- serviva a collocare i due partners sotto le categorie di regno
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dall'incipit dell’ultimo libro profetico, quello di Malachia: «Vi ho amati, dice Yhwh. E
voi dite: «Come ci ha amati?» (1,2). La cornice del “libro” dei dodici minori affronta il
tema dell’amore di Dio per Israele che non viene meno nonostante il suo peccato.

Se il criterio del contenuto e dunque plausibile significa che gli altri undici
libri dei profeti minori devono essere compresi, in ultima analisi, sotto questo decisivo
aspetto di tutta la rivelazione profetica. Saranno poi Geremia ed Ezechiele a
riprendere, rimodulandola sotto altri registri, questa immagine cosi ardita del Dio
sposo (tradito) che trovera il suo senso compiuto alla luce del Nuovo Testamento
quando Cristo sara presentato come lo sposo della chiesa (cf. Ef 5,21-33). Osea, da
questo punto di vista, costituisce davvero una sorta di microcosmo della rivelazione
del volto di Dio nel macrocosmo delle Scritture veterotestamentarie.

E’ necessario inoltre cogliere una differenza peculiare, nella prospettiva del
canone ebraico, tra i libri dei profeti posteriori o scrittori e quelli dei profeti anteriori o
non scrittori (i libri storici da Gs a 2Re)*. In quest’ultimi, nella lunga narrazione che va
dall’entrata in Canaan sotto Giosue fino alla distruzione del Regno del Sud, le varie
tigure di profeti® che si incontrano non sono caratterizzate né per la lunghezza dei
loro oracoli, né per lo spazio che viene loro assegnato nello svolgersi degli eventi. E’
perd importante, in questa storia, sia il loro oracolo (breve) che la loro azione
(modesta). Al centro di questi libri non si trova il profeta, ma la Parola di Yhwh che
signoreggia la storia. Il profeta annuncia un giudizio sull’operato di un re, su un
evento, vede 'adempiersi della Parola di Yhwh, ma non assume mai il ruolo centrale
nella narrazione. Nei libri dei profeti scrittori (o posteriori) i rispettivi profeti
acquistano invece un ruolo di primo piano sia perché ci troviamo di fronte ad una
collezione di oracoli, sia perché il profeta con i suoi gesti o, addirittura, con tutta la
sua vita, diventa egli stesso mediazione della Parola®.

E’ soprattutto Osea, insieme a Ezechiele e Geremia, che viene investito di
questo compito cosi arduo. La vita del profeta diviene una sorta di parola in azione, una
drammatizzazione della suo annuncio, un grande “gesto simbolico”. La vicenda umana del
profeta, la storia del suo corpo, coincide col suo messaggio profetico, la sua drammatica
esperienza personale significa cio che egli stesso annuncia. Chi vede la storia di Osea
deve leggere la Parola che Yhwh rivolge al suo popolo.

Come si capisce, alla stregua dei profeti anteriori, € ancora la Parola di Yhwh
ad essere al centro, ma questa volta lo & con la carne stessa del profeta, in tutto e per
tutto, senza spazi vuoti. La Parola di Yhwh non investe il profeta solo dall’”alto”, per
cosi dire, in quell’incontro ineffabile che e la vocazione (cf. Is 6,1ss; Ez 1,1ss), ma lo
raggiunge anche dal “basso”, nella sua esperienza matrimoniale e, soprattutto, con la

vassallo (Israele) e regno sovrano (Yhwh). Ora Osea fa saltare questo schema e provoca la teologia a
fare un salto verso una sorta di rapporto paritetico, quello appunto tipico dall’amore.

4 Cf. sopra cap. terzo.

5 La pitt importante tra queste e Elia se mettiamo a parte Samuele per la complessita della sua
figura che assomma in sé altre caratteristiche.

6 Cf. quanto detto nel cap. secondo a proposito della vicenda di Geremia.
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sofferenza che da essa gli deriva. Ma proprio da qui viene la Rivelazione inedita e
inaudita di un Dio Amore, Passione, Gelosia, Fedelta ad ogni costo e, singolare,
Seduzione. Siamo certamente dinanzi ad un parlare antropomorfico, ma é I'unico che
abbiamo a disposizione per dire qualcosa sul Mistero inaccessibile, ed & quello che ci
e veicolato dalla Bibbia, cioe dalla stessa Parola di Dio. Certamente Dio &, in qualche
misura, “Altro” dalle parole che I'uomo e costretto ad utilizzare per esprimere
l'inesprimibile, ma non potra essere troppo lontano da quello che con quelle (povere)
parole si va dicendo.

I1 cuore del libro di Osea ¢ infatti rappresentato dall’esperienza matrimoniale
del profeta che assurge a simbolo delle relazioni tra Dio e il suo popolo: Osea deve
sposare una prostituta/adultera, o prostituta perché adultera, questo & infatti quello
che Dio sta vivendo con Israele che tradisce I’Alleanza adorando Ba’al. Le metafore
dello sposo e del padre servono allo scopo: il dolore del marito tradito (Os 1-3), in una
sorta di effetto dissolvenza, diventa quello del padre che non si vede riconosciuto dai
propri figli (Os 11,1-7) 7.

1. Introduzione storica8

La sua attivita copre all’incirca il terzo quarto dell’VIII sec., tra il 755-50 e
'assedio di Samaria (724-721) ad opera di Sargon II (cf. Os 13,9; 14,1) che mettera fine
al Regno del Nord dopo circa 25 anni dalla fine della dinastia di Iehu (Os 1,4). La
prima, agli occhi del profeta, diviene percio triste anticipo della seconda.

Le allusioni al regno di Giuda sono aggiunte o glosse frutto del lavoro dei suoi
discepoli emigrati al Sud dopo la caduta di Samaria.

Nei 30 anni circa di ministero profetico si possono evidenziare due fasi, la
prima si rivolge soprattutto alla situazione interna, mentre la seconda allarga lo
sguardo all’orizzonte internazionale:

I. II ministero profetico di Osea ha inizio negli ultimi anni del regno di
Gereboamo II (787-747), un periodo caratterizzato da una pace duratura, dopo la fine
delle logoranti guerre con gli aramei, e da una certa prosperita economica (cf. Os 2,4-
15; 4,4-5,7). Questo regno puo cosi essere considerato come 1'apogeo della dinastia di
Iehu. Questa prima fase dura circa 3-8 anni, a seconda che si ponga l'inizio del
ministero nel 755 o, al pit tardi, nel 750. Dinanzi a questa situazione di benessere e di

7 Su questo cap. cf. D. SCAIOLA, Io sono Dio e non uomo (Os 11,9), in: PSV 59 (2009) 77-93.

8 Cf. J. BLENKINSOPP, Storia della profezia in Israele, Queriniana (Biblioteca Biblica), Brescia 1997,
pagg. 96-116 (or. Inglese,Westminster John Knox Press, Louisville, Kentucky 19962 riveduta, 1a ed.
1983). Per il commento esegetico cf. P. G. RINALDI, I profeti minori. Osea, Gioele, Abdia, Giona
(fascicolo II), Marietti, Torino 1960; H.W. WOLFF, Hosea, Fortress Press, (Hermeneia) Philadelphia
1989 (or. tedesco 1965); J. JEREMIAS, Osea, Paideia, (Antico Testamento), Brescia 2000 (or. Tedesco,
1983); H. SIMIAN-YOFRE, Studi sul profeta Osea, Os 1-3, esperienza personale e messaggio profetico, dispense
ad uso degli studenti, PIB, Roma 1987, pagg. 21-27; studio ripreso e ampliato in ID., Il deserto degli dei.
Teologia e storia nel libro di Osea, EDB, Bologna 1994 (or. spagnolo 1992); segnalo, infine, la rivista
Parole di Vita, bimestrale dell’ ABI (associazione biblica italiana), che ha dedicato I'annata del 2009 al
libro dei dodici profeti minori, cominciando dal profeta Osea: P4V 1 (2009). Cf. sopra, nota 2.
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pace Osea sposa una prostituta-adultera per significare il giudizio di Dio contro il
popolo che riconosce questa situazione di benessere come un dono di Ba‘al.

Dopo Geroboamo II si avra invece un susseguirsi di dinastie che subentrano
I'una all’altra a forza di regicidi’, come era gia avvenuto prima della dinastia di Iehu,
segno della instabilita cronica di questo regno. Significativo, a proposito, il fatto che
nell’incipit del libro si nomini solo Geroboamo II tra i re del Nord, come se il profeta
(o chi per lui) non ritenesse i re che gli sono succeduti nemmeno degni di tale titolo
(cf. 7,7; 8,4.10). La regalita si e trasformata radicalmente in un mero fatto di potere,
perdendo la sua identita specifica di mediazione della regalita di Yhwh. La
perversione dell’istituto della regalita provocava di conseguenza una situazione di
ingiustizia e immoralita diffusa come emerge qua e la dagli oracoli (cf. 4,1-3).

II. La seconda fase e legata al panorama internazionale con l'ascesa al trono assiro
di Tiglat Pilezer III (747-727) che raggiunge il sogno di rendere 1’ Assiria la piu grande
superpotenza del vicino Oriente Antico. Gia dal 738 le regioni orbitanti, Siria e
Palestina comprese, dovettero pagare un tributo che peso gravemente sulle rispettive
economie.

La politica assira utilizzava una precisa strategia per stroncare ogni tentativo di reazione dei
popoli sottomessi:

a) imponeva un forte fributo fiscale annuale (cf. 2Re 15,17-21 per Menachem);

b) destituiva i re che mostravano tentativi di indipendenza, sostituendoli con uomini della
stessa dinastia per dare una parvenza di autonomia politica (cf. 2Re 17,1-6 quando Pekach che si
era ribellato viene sostituito con Osea);

c) promuoveva una politica di deportazione delle élites locali e una forzata immigrazione di
popolazioni straniere nei vecchi confini disgregando cosi I'identita culturale e religiosa delle nazioni
sottomesse (¢ il caso della fine del Regno del Nord).

L’Assiria e passata alla storia per la violenza della sua aggressivita e tale & rimasta nella
memoria di Israele. Nel panorama profetico troviamo atteggiamenti contrapposti: Nahum (2,3-11
e cap. 3) annuncia la giusta vendetta divina contro questa arrogante superpotenza, Giona invece
si ribella a Dio che gli chiede di portare il perdono proprio a Ninive! (Gn 1,1-3).

E’ in questa contingenza politica che scoppia la guerra fratricida (tra regno del
Nord e regno del Sud) siro-efraimita: il re Rezin di Damasco (Aram) si allea con
Pekach (735-732), re d’Israele, in una coalizione antiassira. Fallito il tentativo di
coinvolgere Acaz, re di Giuda, gli muovono guerra. Acaz per difendersi chiede aiuto
proprio all’Assiria (cf. Is 7-8) che nel 734 annette al suo impero gran parte del

9 Cf. I'appendice n. 2: i re che sono posti in corsivo subentrano al re precedente con un colpo di
stato. Quindi su 9 dinastie, 8 subentrano in modo violento. Tra queste, prima il colpo di stato di Baasa
(1Re 14,10.14 e 1Re 15,27-29) e, soprattutto, quello di Iehu, sono ordinati da Yhwh (cf. 1Re 19,16-17 e
2Re 9-10). I re indicati in grassetto e sottolineati (Geroboamo I e Acab) sono quelli che ricevono dallo
storico deuteronomista il giudizio piti negativo. leu e indicato in grassetto e in corsivo: in grassetto
segna l'importanza (potenzialmente positiva) del re, I'unico dopo Geroboamo I ad essere stato
indicato da Yhwh per insediarsi sul trono di Israele; il corsivo indica che anche lui si & insediato con
un colpo di stato, seppur per volonta di Yhwh.
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territorio del Nord pit fertile (la pianura di Izreel, la Galilea, le pianure costiere e la
transgiordania), tranne il territorio della tribu di Efraim (cf. Os 5,8). Invade poi il
regno di Aram e assale Damasco che cade nel 732, deportandone la popolazione. 11
regno di Giuda paga il suo tributo trasformandosi cosi, di fatto, in un vassallo
dell’ Assiria (cf. 2Re 16,5-9; Os 5,8-9,9).

Alla morte di Tiglat-Pilaser III, Osea, ultimo re di Israele, nel 724 cesso di versare il
tributo nel tentativo di sganciarsi dal dominio assiro di Salmanassar V, chiedendo
aiuto all’Egitto che, pur essendo indebolito, cercava di destabilizzare 1'espansione
assira fomentando la ribellione nelle regioni gia a lei sottomesse. Come risposta
Sargon II (722-705) cinse d’assedio Samaria che cadra nel 722-721 (cf. Os 2,16ss; 3,1-4;
9,10-14,1). Cosi il profeta puo annunciare:

«Israele & stato inghiottito:
si trova ora in mezzo alle nazioni come un vaso spregevole» (8,8)

L’¢élite venne deportata e prese avvio un flusso di profughi verso il Sud compresi i
discepoli del profeta Osea. In questa fase sia il territorio del Nord che quello del Sud,
anche se su piani diversi, si trovano sotto 1'egemonia politica dell’ Assiria. Il regno del
Nord é giudicato dal profeta senza mezzi termini: cercando la propria sicurezza nelle
potenze straniere trovera invece solo la propria tomba.

«Efraim € come un’ingenua colomba priva d’intelligenza

ora chiamano 1’Egitto, ora invece 1’ Assiria

Dovunque si rivolgeranno stendero la mia rete contro di loro
e li abbattero come gli uccelli dell’aria,

li puniro nelle loro assemblee» (7,11-12).

«Ecco sono sfuggiti alla rovina,
I’Egitto li accogliera,
Menlfi sara la loro tomba» (9,6).

Da questo momento in poi, seppur con vicende alterne, la terra del Nord sara
considerata terra impura -per le popolazioni straniere immigrate- e il futuro popolo
di samaritani un gruppo eterodosso (cf. Is 8,23-9,1). Gesu partira proprio da questa
terra per predicare 'imminenza del regno:

«Il paese di Zabulon e il paese di Neftali, sulla via del mare, al di la del Giordano,
Galilea delle genti; il popolo immerso nelle tenebre ha visto una grande luce; su quelli che

dimoravano in terra e ombra di morte una luce si & levata» (cf. Mt 4,13-16 che riprende Is
8,23-9,1).

Osea anticipa l'atteggiamento di Gesu che attraverso 1'annuncio del regno
proclamera il perdono gratuito, a condizione del riconoscimento del proprio peccato.
Gesu e l'incarnazione della Parola eterna del Padre (Gv 1,1) che fa sintesi delle
parole di Osea o, detto in altro modo, le parole di Osea trovano nella vicenda di Gesu
la loro piena esplicitazione. Il Padre, nel Figlio, sposa la realta umana assumendola in
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sé, cosicché non viva piu “secondo la carne” (ripiegata su se stessa) ma “secondo lo
Spirito” (cf. Rom 8,1-4; 9-10; Gal 3,13-14; 5,13-25). La scelta di Gesu di entrare in
relazione con i pubblicani e le prostitute e di mangiare con loro -uno scandalo per la
mentalita farisaica del tempo- rivela la volonta del Padre di continuare a cercare i
tigli “lontani” e “malati” rimasti sempre al centro del suo cuore (cf. Os 11,8-11).
Mangiando insieme ai peccatori Gesu offre loro, realmente e simbolicamente, una
comunione di vita per renderli santi come lui e santo. L'esperienza del profeta deve
essere letta in questa profondita di senso.

In breve: Dio, nel compimento dei tempi, si fara presente nella carne del suo
Figlio, il Profeta definitivo, per assumere I"'umanita peccatrice trasfigurandola in una
relazione sponsale sigillata nella Nuova ed Eterna Alleanza (cf. Lc 19,20).

In sintesi: i peccati messi in evidenza da Osea sono sostanzialmente quattro:

a) il sincretismo religioso (cf. 1-3) che ora acquista toni inediti e inauditi rispetto al
passato (cf. 1Re 18-19) perché Yhwh si presenta come lo Sposo tradito che vuole
riconquistare la sua sposa e come il Padre misericordioso che non puo non perdonare i
suoi figli (Os 11,7-9). Qui sta la specificita del libro di Osea.

b) l'ingiustizia sociale conseguenza del sincretismo (4,1-3);

b) la perversione dell’istituto sacerdotale (cf. 4, 4ss).

c) la perversione dell’istituto regale che si accompagna alle alleanze straniere (cf. 7,11-12).
Re assetati di potere negano l'elezione e 1'Unico Alleato, Yhwh. Il giudizio divino,
secondo la solita legge del taglione -una sorta di némesi storica-, avverra proprio
attraverso 1’ Assiria. Anche I'Egitto, verso cui si cerchera rifugio, si trasformera in una
tombea.

2. Il matrimonio di Osea

Il libro € composto da 14 capitoli che ruotano intorno a queste tematiche senza un
ordine apparentemente preciso. I capp. 1-3 costituiscono una sorta di sintesi della
predicazione del profetal?. Osea deve sposare una “donna di prostituzioni”, attraverso
un patto d’amore che per sua natura e indissolubile. Cio deve costituire un segno per

10 Come gia accennato si affronta qui il tema della fedelti amorosa a Dio. Questo difficile impegno
accompagnera sempre la vita del popolo di Dio, nell’antica e nella nuova Alleanza. Uno dei testi piu
significativi & rappresentato dal giudizio del Risorto sulla comunita cristiana di Laodicea, giudicata
per la sua tiepidezza e quindi vomitata (cf. Ap 3,14-22). In questo linguaggio, ai limiti della decenza,
emerge, ancora una volta in un tono antropomorfico estremizzato, la gelosia dell’amato che si sente
trascurato dalla fidanzata se non, addirittura, tradito. Ma questa, come al solito, & parola penultima,
I'ultima e rappresentata dal linguaggio dell’amore che spera nel recupero dell’amata: «Quelli che amo
li rimprovero...ecco sto alla porta e busso, se qualcuno ascolta la mia voce e mi apre la porta, io verrd
da lui, cenero con lui ed egli con me» (Ap 3,20). Nella metafora della cena si evoca la dimensione di
intimita ritrovata che si realizza di fatto nella dimensione sacramentale. La finale dell’ultimo libro
della Bibbia presentera le imminenti nozze escatologiche del Risorto con la sua comunita, ormai
purificata da tutte le sue infedelta (cf. Ap 19,7-8).
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i concittadini del profeta. La famiglia, I’amore, i figli diventano il luogo teologico della
rivelazione profetica di Osea.

Che Osea abbia dovuto prendere Gomer -in qualche modo legata alla
prostituzione (cf. 1,2) e all’adulterio (3,1)- & cosa abbastanza evidente, non lo e pero
lo specifico della situazione, alquanto oscura quando la si voglia approfondire e
togliere da una aurea di nebulosita. Non si tratta certamente di finzione o metafora.

Il profeta ha dovuto sposare, per ordine di Dio, una donna che aveva a che fare
con la prostituzione e 'adulterio, ma non sappiamo se Osea abbia dovuto sposare
una prostituta (sacra?) o se questa donna lo sia diventata dopo e se (in seguito) lo
abbia tradito con un altro uomo. Tutte domande lecite ma di difficile soluzione.

Oppure Gomer non era né prostituta, né lo aveva mai tradito, ma aveva
partecipato, come era usanza per le donne in quel tempo, ai riti di iniziazione della
fecondita e (solo) per questo poteva apparire agli occhi del profeta una
prostituta/adultera (Os 4,13). Obbedire al comando di sposare una (qualunque)
donna avrebbe significato cosi sposare, sic et simpliciter, una “prostituta” (o
“adultera”).

Dobbiamo quindi riconoscere subito che il testo presenta serie difficolta
interpretative e che le domande che pone sono pit delle risposte chiare che offre.

E’ possibile trovare qualche luce per comprendere il significato del sintagma
“donna di prostituzioni” (1,2b)!! rintracciando tutte le occorrenze del termine (12x)
“prostituzioni” (zénunim) nell’ AT:

(@)0s 1,2;2,4.6;4,12;5,4

(b)Gen 38,24: Tamar e incinta a causa della prostituzione

(c)Nah 3,4 (2x): Ninive e considerata soggetto di “numerose prostituzioni”, con le
quali compra i popoli

(d)Ez 23,11.29: le prostituzioni di Oliba/Gerusalemme

Mentre in Gen 38,24 il termine si riferisce alla prostituzione della strada, per i
profeti Nah 3,4 ed Ez 23,11.19 si fanno riferimenti allegorici. Nah fa riferimento al
fascino seduttore di Ninive con cui ottiene i suoi favori dagli altri popoli, evitando la
molestia della guerra. Ez indica la prostituzione di Samaria (regno del Nord) e di
Gerusalemme (regno del sud) nella stessa linea indicata da Osea: le due sorelle si
offrono alle nazioni straniere per ottenerne vantaggi, sottomettendosi alle loro
divinita e abbandonando YHWH. La ricorrenza di Os 5,4 € generica. Il contesto di Ez
e vicino a Osea ma la valenza metaforica del testo non ci aiuta a dipanare la matassa
del problema.

11 Cf. H. SIMIAN-YOFRE, Studi sul profeta Osea, Os 1-3, esperienza personale e messaggio profetico,
dispense ad uso degli studenti, PIB, Roma 1987, pagg. 21-27; studio ripreso e ampliato in ID., Il deserto
degli dei. Teologia e storia nel libro di Osea, EDB, Bologna 1994 (or. spagnolo 1992), pagg. 16-18.
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Il cap. 4 (vv. 4ss) appare invece decisivo per il nostro interesse. In Os 4,12 si
condanna il culto di Ba‘al. Tra il v. 10 e il v. 19 la radice znh appare 9x. Nei vv. 12-14
si accusano i sacerdoti che fuorviano il popolo con uno “spirito di prostituzione”. Si
tratta di una sorta di mentalita che ormai ha ammaliato il popolo, a cominciare
proprio dai sacerdoti, che invece di insegnare la “conoscenza della Legge” (4,6.14)
per condurre alla conoscenza di Yhwh (4,1), conducono il gregge alla dispersione
educandolo ad osservare i riti orgiastici sulle alture. E” proprio il loro ruolo di (falsi)
pastori che appare decisivo nella critica profetica: «poiché essi stessi si appartano con
le prostitute e con le prostitute sacre offrono sacrifici» (4,14). I sacerdoti con l'avallo
dei re si erano dedicati anche al culto di Ba‘al consacrando di fatto la legittimita del
sincretismo.

Questi rapporti sessuali con le prostitute sacre del culto di Ba‘al si esercitavano
sulle alture collinose, al fresco degli alberi, come ripresentazione, nel microcosmo
cultuale, di cid che avveniva nel macrocosmo nelle “nozze sacre” tra Baal e la madre
terra, fecondata dalla pioggia, considerata come il seme della divinita. Mentre i
sacerdoti rappresentano ufficialmente Ba‘al, le prostitute la madre terra; il coito
acquistava cosi un valore simbolico e cultuale. Questa mimesi cultuale aveva lo scopo
di ingraziarsi la fecondita della terra con i suoi doni e la fertilita delle proprie donne.

Nel v. 13 si indica la prostituzione delle figlie e I’adulterio delle nuore (promesse
spose/fidanzate) abbinando cosi i due termini che descrivono la situazione di Gomer
(1,2 e 3,1). Si denuncia qui non solo la pratica della prostituzione sacra -esercitata dai
sacerdoti? con le “consacrate”- ma forse anche la pratica di una sorta di iniziazione
sessuale delle vergini di Israele per garantirsi una prole numerosa (cf. Ez 18,6.11.15;
22,9; Nm 25,1-5; Ger 2,25). Erano (probabilmente) proprio i sacerdoti ad accoppiarsi
con le figlie e le nuore dopo averle convinte che offrendo a Ba‘al la loro verginita
avrebbero avuto in dono la garanzia della fecondita. Un'usanza legata
probabilmente al culto di Astarte, paredra di Ba‘al (cf. 3,1: i pani con l'uvetta).

Il giudizio del profeta e implacabile: «si prostituiranno ma non aumenteranno,
perché hanno abbandonato il Signore per darsi alla prostituzione» (4,10). I1 popolo
ormai e deviato da uno spirito di prostituzioni che lo allontana dal suo Dio (4,12). Si
tratta di una diffusa mentalita idolatrica che elude completamente la rivelazione
della volonta di Dio contenuta nella Legge che i sacerdoti avrebbero dovuto
insegnare e testimoniare. Siamo assai lontani dalla semplicita della fede di Anna,
madre di Samuele, che, sterile, impetra il dono della fecondita da Yhwh (cf. 1Sam 1,11).

In sintesi: il plurale “zenunim” ha dunque un’applicazione ampia: dalla
prostituzione di strada all'uso metaforico per indicare 'atteggiamento di una citta

12 Durante la riforma di Giosia (cf. 2Re 23,19-20) il re fa immolare sugli altari i sacerdoti che si
erano dedicati ai culti balistici sulle alture.
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che attrae i suoi amanti, fino ad alludere a pratiche sessuali legate ai culti della
fertilita e alla iniziazione alla sessualita.

Il riferimento di Os 1,2b a Gomer come “donna di prostituzioni”, pur dicendo
qualcosa sulla moralita di questa donna, alla luce del cap. 4 evoca certamente la
situazione del popolo che versa in uno stato di “prostituzione” per la partecipazione
ai culti della fertilita (cf. 1,2c: «perché il paese si prostituisce totalmente»). Se poi si
trattasse di sposare realmente una “prostituta” o una “prostituta sacra” dedita al
culto di Ba‘al, I'esperienza di Osea sarebbe ancora pitt drammatica. Non ci sono
elementi per negare questa possibilita.

Il matrimonio di Osea significa dunque il coinvolgimento radicale del profeta
nella situazione che riguarda tutto il popolo per rivelare con la sua esperienza qual é
I'atteggiamento di Dio. Yhwh non chiede al profeta di separarsi dal popolo -che &
“tutto” prostituzione perché “ha tradito” il suo Dio- ma di “sposarlo” per assumere
questa realta di male e trasfigurarla. Il profeta significa ['atteggiamento di Dio, il Santo e
Fedele -il profeta € innocente-, che sposa l'infedelta di Israele per poterla trasfigurare in
fedelta, ricostruendo cosi I’amore di un tempo.

3. La struttura letteraria del libro
Ci sono sostanzialmente due proposte:

I. Alternarsi di oracoli di giudizio e di salvezza in sei cicli: (I° ciclo) 1,2b-9; 2,1-3; (2°
ciclo) 2,4-15; 2,16-25; (III° ciclo) 3,1-4; 3,5; (IV® ciclo) 4,1-5,15; 6,1-3; (V° ciclo) 6,4-11,7;
11,8-11; (VI° ciclo) 12,1-14,1; 14,2-9. In 14,10 c’e la chiusura del libro. Si tratterebbe di
una semplice giustapposizione di oracoli di giudizio a oracoli di salvezza abbinati
per temi'3. Il significato di questa (semplice) giustapposizione & profondo: mentre c’e
un motivo per il giudizio cosi non é per 'annuncio della consolazione e del perdono,
esso € motivato solo dalla gratuita divina.

IL. Il libro e diviso generalmente in tre parti:14
(@) capp. 1-3: il matrimonio di Osea segno della prostituzione del popolo. Oracolo
finale di salvezza (3,5; cf. anche 1,7; 2,1-3.16-25).
(b) capp.4-11: peccati di Israele e oracolo di salvezza (11,7-11)
(c) capp.12-14: peccati di Israele e oracolo di salvezza (14,2-10)

13 Cf. I. CARDELLINI, Introduzione alla letteratura profetica. Dispense ad uso degli studenti, (Universita
Lateranense), Roma 2000.

14 Cf. JEREMIAS, Osea, pagg. 21-78; SIMIAN-YOFRE, II deserto, pagg. 11-42. Inoltre: cf. A. NICCACCI,
Osea 1-3. Composizione e senso, LA 56 (2006) 71-104; J. M. ABREGO DE LACY, [ libri profetici,
Introduzione allo studio della Bibbia /4, Paideia, Brescia 1996, pag. 72 (or. Spagnolo, 1993). Altri
dividono i capp. nel modo seguente: 1-3; 4-14; 14,2-10 (cf. G. CAPPELLETTO - M. DILANI, In ascolto dei
profeti e dei sapienti, Introduzione all’ Antico Testamento II, Messaggero (strumenti di scienze religiose),
Padova 19962, pagg. 61-62).
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Ognuna di queste sezioni contiene un rib, un oracolo di accusa tipico del linguaggio
profetico (2,4; 4,1; 12,3), e termina con un oracolo di salvezza (3,5; 11,7-11; 14,2-10). In
realta come vedremo la composizione dei capp. 1-3 e piu articolata, frutto di un
meticoloso lavoro redazionale. Qui il 7ib & al centro di una composizione concentrica,
mentre 1’oracolo di salvezza non si trova solo alla fine (3,5) ma fa anche da cornice
all’oracolo di giudizio (2,1-3 e 2,18-25; cf. anche 2,16-17). Ne risulta la centralita del
giudizio ma anche l'insistenza sulla consolazione. Vedremo nell’analisi cid che
questa composizione comporta per l'interpretazione generale dei capp. 1-3.
Fra le due proposte simpatizzo quindi con coloro che optano per la seconda.

4. Os 1-3: struttura, esegesi, teologia
4.1. 1 titolo: 1,1

I1 primo versetto costituisce il titolo del libro, una sorta di soprascritta, in cui si
offre al lettore, insieme all’evocazione dell’evento fondante della vocazione, le
coordinate spazio temporali dell’attivita del profetal>. Per il primo aspetto ci
limitiamo qui a ricordare che in quel laconico sintagma «e la Parola accadde su Osea»
si esprime il mistero ineffabile dell'incontro tra il profeta e la Parola di Yhwh. Da
quel momento Osea € un “altro” uomo e guardera alla storia del suo popolo con
occhi diversi, gli stessi di Dio. Le “parole” di Osea (1,2) sono l'esplicitazione,
avvenuta in tempi e luoghi diversi, di quell’evento singolare e irripetibile. La
specificita di Osea, come gia accennato, consiste nel “dire” queste parole, prima di
tutto, con la propria vita, attraverso la drammatica storia d’amore con Gomer.
Questo e il significato di «per mezzo di Osea» (1,2).

Per quanto pertiene il secondo aspetto si tratta della necessita di collocare la
profezia nella storia perché é alla luce di questa che la parola profetica e
comprensibile. Il periodo dell’attivita profetica e indicato in genere attraverso la
menzione dei re. Osea, insieme a Amos, presenta perd una particolarita: si fanno
prima i nomi di quattro re del regno del Sud (Ozia, Iotam, Acaz, Ezechia),
contemporanei all’attivita profetica di Osea nel Nord, e poi si nomina solo
Geroboamo II per il regno del Nord. Sarebbe bastato indicare questo re e, nel caso, gli
altri che gli sono succeduti sul trono durante il suo ministero profetico, Osea infatti &
profeta dal 750 circa fino al 725 circa (non si sa se e stato spettatore della caduta di

Samaria nel 722).

Le domande da chiarire sono due: perché si fa menzione dei re del Sud se
Osea svolge il ministero profetico al Nord? e perché si fa solo il nome di Geroboamo
I1? Alla prima domanda si risponde, sulla scorta di altri indizi che emergeranno dalla
lettura del testo di Osea (cf. p. e. 1,7; 3,5; 5,5; 6,11-7,1; 8,14; 12,1-3), che la redazione

15 Cf. sopra cap. 1.
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degli oracoli del profeta viene fatta al Sud da un gruppo di suoi discepoli emigrati in
Giuda dopo la caduta del regno del Nord. Su questo aspetto ritorneremo fra poco
perché offre spunti di riflessione notevoli. Alla seconda domanda si risponde
dicendo che non é assolutamente chiaro il motivo di questo silenzio sugli altri nomi
dei re del Nord contemporanei a quelli del sud che invece trovano spazio nel titolo.
Una possibilita e che tale assenza dipenda dal giudizio radicalmente negativo sui re
che sono succeduti al trono di Geroboamo II a forza di colpi di stato: non sono
neanche degni di essere nominati (cf. Os 8,4).

La terza considerazione che dobbiamo fare riprende quanto detto appena
sopra sulla redazione giudaita del libro. Questo fatto e infatti denso di conseguenze
interpretativel®. I discepoli del profeta non si sono infatti limitati a collezionare gli
oracoli di Osea ma li hanno anche organizzati secondo una loro interpretazione
attualizzante per mezzo di glosse, aggiunte esplicative, ecc. Questi “ritocchi”
rivelano la consapevolezza che gli oracoli del profeta sono considerati come Parola di
Dio sempre attuale, anche se pronunciati in un momento della storia, in circostanze
particolari. Gli oracoli vengono cosi quasi stilizzati in modo da offrire una sorta di
cliché teologico da applicare a situazioni similari. Quello che dobbiamo fare anche noi

oggi.

16 Cf. sopra, cap. secondo, paragrafo 2 e cap. quarto, paragrafo 6.
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4.2. L’esperienza matrimoniale sintesi del messaggio del profeta (1,2-3,5)

L’articolazione letteraria di questa prima parte del libro e oggetto di
discussione, soprattutto per il duplice ordine dato a Osea da Dio, il primo in terza
persona (1,2-9), il secondo in prima persona come fosse un racconto autobiografico
(3,1-3). Come districarsi in questa matassa? Proviamo a ipotizzare una composizione
redazionale concentrica del tipo A.B.C.A’.B'17. Tale composizione pone al centro
I'oracolo di giudizio inserito in una doppia cornice, la prima sul tema della
consolazione (interna) e la seconda sul duplice ordine (esterna). Come giustificare
questa complessa disposizione?

Puo essere utile mettere a fuoco i presupposti teorici di una simile proposta. I
libri della Bibbia, sia dell’ AT che del NT, non sono costituiti da un coacervo di
tradizioni scritte ma rappresentano il risultato di un meticoloso laboratorio letterario
che risponde a precise tecniche di composizione. Si tratta della cosiddetta “retorica
biblica”18. Le radici di questo approccio al testo biblico risalgono all’'800 ma il metodo
si e sviluppato soprattutto nella seconda meta del 900.

Sono tre i presupposti fondamentali:

e Primo presupposto: € uno studio che prende in esame il festo finale consegnato dalla
Tradizione, ritenuto ispirato nonostante sia stato rielaborato da piti mani fino alla sua
redazione finale. I redattori nella raccolta e organizzazione del materiale sono veri e propri
autori (ispirati come il profeta). La raccolta presuppone la valorizzazione del materiale
ricevuto anche in diverse tradizioni (forse € il caso dei due racconti dell’esperienza di Osea in
prima e terza persona).

e Secondo presupposto: i testi sono governati dalla retorica del parallelismo, cioé da una “logica
ebraica” (e pilt ampiamente “semitica”). La ripresa del concetto in varie modalita (AA'BB" -
ABB'A’- AA’A”- ABCB'A")19 cerca di descrivere la complessita della realta in esame “a
ondate”, precisandola a forza di sfumature, piti che definirla una volta per tutte in modo
chiaro e distinto, secondo una mentalita pit1 vicina alla cultura occidentale.

e Terzo presupposto: la forma del testo & la porta del senso. Non vuol dire che basta aver
individuato la composizione formale per aver capito il testo ma che questa fase previa di
attenzione alla dimensione letteraria offre gia un quadro generale del significato di fondo.

Si tratta del lavoro svolto dai discepoli del profeta per la redazione degli
oracoli in loro possesso. Nella prima pericope (A. 1,2-9), il comando di prendere in
moglie Gomer, si offre un quadro conciso, rarefatto e simbolico per comprendere la

17 Cf. appendice n. 6 per la struttura del testo. Cf. ionoltre L. ALONSO SCHOKEL - J.L. SICRE DIAZ, [
Profeti, Borla (commenti biblici), Roma 1989, pagg. 976-978. Gli autori fanno riferimento all’articolo di
E.M. GooD. The Composition of Hosea, Svensk Exegetisk Arsbok 31 (1966) 21-36. Cf. la diversa proposta
in: ABREGO DE LACY, I libri profetici, pag. 78.

18 Cf. cap. secondo, paragrafo 2 (cf. MEYNET, L analisi retorica, cit).

19 Un esempio fecondo & costituito dal libro dei salmi (cf. L. ALONSO SCHOKEL, Manuale di poetica
ebraica, Queriniana, Brescia 1989 (or. Spagnolo 1987)
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situazione in cui versava il popolo attraverso i nomi dei figli. I giudizio di Dio e gia
qui. Nell'ultima pericope (A’. 3,1-4) e difficile dire dove finisce la memoria
autobiografica di Osea e inizia il lavoro redazionale dei discepoli. Rispetto al primo
quadro si passa dalla prostituzione all’adulterio. Si tratta sempre della stessa donna?
Sarebbe strano non fosse cosi. E” onesto pero riconoscere che le domande sono pit
delle risposte certe. E forse questa indeterminatezza fa parte del significato del testo
che vuole essere da una parte autobiografico e dall’altra allusivo perché l'esperienza di
Osea deve illuminare quella di Israele. Al centro e stato poi collocato I'oracolo di
giudizio (C. 2,4-17), nella forma caratteristica del rib (=contesa, lite), dell’accusa
portata in vista della (sperata) riconciliazione. La conferma di questa prospettiva
viene dai due oracoli di consolazione che fanno da cornice all’oracolo di giudizio (B.
21-3 e B'. 2,18-25) per significare che il giudizio & proclamato in vista della
consolazione, a condizione che pero lo si accetti umilmente, non ci puo essere infatti
riconciliazione 11 dove non si fa verita. A ulteriore conferma di questa prospettiva del
giudizio salvifico c’e il versetto che chiude l'intera composizione (3,5) e, infine, la
stessa parte finale della pericope di giudizio (2,16-17)! Dovremo precisare il
significato di questi versetti in sede di esegesi, ma gia da ora e possibile evidenziare
che l'orientamento di questa accurata redazione e sbilanciato sul tema della
consolazione grazie alla collocazione strategica dei versetti indicati (2,1-3; 2,16-17; 2,18-
25;3,5).

In breve: alla luce di questa composizione letteraria -rispondente ad una
“logica ebraica”- la sezione dei capp. 1-3 annuncia un teologumeno fondamentale: il
giudizio e proclamato in vista della salvezza. Questi primi tre capitoli possono cosi essere
considerati come una sintesi del messaggio dell’autore?.

Cominciamo dalle parti estreme (A. 1,29 e A’. 3,1-3) in cui si affronta il
rapporto tra Osea e Gomer come rivelazione di quello tra Israele e Yhwh; seguira
'analisi dell’oracolo di giudizio (C. 2,4-17); a conclusione ci soffermeremo sugli
oracoli di consolazione e speranza (B. 2,1-3 e 2,18-25; 3,4-5), perché rappresentano la
parola ultima del profeta.

4.2.1. La verbalizzazione della situazione: A e A’ (1,2-9 e 3,1-5)

A (1,2-9). 11 Matrimonio di Osea con la donna di prostituzione rivelera al popolo la
“verita” del suo rapporto con Dio: gli israeliti hanno tradito 1’ Alleanza stipulata con
YHWH e hanno seguito le divinita di Canaan, Ba’al e Astarte. La loro “identita”,
deturpata da questo tradimento, e significata dai nomi dei figli che Osea avra dalla
“donna di prostituzione”. Vediamone brevemente il significato.

Izreel: il nome teoforo significa”Dio semina. E” questo il nome che crea pitt problemi
di interpretazione per la sua poliedricitd semantica, presenta infatti una accezione

20 Cf. WOLFF, Hosea, pag.
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negativa in 1,4ab.5b, mentre in 2,2.24 (v. 25 nella forma verbale) il suo tenore e
chiaramente positivo.

La sua accezione negativa, che ci interessa qui, e piu difficile da decifrare nei suoi
contorni precisi. Proviamo a procedere per punti, precisando la valenza geografica e
storica, dove si trova Izreel e cosa avviene in Izreel:

a) Izreel da un punto di vista geografico indica la pianura denominata “il granaio di
Israele”, posta tra i tre monti Gelboe-Carmelo-Tabor, tra la Galilea e la Samaria. E’ il
simbolo della ricchezza del Regno del Nord attribuita pero dal popolo a Ba‘al anziché
a Yhwh. Con lo stesso nome (Izreel) si indica anche una citta (oggi zer’in)?!, sede della
residenza invernale degli Omridi, il luogo dove Gezabele ha istigato il marito Acab
ad impossessarsi indebitamente della vigna di Nabot (cf. 1Re 21 e 2Re 9,26). Da
questo punto di vista e il luogo simbolico del potere politico pervertito.

b) Il quadro storico e ancora piu rilevante. In questa regione avviene (forse)
"uccisione dei profeti di Yhwh da parte di Gezabele (2Re 9,7) e qui, soprattutto,
avviene il recigidio perpetrato da Iehu su loram, re di Israele (e sulla sua
discendenza)?2.

Il problema interpretativo riguarda il senso del v. 4: «vendichero il sangue
sparso a Izreel sulla casa di Iehu». 1 dati che abbiamo sono i seguenti:

In 1Re 19,15-18 YHWH ordina a Elia di ungere Iehu, un militare dell’esercito,
come re d’Israele per porre fine alla dinastia di Omri, la casa regnante del Nord,
responsabile di aver promosso il sincretismo, soprattutto con il re Acab (1Re 16,29-
33). L'unzione di lehu viene dunque da Yhwh e la sua missione riguarda la
soppressione della casa regnante per sradicare il culto di Ba‘al. Una 