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1. Gesu Cristo tra fede e storia: i molti volti di Cristo

Il cammino della cristologia moderna

Iniziamo il nostro corso con una semplice e al tensfesso complessa domanda: oggi,
possiamo conoscere Gesu? La sua immagine originale e diventata a lungo andare
incomprensibile dietro le varie spiegazioni ed inptetazioni? Riguardo a questo conflitto
esponiamo le nostre considerazioni. Da un latadrow la certezza che oggi e in tutti i secoli Gesu
“@ lo stesso, ieri, oggi e semp(&b 13,8); dall’altro vi sono gli assillanti im®gativi della critica,
se guesta certezza resista ancora, se abbia bakieCon il problema sulle basi della cristologgia
in gioco la totalita della teologia: I'ecclesiolagila teologia sacramentaria si salvano o si p&rdon
con il fondamento cristologico Un piu attento esame rivela che anche dietro sgliuppi
ecclesiologici sbagliati vi sono per lo piu dellerenze nella cristologia. Vediamo - brevemente -
come si sono articolate nell'eta moderna le colgporanti della riflessione su Cristo e come oggi,
dopo duecento anni di intensa e - spesso ossessivAca storica ed ideologica sulla figura e
immagine di Cristo, egli si mostri sempre piutir

| tre pilastri della cristologia

La cristologia attinge da tre fonti, e si basa m filastri, che danno la possibilita di
conoscere e di dire chi e Gesu Cristo: la sacridt@er, la tradizione, I'esperienza.
a) il 99% di cio che noi sappiamo del Cristo proviela#ia sacra Scrittura, soprattutto dai Vangeli.
Ecco perché la domanda sulla credibilita dei Vangali fondamentale importanza. Per secoli al
riguardo non vi & stato nessun dubbio. Si era eahwhe i Vangeli trasmettessero in modo
attendibile le esperienze dei primi testimoni dsGedei suoi discepoli, degli accompagnatori, dei
testimoni oculari e degli ascoltatori. La sacraitBma € essa stessa tradizione, tradizione atéesta
per iscritto, che tramanda le esperienze conatbedegli uomini hanno fatto con Gesu.
b) La tradizione va tuttavia oltre, comé&dditio apostolicd, come trasmissione dedépositum
fidei”. Essa trova la sua espressione particolare raidjrconcili dell'antica Chiesa, che hanno
spiegato ed assicurato la confessione di Cristatrddizione dottrinale non si puo separare dalla
tradizione di vita. Atanasio difende non solo laimita di Cristo, egli scrive anche la vita di
Sant’Antonio, nella quale risplende l'intera fordal mistero di Cristo. | santi sono “cristologia
vivente”. Alla tradizione appartiene non solo lastwlogia erudita ma anche quella celebrata: la
liturgia e la fonte vivente della tradizione delstero di Cristo. In essa non viene solamente e
sempre in modo nuovo letta la storia di Gesu, essee anche festeggiata e resa presente.
c) Infine I'esperienza vivente del Signore presente agtivo appartiene ai fondamenti della
Cristologia. La domenica in chiegatonid ascolta il vangelo del giovane ricco, e lo ascotime
una parola che Gesu adesso dice a Ilia Seguimi! L'esperienza del singolo, ma anche le
esperienze comuni di un popolo appartengono aliastdella fede e di conseguenza alla
cristologia. La teologia della liberazione era entativo per rendere proficua I'esperienza personal
del popolo per la cristologia.

Scrittura, tradizione, esperienzasono tre dimensioni inseparabili della cristologrer
mezzo di esse noi riteniamo per certo che anche magsiamo parlare di Cristo, che possiamo
veramente predicare Lui, Lo stesso Cristo che haonosciuto gli apostoli, che era il loro maestro
e le cui parole ed azioni essi hanno conosciutasrtesso. Questa certezza e stata messa in dubbio
in modo sempre piu radicale negli ultimi duecentaiaSu questo adesso si deve dire qualcosa, e
che nel secondo capitolo del nostro corso vedreomopiu precisione. Possiamo ripercorrere 1o
sviluppo della cristologia moderna come il crollsessivo delle tre colonne.

! Antonio Abate, fondatore del monachesimo in ogenispiratore di quello occidentale



La prima rottura € quella delRiforma: mette in dubbio la tradizione, poiché suppone che
il puro ed originale insegnamental puro vangeld sia stato falsato e che “Roma”, il papato e la
Chiesa cattolica non lo abbiano piu conservato .phrératta allora, secondo il principio di Lutero,
di ritornare a cio che e originale, eludendo ldizimne, andando direttamente alla Bibbia: € valida
solo la Scrittura, essa € la sola misusald scriptura? Ma allora come si puo avere certezza sulla
Scrittura, quando le interpretazioni si contradd@® Per Lutero qui non € piu valida la tradizione
come strumento ermeneutico per comprendere lat@eritPiuttosto egli si appella alla sua
esperienza: sola experientia facit theologimegli dice. Scrittura ed esperienza assicurano
I'accesso a Cristo. Il terzo soggetto, la tradieiod divenuta dubbia.

L’ illuminismo abbandona la certezza sulkola scripturd: la critica storica della Bibbia
pone il testo sacro sotto accusa, come Lutero afedtcacon la tradizione e con la Chiesa cattolica.
Anche la Scrittura occulta, falsifica, cela I'ongie, che e necessario manifestare a livello storic
critico: la Bibbia viene sottoposta ad una crispgetata. Rimane ben poco della certezza che Lutero
aveva creduto di trovare nella Scrittura. Con Sehteacher e Bultmann la teologia si ritira
sull'ultimo dei tre pilastri: 'esperienza, irdpportd’ personale. Per Bultmann non é importante la
certezza storica di Gesu, quanto il “rapporto” tesiziale. Con Igsicologig specialmente con
Freud (e gia con Feuerbach) anche I'esperienzgiasti diventa problematica, viene smascherata
come proiezione dei bisogni umani e quindi comssitine. Dietro le proiezioni religiose si trovano
in realta altri bisogni, sublimazioni e proiezioni.

Su che cosa si deve fondare la cristologiaQuando non ci si puo piu fidare della
tradizione, poiché in essa si vede solo il ritocoa colori dogmatici, che occultano la semplice ed
originale immagine di Gesu; quando anche la Scattade nel sospetto, poiché essa stessa sarebbe
gia tradizione, che falsifica il Gesu originale; ando infine I'esperienza personale viene
abbandonata al sospetto che essa crei un salatedentore a partire dalle proiezioni dei propri
desideri, che base rimane? Su che cosa si puauitest cristologia?.

Prima di cercare una risposta, noi dobbiamo anaorppofondamente osservare la crisi
moderna. Si € soliti distinguere tre crisi nel perssmoderno: la crisi della scienza della natlaa,
crisi storica e quella esistenziale.

Le tre crisi dell’eta moderna

a) la crisi della scienza della natura

“L’eterno silenzio di questi spazi infiniti mi spat@, dice Blaise Pascal. L'inizio dell’eta
moderna € caratterizzato dalla scoperta di queptazi infinitl’; gli scopritori lasciano I'Europa e
trovano ‘il nuovo mondbdell’America, la remota Africa e I'Asia. La molbdécita delle religioni, le
differenze delle culture, il problema dell’'unitadella molteplicita del genere umano si pongono in
modo nuovo e drammatico. Viene poi la scoperta’alietentrismo del cosmo, I'estensione
dell'universo; la terra diventa uno dei tanti pianessa perde la sua posizione centrale. Da questo
momento sara ancora possibile parlare di questodmarome il centro, del'uomo come |l
coronamento della creazione? Ha ancora senso alledgre che Dio sia diventato uonmdpter
nos hominé® L’antropocentrismo, sostenuto ancora dal Comdfaticano Il, che dicectedenti e
non credenti sono quasi concordi nel ritenere altttquanto esiste sulla terra deve essere riferito
all'uomo come a suo centro e a suo vessfcé accettabile alla luce della visione del mondiade
scienza della natura?

Oggi hon mancano voci che rimproverano alla Chopsasto &quivoco antropocentri¢o
Alcuni vorrebbero ricollocare I'essere umano neldura, considerarlo come un piccolo elemento,
quasi di disturbo al quale non spetta alcuna pas&particolare. Specialmente nel quadro di una
nuova ‘spiritualita della creazionk tali espressioni sono frequenti. Nellenorme eote
dell’'evoluzione, 'uomo €& solamente un momento, stadio intermedio, che presto passera? Da
guesto punto di vista la cristologia non perdeuib ondamento? Dio deve diventare uomo su
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guesta terra? La terra - come luogo di incarnazdeikevento della salvezza - con cid non viene
privilegiata eccessivamente? Questa domanda a pistea € molto pressante. Quanto € piccolo
I'essere umano, quanto € minuscola la terra inroatd agli spazi infiniti del cosmo! Ma gia Blaise
Pascal trovo la risposta al suo personale spaventéronte a questa immensita nel suo
insegnamento dei tre ordiniTwutti i corpi, il firmamento, le stelle, la terra ieloro regni non
valgono il piu piccolo intelletto, poiché questonosce tutto cio e se stesso, e i corpi nulla. Tutti
corpi insieme e tutti gli intelletti insieme e futtloro prodotti, non valgono il piu piccolo
movimento di carita. Cio appartiene ad un ordindintamente piu elevato. Da tutti i corpi
insieme, non si riuscirebbe a far scaturire il nmiv@i pensiero: cio € impossibile e di un altro ordine
Da tutti i corpi e gli intelletti non si potrebbeatrre un movimento di vera carita; cio € impossgbil

e di un altro ordine, soprannaturat& Chi vede solamente la grandezza materiale deh@@snon
I'ordine dello spirito e della carita, difficilmeatcapira il mistero dell'incarnazione. Senza I'oeli
della carita non si puo comprendere perché Dioaabteélto la piccola e semplice natura umana per
salvarci.

b) La crisi storica

Gotthold Ephraim Lessing, il caposcuola dell’illungmo ha evidenziato il punto nodale di
guesta crisi scrivendo nel 1777casuali verita storiche non potranno mai diventéaeprova di
necessarie verita razionali Gli avvenimenti storici sonocasuali verita storiche avvenuti cosi
come sono sopraggiunti; sarebbero potuti anche edece diversamente. Come dovrebbero
rappresentare i casuali avvenimenti storici le ssage verita razionali? Come dovrebbero singoli
punti nel corso della storia avere un significageauto e necessario? Puo la storia di un popelo, p
di piu cosi piccolo ed insignificante, essere taiatdefinitiva di Dio con I'essere umano?

Cosi si pone la domanda dell’illuminismgli avvenimenti storici sono sempre relativi,
essi hanno un significato limitato, mai assolutoQuesta domanda si ferma anche davanti
allimmagine di Gesu: anche lui deve lasciar cadaréondamentale relativizzazione di tutti gli
avvenimenti storici. Nellambiente di Lessing (c&eimarus) ha cosi inizio in modo del tutto
esplicito la drammatica storia dell®lativizzazione storica di GestLa critica della Bibbia
protestante inizia a spogliare Gesu “dello sfarziocdstumi” del dogma, e a portarlo giu dalla cima
del dogma della dottrina della Chiesa, per fariedtare nuovamente un semplice galileo, quello
che egli in effetti era, secondo loro. Il Gesu gimele” deve essere liberato delle bende funerarie
del dogma della Chiesa e riportato come uomo semph mezzo agli uomini del suo tempo. Il
programma di Bultmann della smitizzazione fu unaseguenza tardiva di questo programma
illuminista.

Il risultato di questo cammino €& deludente: si valespogliare Gesu dei suoi costumi
dogmatici, togliergli fa sovrapposizione operata dalla Chiésa liberarlo dalle tatené del
dogma. Da questo processo non emeleddinale” Gesu di Nazareth, bensi le immagini di Gesu,
che rispecchiavano il gusto e lo spirito di quehp®: si poteva trovare di tutto nella letteraturtas
vita di Gesu a cavallo tra il XIX e XX secolo: ures§hi che era una sorta di appartenente ad
un’associazione massonica, un modello di virttgeinplice e poveruomo, lI'apocalittico profeta
minaccioso, il rivoluzionario, eccL& ricerca sulla vita di Gesd procedeva in modo peculiare. Le
tante ‘immagini di Geslivenivano una dietro l'altra, ma non lo potevamattenere. Gesu si
dimostrava piu “forte”. La sua immagine, la suagbarla sua figura non permettevano di essere
ridotte ad idee o rappresentazioni preconcetteidesca storica intensiva della figura, delle az®n
delle parole di Gesu aveva un effetto sorprendentanto piu si guardasse alla figura di Gesu in
modo ‘piu verd, preciso e storico, tanto piu chiaro apparivasulo esserenconfondibile e
singolare, tanto piu chiaro diventava, che ilGésu storich non era ‘hon dogmaticd non
“predogmatict, bensi che tutti i dogmi cristologici posteri@iano solo il tentativo di mettere in
parole e formule, cio che si mostra nella figuessa di Gesu.

3 PASCAL B., Pensieri 829 (Alberto Peruzzo Editdr@36, pag. 248)
* Cfr il capitolo succesivo



La ricerca storica su Gesu si trova sempre piurahiante di fronte al problema del
significato dell’esigenza piu singolare di Gesumeoé possibile che un uomo di una determinata
epoca storica possa parlare di se stesso, dirgitaned indirettamente, ed agire in modo tale che
Dio stesso € pienamente in gioco in tale uomo. fdahente questo fatto mette in dubbio un
principio fondamentale dell'illuminismo che fino aggi, spesso inosservato, influisce nell’esegesi
storica e critica: il principio della piefanmanenzd di tutti gli avvenimenti storici. Quando nella
natura e nella storia vi sono solo avvenimentittstneente immanenti, la fede nell’essere Gesu
Cristo Dio e uomo e fin dal principio insostenibil@i conseguenza anche paetesadi Gesu di
essere una cosa sola con il Padre e di agire parosuo, risulta inaccettabile.

c) La crisi esistenziale

La questione porta lontano nel problema della aogia, toccando il suo nucleo. I
problema deve essere per prima cosa collocato icoatesto storico e di li in poi rappresentato.
Nelllanno 1263 ha luogo a Barcellona una disputabjpioa tra un ebreo convertito al cristianesimo,
Pablo Christiano e un importante studioso ebre@hManides. Viene posta la domanda, se Gesu
sia il messia. Nachmanides porta contro Pablo @dmis e contro i cristiani un argomento
sconvolgente: Gesu non pud essere stato il messia, perché ilastieo non ha portato la pace
universalé. In realta I'argomento € molto pesante poiché&dfgti di Israele avevano predetto un
regno di pace quando il messia fosse arrivato.giolaento € sconvolgente, radicale, e chi come
cristiano non e scosso né colpito di fronte a gudsimanda, prende le cose molto alla leggera. In
guesta domanda si manifesta la discrepanza: camnigiani possono affermare che questo Gesu di
Nazareth sia colui che deve venire, quando si ead@amente, al primo sguardo, che con lui non é
venuta pace, non c'e stato nessun cambiamento gliangel mondo, né le lacrime sono state
asciugate? Quindi non depone tutto contro il fatte Egli sia il messia, il punto di svolta nel qual
tutto diventa nuovo?

La domanda opprime gia i cristiani della seconddelta terza generazione. Ogni cosa
sembra dire che tutto rimane ugualepthe dal principio della creaziohg2 Pt 3,4). Dov’e il
nuovo, cio che cambia il mondo? Come si puo ricoes che Gesu e il Cristo e il Signore? Di
fronte alla domanda del rabbino non c’e una rispéestile bensi un silenzio attonito. Questa terza
crisi € chiaramente la piu profonda, poiché esstamrettamente alla domandzhi € veramente
Gesu?Non si tratta piu della domanda falso il dogma o la Scrittud oppure se gia la Scrittura
(in quanto dogmatizzazione) falsifica la persomaica di Gesu. La domanda € molto piu radicale: &
“verd’ la figura stessa di Gesu? Egli stesso qui diventgrosso problema. Ma Gesu stesso pone la
domanda ai suoi discepoliE“voi, chi dite che io sid{Mc 8,29).

Ci sono uomini che ancora oggi rispondono a quédstaanda uomini con la confessione di
Pietro: “Tu sei il messia, il figlio del Dio viveriteNonostante tutte le contestazioni e le crisi, gl
uomini anche oggi riconoscono Gesu come il messieedono che Egli sia il figlio di Dio fatto
uomo. In nessun caso il contrasto tra il “no” esigiale e il “si” credente a Gesu diventa piu ahiar
come nella figura di Saulo di Tarso. Come giunsestpuardente nemico di Gesu e dei suoi seguaci,
improvvisamente a riconoscere in Gesu il messianeCarrivo Paolo al punto di svolta che ebbe
come conseguenza il non vedere piu in Gesu di M#zdrsacrilego blasfemo, bensi il figlio di
Dio? Come avvenne che tutto cio che Saulo avegauib una contraddizione, improvvisamente a
Paolo apparisse come la rivelazione del misterDidinascosto fin dai tempi piu remoti (cfr Rm
16,25 ss.)? Cio che accadde allora con la conversio Paolo, accade anche oggi in modo sempre
nuovo, Gesu Cristo cambia gli uomini lasciandosbvdre, illuminandoli e rendendosi
comprensibile. Fino ad oggi gli uomini dicono semprdi huovo come Pietro disse allora a Gesu:
“Signore, da chi andremo? Tu hai parole di etera’v 6,68). Come si giunge a questa visione
di Gesu? Essa e veramente il fondamento di ogsid@ogia ed il suo presupposto.

Paolo cita nella lettera ai Filippesi (2,5-11) umo che probabilmente potrebbe essere
apparso solo dieci anni dopo la morte di Gesu. Dosg:



>Abbiate in voi gli stessi sentimenti di Cristo Gesu
®egli, pur essendo nella condizione di Dio,
non ritenne un privilegio

'essere come Dio,

'ma svuoto se stesso

assumendo una condizione di servo,
diventando simile agli uomini.
Dall’'aspetto riconosciuto come uomo,
8umilio se stesso

facendosi obbediente fino alla morte

e a una morte di croce.

°Per questo Dio lo esaltd

e gli dono il nome

che é al di sopra di ogni nome,

%erché nel nome di Gesu

ogni ginocchio si pieghi

nei cieli, sulla terra e sotto terra,

Te ogni lingua proclami:

«Gesu Cristo € Signore!»,

a gloria di Dio Padre.

Si pensi: il fariseo Saulo parla del galileo GesNalzareth che subi la morte piu vergognosa
dell’antichita, la crocifissione, come di uno chesifile a Dio, che ha assunto la condizione di
servo, che e stato crocifisso e al quale Dio ha,qsdr la sua obbedienzal, riome che é al di sopra
di ogni altro nomg ovvero I'impronunziabile, santo nome di Dio, @i al quale tutti si devono
inchinare, fn cielo, in terra e sotto terfa La portata di questo testo diventa ancora piiareh)
notando che qui viene citato Isaia (45,23 ssdavanti a me si pieghera ogni ginocchio, per me
giurera ogni lingua. Si dira: solo nel Signore sb¥ano vittoria e potenzaCon una stupefacente
naturalezza dopo la morte di Gesu i primi cristiani hanno traspo in Gesu senza difficolta, cio
che I'’Antico Testamento dice di DidO.Cullmann): cosa succedeva nei cuori di ebredenti,
come Paolo, che conferivano al carpentiere galileeifisso I'impronunziabile e santo nome di
Dio? Qui e contenuto in nuce I'intero sviluppo twlegico. Martin Hengel dice percio a ragione:
«In un lasso di tempo inferiore a due decadi c’é @iistologia di quanta ce ne sia nei seguenti
sette secoli fino al compimento del dogma dellee€hiantica.

Rimangono, pertanto, solo due possibilita per speguesta evoluzione:

1. La prima generazione dei cristiani ha in brevigstempo e pochi anni dopo la morte di
Gesu divinizzato 'uomo della Galilea, facendo di un essere divino. Ma allora si pone la
domanda: da dove hanno preso queste idee? Semgpienaovo sorge il discorso di una
“ellenizzazionkdel cristianesimo, di influssi pagani che hannastormato la figura di Gesu in
guella di un theios anef, di unuomo divino secondo un’immagine pagana, dagli influssi gngstic
che hanno trasformato Gesu in un salvatore cel@siite queste tesi falliscono non solo per le
contraddizioni di contenuto ('immagine di CristeldNuovo Testamento & profondamente diversa
dalle figure divine in ambiente ellenistico, pagagnoostico) ma anche per semplici riflessioni
cronologiche: per influssi di questo genere il tem@ troppo breve. Troviamo le piu alte
affermazioni cristologiche sulla preesistenza,ilanita e I'uguaglianza a Dio di Gesu non alla fine
di un lungo sviluppo del Nuovo Testamento - preggiao nel tardo prologo di Giovanni - bensi
nell'inno della lettera ai Filippesicon la stessa chiarezza e decisione, alcunidopu la Pasqua.

2. Cosi rimane solo una seconda possibilita, che soliazione piu comprensibile sia dal
punto di vista storico che puramente fattualefd®b di Gesu sui suoi discepoli, su grandi regioni
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della Galilea e della Giudea ¢ la ragione per glii@si presto aveva ricevuto questo grande titolo
Un testo come l'inno della epistola ai Filippespénsabile solamente se Gesu stesso nella sua
attivita e nella sua parola ne avesse offertodéore. La Chiesa primitiva non ha cambialdGesu
della storia” nel “Cristo della fed& bensi ha espresso chi era veramente Gesu di éthzadutta
guesta “conoscenza di Gesu Cristo che supera tuttodncessa a Saulo di Tarso, essa ha cambiato
completamente il suo modo di vedere Gesu. Cio caecaduto a Saulo sulla via di Damasco piu
tardi & stato compreso da lui come un evento caaydaralla grandezza del primo giorno della
creazione: per mezzo dell'incontro con Gedo (io veduto Gesu, Signore nost@fr. 1Cor 9,1)

egli stesso é diventato un uomo nuovo e ha cambiatgpletamente il suo sguardo su Gesu di
Nazareth; E Dio che disse: Rifulga la luce dalle tenebreulsé nei nostri cuori, per far
risplendere la conoscenza della gloria divina ctielge sul volto di Cristd(2Cor 4,6).

Questo risplendere non ha distolto lo sguardo didPdal ‘verd Gesu storico; esso da una
parte ha abbagliato i suoi occhi terreni ma datbagli ha permesso di comprendere la vera identita
di Gesu. In una sola volta ha ricevuto il dono @éépignosis, la conoscenza vera e profonda di
Gesu. Si possono menzionare numerosi testi in aaloPapplica il nome di Dio direttamente a
Cristo. Per tutti ne cito qui uno: nella secondtela ai Corinzi (12,9) Paolo dice di aver preghto
Signore tre volte, di averlo implorato di liberanttalla sua sofferenza, dapungiglione nella
carn€. La risposta del Signore (che qui puo essere §blsto): ‘ti basta la mia grazia Se si
compara questo punto con Dt 3,26 (nella traduzdame_XX), si vede che qui Paolo unifica Cristo
e il Signore.

Naturalmente si deve aggiungere qualcosa per sa@mgimalintesi: Gesu porta questi tratti
divini come il crocifisso: e qui c’e il risentimanton cui si scontrano i pagani, come gli ebrelie g
stessi cristiani. Cido che noi abbiamo detto trattadella ‘trisi esistenzialee stato formulato in
chiaramente dal filosofo paga@elsa «Come dobbiamo ritenere un Dio proprio lui, che aulli
cio che prometteva attuava, e che quando lo avevemmascherato, e avevamo dimostrato la sua
colpevolezza e deciso di ucciderlo, si € nascodte éuggito, ed e stato catturato nel modo piu
vergognoso...? Sebbene egli fosse Dio, non é pstappare o liberarsi dalle catene, ancor meno
egli, che era considerato il salvatore, il figlio Knviato del Dio altissimo poteva essere
abbandonato e tradito dai suoi compagni

Celso con cautela pone questa accusa nella boaga ebred . In questo ebrei e pagani
erano uniti e per questo Paolo sottolined cosisaeoente: Ma noi predichiamo Cristo crocifiso
(1 Cor 1,23). Un figlio di Dio crocifisso, Signormessia, sotef’ (salvatore) € uno scandalo senza
pari. Non c’é alcuna spiegazione credibile perdaaita di questo insegnamento scandaloso, se non
perché Gesu stesso € la ragione di questo insegt@an gli ebrei né i pagani potevano inventare
la figura di un messia crocifisso, del figlio didmorto sulla croce. C’'é soltanto una spiegazione
sensata per questo: che Gesu stesso € coererieestaattivita e con la sua parola, con la sua vit
e sofferenza, con la sua morte e la sua risurreziggli stesso € la ragione della cristologia. Egli
la luce che rende intelligibile la sua figura. Bgina cristologico non si sovrappone a lui non lo
nasconde. No, la luce proviene da lui stesafia“tua luce noi vediamo la lut€Salmo 36,10).
Questa luce ha accecato Paolo e lo ha gettatoaa Rendendolo ciecda illuminato gli occhi del
suo cuoré (cfr. Ef 1,18) cosicché egli potesse riconosdensto.

La cristologia percio diventera sempre piu il tétadi vedere la figura di Cristo nella sua
propria luce e di esaminare e mostrare la sua oparee cosi cercare di capire perché era
necessario, cheil“Cristo soffrisse queste cose per entrare nella gloria? (Lc 24,26). Nella
cristologia si tratta di questa necessita che nangssere dedotta da nessuna ragione umana, e che
e allo stesso tempo la piu profonda risposta & tiettdomande, fallimenti e certezze del’'uomo:
Gesu e la sorprendente, inaspettata, scandalpesstiasdi Dio ed é risposta che dona felicita, piu d
guanto si possa sperare, agli inquieti cuori umani.

5 cfr. ORIGENE,Contra Celsum 2,9
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L’eterno dilemma: Gesu o Cristo?

Il Catechismo della Chiesa cattolica al n. 469 casisume la professione di fede su Cristo:
«La Chiesa confessa che Gesu é inscindibilmente D&r e vero uomo. Egli € veramente il Figlio
di Dio che si é fatto uomo, nostro fratello, senpa cid cessare d'essere Dio, nostro Signdde: “
quod fuit remansit et quod non fuit assumpsRimase quel che era e quel che non era as&finse
canta la liturgia romana. E la liturgia di san Giomi Crisostomo in oriente proclama e canfa: “
Figlio unigenito e Verbo di Dio, tu, che sei imnadet per la nostra salvezza ti sei degnato
d'incarnarti nel seno della santa Madre di Dio erg@e Vergine Maria; tu, che senza mutamento
sei diventato uomo e sei stato crocifisso, o Cri3to, tu, che con la tua morte hai sconfitto la
morte, tu che sei uno della Santa Trinita, glofi con il Padre e lo Spirito Santo, salvési'.

Il problema fondamentale su Gesu Cristo, cioe ffetadilemma Gesu o Cristo, s'e posto con
acutezza nuovanei nostri tempi, sia sul piano della storia siagsiello della teologia. Numerosi
elementi nuovi vengono apportati dallo studio d@kcra Scrittura e dalle ricerche storiche sui
grandi concili cristologici (Nicea, Efeso, CalcednrCostantinopolitano Ill). Con nuova insistenza
gli uomini e le donne d'oggi pongono gli stessiefmtgativi d'una volta: Chi € dunque
guest'uomo?”(Lc 7, 49); ‘Donde gli vengono questi doni? E che sapienza équesta che gli &
stata data? Che cosa significano i miracoli compdalle sue mani?’(Mc 6, 2). Lo stesso maestro
lungo le strade intorno a Cesaréa di Filippo imgava i suoi discepolila gente, chi dice che io
sia? (Mc 8, 27). Quella domanda e valida ancora oggi.

Le ricerche storiche

Gesu Cristo, che e l'oggetto della fede della Ghiesn € né un mito né una qualsivoglia
idea astratta. Egli € un uomo che ha vissuto inamesto concreto, che € morto dopo aver condotto
la propria esistenza nell'evoluzione della stodaa ricerca storica su di lui € quindi un‘esigenza
della stessa fede cristiana. Del resto, questacacaon manca di difficolta, come appare dai
problemi che essa ha conosciuto nel corso dei tempi

I Nuovo Testamento non ha lo scopo di presentafmformazione puramente storica su
Gesu. Esso intende innanzitutto trasmetteréesgimonianza della fede ecclesiale su Gesl
presentarlo nel suo pieno significato di "Cristtegsia) e di "Signore(Kurioj, Dio). Questa
testimonianza e l'espressione di una fede e ceasditare una fede. Una "biografia” di Gesu, nel
senso moderno del termine, intesa cioe come uroméz@reciso e dettagliato, non pud quindi
essere composta. Ma la stessa cosa vale per nurperssnaggi dell'antichita e del Medioevo. Da
cido non bisognerebbe tuttavia trarre conclusiorpriontate ad un pessimismo esagerato circa la
possibilita di conoscere la vita storica di Gesaskgesi odierna lo mostra chiaramente.

Nel corso degli ultimi secoli, laicerca storica su Gesu € stata piu volte diretta contro il
dogma cristologico. Alcuni hanno voluto presentatelle immagini di Gesu scartando le
testimonianze delle comunita primitive. Cosi faagressi hanno creduto di attenersi ad una visione
storica completa e rigorosa. Ma, in modo esplicitomplicito, questi ricercatori si basano su dei
pregiudizi filosofici, piu 0 meno diffusi. Tracciamna panoramica della questione.

La vecchia (Old Quest) ricerca su Gesu (1778-1906)

Quello del Gesu storico € un problema di data tegdiglio dell'llluminismo. Per I'epoca
piu antica era ritenuta cosa certa che i Vangefomiiscano notizie assolutamente attendibili su
Gesu; non si scorgeva in cio nessun problema. dgme storica neotestamentaria di quell’epoca, a
parte alcune eccezioni, si limitava essenzialmargarafrasare e ad armonizzare i quattro Vangeli;

® Solennita di Maria SS. Madre di Didntifona al « Benedictus kiturgia delle Ore v. 1, LEV 1981 p. 475
" Liturgia delle Ore bizantina, Inno
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soltanto alla fine del XVIII secolo ci si chieseis&esu realmente esistito e il Cristo predicatiad
Chiesa ed annunciato nei Vangeli fossero la sigssona.

Il primo che si occupo della questione $amuel Reimarus Nato nel 1694 ad Amburgo,
professore di lingue orientali, aveva scritto Wj@ologia degli adoratori razionali di Diotenuta
volontariamente segreta, fu pubblicata postuma d@h@d Ephraim Lessing in sette frammenti,
uno dei quali era intitolatdello scopo di Gesu e dei suoi discepoli. Un alframmento
dell'anonimo di Wolfenblittel1778). Si deve distinguere, diceva il Reimartes Jd scopodi Gesu,
cioe tra l'intento che Gesu perseguiva, sdopodei suoi discepoli. Gesu sarebbe stato un Messia
politico ebraico, un liberatore degli Ebrei dal dom straniero; messo a morte, non avrebbe
raggiunto il suo scopo. | suoi discepoli, allorbe @osa avrebbero potuto fare? Essi, non volendo
tornare alla propria condizione precedente, avmebbyebato il cadavere di Gesu, inventato
'annuncio della sua risurrezione e del suo ritprer@ando in tal modo una nuova religione. |
discepoli sarebbero stati dunque gli inventori aldigura del Cristo. L'impressione suscitata fu
grande, ed il rigetto del libello unanime. TuttaylidlReimarus aveva per la prima volta posto un
problema: il Gesu della storia ed il Cristo dellelazione, sono la stessa cosa, dal momento che
storia e dogma sono due cose diverse?

Con il Reimarus inizia il problema del Gesu storigiustamenteAlbert Schweitzer ha
intitolato la prima edizione della si&ioria della ricerca sulla vita di Gest1906)Da Reimarus a
Wrede La rappresentazione fatta dal Reimarus del Géstcs era fallace: Gesu non era un
rivoluzionario politico. Ma il Reimarus non avevargaso ragione, almeno in linea di massima, col
sostenere che il vero Gesu era diverso dal Cragipresentatoci dai Vangeli, soprattutto da quello
di Giovanni? Chi era egli nella realta? A questmdonda cerco di rispondere l'indagine sulla vita di
Gesu lLeben Jesu Forschuhgniziata in epoca illuministica, ed in seguitol'iaterrogativo
nacquero infiniti ritratti del Messia. Il difettoi duesti ritratti stava nel pregiudizio illuminis&a
nell’intento antidogmatico che li animava. | razaisti descrissero Gesu come un moralista, gli
idealisti come quintessenza dell'umanita, gli estetodarono come l'artista geniale della parola,
socialisti come I'amico dei poveri e riformatoreisdte. Gesu venne modernizzato: il risultato fu che
ogni epoca, ogni teologia, ogni autore ritrovavllangersonalita di Gesu il proprio ideale. Tra le
opere piu note, va ricordata \&ata di Gesudi Georg W. F. Hegel(1795), diDavid F. Strauss
(1835) e diErnest Renan(1863). Tutte queste diverse vite di Gesu ebbemmune il fatto che
spesso la personalita di Gesu venne tracciata Isasla delle convinzioni dei diversi commentatori.
Essa non venne dedotta solo dalle fonti, ma fugleewemente frutto di costruzione psicologica
liberamente creata; Albert Schweitzer, nell'opétata, denuncio con acutezza inesorabile molte di
gueste immagini di fantasia: «L’indagine storicllasuita di Gesu non € partita dal puro interesse
storico, ma ha cercato il Gesu della storia comai @he poteva liberarlo dal dogma [...] Ogni
epoca ha trovato i suoi pensieri in Gesti [...] e @imjolo lo cred secondo la propria personalita»

All'origine di tali questioni, si trova una certanzezione del metodo storico e della
conoscenza religiosa. Nel corso del XIX secolo deersza storica si era proposta un ideale di
assoluta obiettivitd che tendeva ad assimilarla stienze naturali, cosi com’erano intese allora.
Appariva necessario liberare i dati non soltantglidelementi manifestamente leggendari, ma da
gualsiasi apporto soggettivo dello storico. Appiida rigorosamente i principi del metodo storico,
si sarebbe isolato I'evento cosi come avvenne mpde poi, combinando questi risultati obiettivi,
si sarebbe ricostruita una storia ordinata. Soki,c& pensava, sarebbe stato possibile risuscitare
obiettivamente una biografia od un ritratto di Geéda ogni tentativo di ricostruire una vita di Gesu
in tal guisa Scientificd, che non teneva conto delle numerose altre véiralutilizzava la critica
letteraria delle fonti in maniera troppo personalette risultati differenti e spesso inconciliabili
Alcune intuizioni della vecchideben Jesu Forschungmasero attuali anche nella successiva
ricerca: la metodologia storico critica, 'ambieritne giudaica della figura di Gesu e lo sforzo di
una sospensione dalla dogmatica nell'approcciesi.t

8 SCHWEITZER A.,Storia della ricerca sulla vita di GesBrescia, Paideia, 1986, pp. 74-75
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Il Gesu della storia e il Cristo della fede

| teologi si limitarono in un primo tempo a difemgieda questi tentativi di ricostruzione
storica; solo nel 1892 essi presero parte al dibattamite uno scritto diMartin Kahler : ||
cosiddetto Gesu storico [historisch] e I'autentig@schichtlich] Cristo biblico Si deve considerare
molto attentamente in sé stesso il titolo di questitto, se si vuole capire il proposito del Kéhle
Questi distingue da un lato tr&esu e Cristo, e dall'altro tra storicohistorisch e storico
geschichtlich Con Gesu egli intende I'uvomo di Nazareth, conmeldgine sulla vita diGesulo
aveva descritto; e designa, invece, comsto il salvatore predicato dalla Chiesa. Col termine
historisch egli indica i puri e semplici fatti del passat@nayeschichtlichcio che racchiude un
significato duraturo. Dunque egli contrappone isiddetto Gesthistorisch cioe storico-reale, al
Cristo geschichtlich il Cristo storico-biblico, come gli Apostoli loanno predicato. Questa la sua
tesi: solo il Cristo biblico € comprensibile pei,red egli solo ha significato durevole per la fede

In un primo tempo il richiamo del Kahler non eblbeuaa eco; soltanto anni dopo fu ripreso
da Rudolf Bultmann. Questi nel 1929 scriveva: «lo sono indubbiametgieparere che noi non
possiamo sapere piu nulla della vita e della pei#andi Gesu, poiché le fonti cristiane non sison
interessate al riguardo se non in modo molto frantex® e con taglio leggendario, e perché non
esistono altre fonti su Gesti».0 scopo primario ed esclusivo dei Vangeli, selcobautore, era la
catechesi: agli evangelisti non interessava affaitostruire la figura storica di Gesu, ma
annunciarlo come Cristo Figlio di Dio. Nei Vangealijnque, non troviamo il Gesu della storia, ma
il Cristo della fede; il personaggio di Gesu e mcoente esistito, ma la fede di cui e stato fatto
oggetto lo ha completamente sottratto alla st®iatendere di ricostruire la vita di Gesu a partire
dai Vangeli significherebbe quindi cercare in ga®prio quello che non c'e; e quand'anche le
ricostruzioni storiche fossero attendibili, ess@ m@rebbero nulla da dire al credente, perché eqli,
con la sua fede, salta la storia a pie pari, sdisiateressa. A Bultmann, il cui pensiero esercito
un’influenza fortissima sulla ricerca del XX secofarono mosse varie obiezioni: in primo luogo
non convinse il suo atteggiamento di rinuncia stlqualunque collocazione storico-cronologica
degli avvenimenti relativi all'uomo Gesu: non clébdio che la sua figura sia stata in una certa
misura idealizzata dagli evangelisti, ma ponevareeuttora obiettive difficolta pensare che questa
idealizzazione sia stata talmente radicale dadamgarire totalmente un personaggio dalla storia a
non molto tempo di distanza dalle sue vicende.

Occorre ricordare qui quella che diverra una dellediffuseVite di Gestin assoluto, opera
dell’abateGiuseppe Ricciotti uscita nel gennaio del 19%1ebbe prima della fine dell’anno ben
quattro edizioni, e giunse nel 1948 ad essere ti@do 15 lingue. A quasi quarant’anni dalla morte
dell’autore, & tutt'oggi ristampata In essa I'autore si scaglia contro i maggioricesmti dellaOld
Queste contro le reazioni di stampo bultmanniano. Pelrsuo carattere divulgativo, I'opera é
molto attenta al dato storico e all’analisi docutaea: si pu0O certamente considerarla un
importante preludio agli orientamenti successipe@ innovativa, se si tiene conto della riluttanza
fino ad allora mostrata da gran parte degli studiatolici ad entrare in discussione con le iséanz
della critica mitteleuropea.

La nuova ricerca (New Quest) sul Gesu storico (19935)

La reazione al pessimismo di Bultmann avvenne pecd dei suoi discepoli, in occasi
di una riunione di suoi ex-allievi di Marburgo. particolare, Ernst Kdsemann si espresse con
Bultmann nel 1953 con un noto articolo dal titblproblema del Gesu storic®ui I'autore avan:
tre tesi importanti: 1) Venendo meno ogni connessima il Cristo della fede e il Gesu della st

® BULTMANN R., JesusBerlin, Deutsche Bibliothek, 1929; trad. ital. <BeBrescia, Queriniana, 1972, p. 103
O RICCIOTTI G.,Vita di Gesu con una introduzione critiddilano, Rizzoli, 1941
™ In Italia, con prefazione di Vittorio Messori, Mito, Mondadori, 1996
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il cristianesimo diviene un mito astorico, e I'annoncristiano un annuncio docetista. 2) S
Chiesa antica aveva cosi poco interesse per l@ stoGesu, perché produsse i Vangeli, con
forte richiamo alla storia ad ogni passo? 3) Anskei Vangé& sono un prodotto della fe
postpasquale, essi richiedono una fiducia nellid&ntra Gesu terreno e Signore risc
L'intervento di Kd&semann puo essere consideratdata d’inizio della cosiddettauova ricerci
(New Questyul Gesu storico.

La novitad di questauova ricercanon stava tanto nella ricerca stessa, quantoongitonte
teologico in cui essa si inseriva: \@cchiaricerca liberale aveva puntato ad un Gesu st
contrapponendolo alla predicazione dei suoi disgefBultmann aveva capovolto que:
impostazione puntando sulla predicazione, resgp@miiente dal Gesu storico; maova ricerca
voleva ricomporre la frattura tra i due elementiKAsemann dobbiamo I'elaborazione di una
di criteri grazie a cui sarebbe posbdai Vangeli, risalire al Gesu storico e proaiansi, con u
buon grado di probabilita, sulla storicita effedtigi questo o quel detto o fatto di Gesu. Il metdi
Kasemann fu riassunto in un successivo sdfgio

Il maggior teorico delllew Questfu James Robinsoh® il primo postbultmanniano
pubblicare un completo studio storico su Gesudtativalido) secondo la nuova corrente fu
1956 Giinther Bornkamm, con il suo Gesu di NazatétNel frattempo, le posizioni scettiche
Bultmann trovarono sempre meno approvazione, coaspdre dal volume intitolatb Gesu dell:
storia ed il Cristo del Kerygmapubblicato nel 1960 e contenente saggi di J.ndes J. L
Hromadka, N. A. Dahl, B. Reicke, P. Althaus, O. I@ann, W. Grundmann, O. ighel, W
Michaelis, H. Riesenfeld, L. Goppelt, G. Delling.u® noti trattati nati sulla scia di que
orientamento sono le opere dei cattdReiné Latourelle” e Francesco Lambiasi*®.

Nella sudeologia del Nuovo Testameriteonhard Goppelt si allontanava in questo mo
dalla teologia di Bultmann: «Per la tradizione ®Wangeli € di primaria importanza l'integrazit
tra il ministero terreno di Gesu ekiérygma[= messaggio della Chiesa primitiva], in modo dl
primo diventi la base che saamtie il secondo. Questa «reminiscenza» di Gesu @manmod
particolare nei grandi Vangeli, l'intenzione primar...] Se vogliamo esporre la teolo
neotestamentaria mantenendone la struttura int@ysgobbiamo porre anzitutto il problema
Gesu terrenc.

La terza ricerca sul Gesu storico

Da qualche tempo si parla di teeza ricercadel Gesu storico; il nome pare sia stato col
daT. Wright per indicare un nuovo indirizzo ed impulso alleerca del Gesu storico, dopo
periodo di stagnazione della precedente indaginentid la cosiddetthlew Queststava ancoil
cautamente discutendo su presupposti e metodippeodo lunghissime storie della redazion
cui si poteva spremere una o due gocce in piu thndgco materiale gesna, un moviment
totalmente diverso iniziava in luoghi diversi e z@malcuna premessa o0 programma unifi
Fortificati dai materiali giudaici, ora piu dispdli, questi studiosi lavorarono come stol
convinti che e possibile conoscere moltissimo ditGéi Nazaret e che vale la pena di farlo.

Questa nuova scuola rivolge tre critiela precedente: I'eccessiva analiticita e impar¢
della storia delle forme, che rischia di isolarddeme letterarie dal contesto; i rischi dell'utio
dei criteri di dissomiglianza di Gesu dall’ambiegiiadaico e dalla Chiesa, che rischiano di ci
una sorta di Gesu estrapolato dal suo ambientefabe posta sulla teologia dell’annun
evangelico come criterio per il recupero di Gesu.

la terza ricerca ha sfatato alcuni luoghi comuniadeterca precedente, ad esempio 1

12 KASEMANN E., Saggi esegeticMarietti, Casale Monferrato 1985

13 ROBINSON J.Kerygma e Gesu storic8rescia, Paideia, 1977

¥ BORNKAMM G., Gesu di NazarefTorino, Claudiana 1977

15 LATOURELLE R.,A Gesl attraverso i Vangeli. Storia ed ermeneyi@a, Assisi 1983

15 LAMBIASI F., L’autenticita storica dei VangelEDB, Bologna 1977

" GOPPELT L. Teologia del Nuovo TestamenMorcelliana, Brescia 1982-83, vol. |, pag. 65
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tendenza a negare (ned Quest o demitizzareNlew Questi racconti miracolosi, dei quali cel
di ritrovare non la spiegazione scientifica o miste&, bensla loro percezione popolare. Si affel
generalmente in modo piu fiducioso il valore stordelle fonti primarie, i Vangeli canonici.

studioso ebred®avid Flusser all'inizio della sua monografia su Gesu scrivex@uesto libro

stato anzitutto scrittper dimostrare che e possibile scrivere una \iit@esu. Certo, possedial
piu notizie sugli imperatori a lui contemporanesie alcuni poeti romani, ma accanto allo stc
Giuseppe Flavio e forse Paolo, Gesu e I'ebreo ssémentario sulla cui vita dottrina siam
meglio informati*®,

Al di la di questi lati comuni, i tentdtindicati sotto questa etichetta non sono ta
identificare una prospettiva completamente unitatiistanza di valorizzare maggiorme
l'ebraicita di Gesu, psentata come paradigma comune di questa ricercain vdireziont
diametralmente opposta alla sopravvalutazione deigélo di Tommaso operata da alcuni,
sfocia in una sorta di Gesu quasi «gnostico», paraensapienziale, la cui ebraicita & pesantegnent
cancellata. La mentalita refrattaria alla dimensi@scatologica, storicealvifica e cristologica
riporta alle consuete alternative tradizionali, miie ad un approccio nuovo. Certe esasf
rappresentazioni di Gesu (rivoluzionario o padfisiestauratore di Israele, stoicioico 0 magc
paiono ricordare la varieta delle figure tratte¢gidallaLeben Jesu Forschurgrdo ottocentesc
Nonostante le solenni dichiarazioni di neutralitarisa, dietro agli sforzi di ricostruire il Ge
storico talora affiorano le motivazioni ideologichreeopositivismo (E. P. Sanders), teologia d
liberazione, rapporto con I'ebraismo.

Il differente peso dato alle varie comguain della tradizione di Gesu ed al suo sfc
sociopolitico, culturale eeligioso, puo creare figure unilaterali di GeBuvilegiando la tradizior
dei miracoli da un lato e i papiri magici dell'afrsi ha un Gesu mago (M. Smith) o un
taumaturgo ed esorcista (G. Vermes); privilegialadtvadizione dei detti sapienfiia discapito ¢
guelli escatologici emerge un Gesu sapiente (Fal@&owning, J. D. Crossan), oppure, segu
il procedimento opposto, un profeta escatologicen(B. Meyer, E. P. Sanders, J. Charleswc
L’accento sulla tradizione della morte disbene puo fare un rivoluzionario prozelota (Santu
F. Brandon) o un pacifista vittima dell'oppressiph&ttenzione al contesto giudaico ne fa un R
(David Flusser, Bruce D. Chilton) o un fariseo nitnato (Harvey Falk), mentre I'attenzion
guello ellenistico lo dipinge come un filosofo cinico. (6. Downing, Burton L. Mack, J.
Crossan). L'enorme varieta dei risultati non poneguestione il valore storico dei Vangeli,
piuttosto la varieta dei metodi e delle opzionildsmdiosi.

Attualmente la migliore ricostruzione dello statiella questione la possiamo troy
nelloperd® di John P. Meier, iniziata nel 1991 nella quale si pud trovare umpilibrate
discussione sui principi metodologici e critici ldeticerca, con una lungéiscussione prelimina
sulle fonti giudaiche, pagane ed apocrife.

Fonti e criteri di storicita

La ricerca dell’'ultimo cinquantennio @tst propiziata da uno studio nuovo delle fonti
note e dalla scoperta di fonti nuove, soprattuttell di Qumran e di Nag Hammadi, e
materiale proveniente dagli scavi archeologici. @ distinguere tra le fonti dirette su Ge:
guelle indirette, che contribuiscono a ricostrlimenbiente sociale, politico, religioso ed econoa
in cui Gesu visse. Tra fenti dirette, anzitutto i Vangeli e gli scritti non cristianhe menzionar
Gesu (Flavio Giuseppe, Tacito, Svetonio, le fontidgiche, etc.). La novita maggiore sta r
studio dellefonti indirette, giudaiche (apocrifi del’Antico Testamentootoli del Mar Morto
scritti di Flavio Giuseppe, Targum, scritti rablaiiie greche (papiri magici greci e fonti di

8 FLUSSER D.JesusBrescia, Morcelliana, 1997

¥ MEIER J.P.Un ebreo marginale. Ripensare il Gesu storiéavoll., Queriniana, Brescia 2003

2 CHARLESWORTH J.H.Gesu nel giudaismo del suo tempo alla luce delle@ienti scopertelorino, Claudiana,
1994, p. 27
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scuola stoicazinica, da utilizzare con attenzione), e nellatib delle recenti scope
archeologiche.

Nello studio delle fonti vengono applicatetodi diversi: quello storicoritico, che e
medesimo applicato per qualsiasi altro testo dwithita, quello storicdetterario e quell
sociologico. Per quanto riguarda I'approccio ai §&n gli studiosi hanno cercatdi individuare
dei criteri per valutare cio che in essi provieae3ksu stesso, per distinguerlo dalla tradiziotia
Chiesa primitiva; tra i tanti proposti ricordo:

Criterio dellimbarazzo (o contraddizione): E molto improbabile che la Chiesa abbiaeatc
gualcosa che le causasse imbaraazs tendenza negli stadi successivi della tradizié piuttost
guella di attenuarlo (ad esempio, il battesimo dsttda parte di Giovanni, che poteva offusce
superiorita di Gesu di fronte al Battista). Ma noe@cessariamente ci0 che a noi pud sem
imbarazzante lo era per la Chiesa primitiva.

Criterio della discontinuita (o dissomiglianzao originalita o doppia irriducibilita ): Sono d
ritenersi storicamente autentici i dati evangehan riconducibili néalle concezioni del giudaisn
né al linguaggio, alla prassi e al pensiero dell&i€sa delle origini Questo criterio e ste
recentemente un po’ ridimensionato, in quanto k& applicazione radicale fa di Gesu un isc
dallambiente di origine e sepdo dalla Chiesa che lo considera suo fondatasestendo tropyg.
sulla unicita e sulla superiorita di Gesu su di.eéSstende allora a ritenerlo comunque valid
senso positivo e non in negativo: con questo @itarpuod stabilire un nucleo sicudd detti o fatt
a Gesu certamente attribuibili, ma non si poss@atudere gli altri in blocco. D'altra parte occt
ricordarsi che la nostra conoscenza del giudaisnuelecristianesimo dell'epoca € pur ser
imperfetta.

Criterio della molteplice attestazione E da considerare probabilmente storico cid chetésihtc
unanimemente da piu tradizioni neotestamentarie if@h neotestamentarie) o che si puo ritro
presente in piu forme differenti (narrazioni, cantersie, discorsi, ecc Occorrepero tener con
che l'attestazione di una singola fonte non e utivacufficiente per escludere un racconto, e
e impossibile che un detto non autentico ma moitticasia potuto entrare in piu linee de
tradizione.

Criterio della coerenza (o concordanzg: Sono considerati probabilmente autentici i dettie
azioni conformi all'ambiente o all'epoca di Gescoerenti con il suo insegnamento, la sua pra
la sua immagine in general®uesto criterio interviene dopo che una certantiizadi mateiale
storico e stato isolato dai criteri precedenti.cdaunque ricordato che la predicazione di Gest
non ci € nota in forma di esposizione di una dudtrsistematica, non sempre puo essere va
sulla base di questo criterio.

Criterio di spiegazione necessarigo sufficiente): Sono probabilmente storici quegli elemen
Cui autenticita € necessario riconoscere per comgeee altri elementi storicamente accertati
Questo criterio puo avere una duplice funzioneunka parte, utilizzando dajia certi, esso cerca
individuare una spiegazione necessaria dei fdit, sia coerente e sufficiente, la quale illumi
disponga armoniosamente tutti questi elementi &tignenti rimarrebbero inspiegabili); dall'all
guando linterpretazionaecessaria € nota, puo essere di aiuto nell'isgjesti e parole che
supportino. E il caso della spiegazione del pe@bgu fu sottoposto al supplizio capitale (quals
parla di un appositeriterio del rifiuto e dell'esecuziong: c'e gia un dato diatto (ovvero .
condanna a morte di Gesu da parte delle autoilittgmpito diviene quello di cercare gli eleme
nei testi che la giustificano. Allo stesso modcgigiati storici la cui autenticita € gia stata freaite
servono a spiegarci il motivdella sua condanna, e ne confermano indirettarargtoricita. No
puo in questo senso essere storico un Gesu blaedtlice creatore di simboli che parlava
enigmi e non minava alle radici le persone, splecautorita giudaiche e romane chedeeretaron
la morte; la sua esecuzione, infatti, risultereiploemprensibile.
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Osservazioni conclusive

E evidente che IRicerca su Ges{esus research),lndagine sul Gesl storicQuest fo
the Historical Jesus) ha assunto da cinquantammiaadamento diverso dal passato, ¢
produttivo. E senz'altro esatto che non si pud @endi poter scrivere una precisa biografia di ¢
nel senso moderno del termine; tuttavia € possiltsidire in una certa misura al Gesu della s
(non al Gesu dgi storici!) ed alla sua predicazione. In primodo, sono le fonti che ci vietanc
limitarci al kérygmadella Chiesa primitiva: ogni versetto del Vangeiaattesta che l'origine ¢
cristianesimo non é la predicazione della Chieéd,asperienza sjuale dei discepoli, né un’ic
del Cristo. L'origine del cristianesimo € un avwveento storico, e precisamente la comg
dell'uomo Gesu di Nazareth, crocifisso sotto PoRZiato, ed il suo messaggio.

Scrive in proposito CharlesworthE<evidente o gli evangelisti non erano interessat
via prioritaria a far sapere chi era stato il Gestorico e che cosa aveva detto e fatto; ma sost
che gli autori del Nuovo Testamento non s'interegsa affatto alle parole e alle azioni di G
anteriori dla sua morte sul Calvario, non esprime la loro zasne. Alcuni aspetti particolari del
vita di Gesu erano essenziali alla vita quotidiamalla riflessione dei suoi primi seguaci. Dz
vita di Gesu - come dalle antiche tradizioni forimat- essi apresero come pensare, predici
insegnare, sopportare sofferenze e perfino il martiRacconti su quello che Gesu aveva de
fatto erano condivisi dai testimoni oculari, i qualviamente tendevano ad abbellire il racco
ma dobbiamo ricordare chavevano anche una memoria eccezionale. Oggi ndiagi passianm
cosi tanto tempo a leggere le fonti storiche primar la bibliografia secondaria da non posset
piu la fertile memoria degli antichi, o di quelleggone che ancora oggi, nel Medio (nte, son
in grado di recitare a memoria la Torah, il Corand'lliade parola per parold.

L'unita del Gesu terrestre e del Cristo glorificato

Le ricerche scientifiche s@esu della storiahanno certamente un grande valore. Cio € vero
in modo del tutto particolare per la teologia fome#atale e per gli incontri con i non credenti. Ma
una conoscenza veramente cristiana di Gesu nomgstere in queste prospettive limitaion si
puo raggiungere pienamente la persona e I'opera @esu Cristo, se non si evita di dissociare il
Gesu della storia ed il Cristo quale é stato predato. Una conoscenza piena di Gesu Cristo non
puo ottenersi senza tener conto della fede vivia deimunita cristiana che sottosta a questa visione
dei fatti. Cio vale per la conoscenza storica dsiGe per la genesi del Nuovo Testamento come per
la riflessione cristologica odierna.

| testi del Nuovo Testamento hanno di mira una soepnza sempre piu profonda e
l'accettazione della fede. Quindi essi non conamerGesu Cristo nella prospettiva del genere
letterario della storia pura o della biografia in orizzonte quasi retrospettivo. Il significato
universale ed escatologico del messaggio e dettopa di Gesu Cristo esige che si oltrepassi la
semplice evocazione storica, come anche le intexioni unicamente funzionali. La nozione
moderna della storia, avanzata da alcuni in oppostzalla fede ed esibita addirittura come la
presentazione nuda ed obiettiva d'una realta passativersa dalla storia quale la concepivano gl
antichi.

L'identita sostanziale e radicale di Gesu nella se@ta terrena col Cristo glorioso
appartienall'essenza stessa del messaggio evangelldoa ricerca cristologica che pretendesse di
limitarsi al solo Gesu "della storia" sarebbe inpatibile con l'essenza e la struttura del Nuovo
Testamento, ancor prima di essere rifiutata dautoria religiosa esterna. La teologia puo cogliere
il senso e la portata della risurrezione di Gesliasto alla luce dell'evento della sua morte.
Parimenti, essa non puo comprendere il senso ditgueorte che alla luce della vita di Gesu, della
sua azione, del suo messaggio. La totalita e dudéll'evento di salvezza, che &€ Gesu Cristo,
implicano la vita, la morte e la risurrezione di lu
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La sintesi originale e primitiva del Gesu terresrdel Cristo risuscitato si trova in diverse
formule di confessione di fedee omologieche parlano nello stesso tempo e con specialkéngia
della morte e della risurrezione. Oltre a Rm3 ss. citiamo, tra le altre, 1Cor 15, 3-40"vi ho
trasmesso in primo luogo cio che io stesso ho utevche il Cristo € morto per i nostri peccati,
secondo le Scritturé Questi testi realizzano una connessione aagmta una storia individuale e
il significato di Gesu Cristo che restera per teitd. Essi presentano in sintesi "la storia
dell'essenza” di Gesu Cristo. Tale sintesi restaesempio e un modello per ogni cristologia
autentica.

Questa sintesi cristologica non soltanto supponeolafessione di fede della comunita
cristiana come un elemento della storia, essa m@stche chéa Chiesa presente nelle epoche
differenti, resta il luogo della vera conoscenza della persomadell'opera di Gesu Cristo Senza
la mediazione dell'aiuto della fede ecclesialegdaoscenza del Cristo non € possibile oggi come
non lo era all'epoca del Nuovo Testamento. Nororodeve di Archimede al di fuori del contesto
ecclesiale, anche se ontologicamente Nostro Sigrmrserva sempre la priorita ed il primato sulla
Chiesa.

All'interno di questo quadro piu largo, un ritoraerso il Gesu terreno e oggi fruttuoso e
necessario nel campo della teologia. E necessagitera in evidenza le ricchezze innumerevoli
dell'umanita di Gesu Cristo meglio di quanto nomiabo fatto le cristologie del passato. Gesu
Cristo illustra e rischiara nel piu alto grado lgsuana ultima e I'essenza concreta dell'uomo, come
afferma il papa Giovanni Paolo Il nella sua encaeklRedemptor Hominignn. 8, 10). In questa
ottica, la fraternita e la solidarieta di Gesu e non offuscano in alcun modo la sua divinita.
Come si vedra da quanto segue, il dogma cristadogiceso nella sua autenticita, vieta ogni falsa
opposizione tra l'umanita e la divinita di Gesu.3yuirito Santo, che ha rivelato Gesu come Cristo,
comunica ai fedeli la vita dello stesso Dio trinita Egli suscita e vivifica la fede in Gesu come
Figlio di Dio esaltato nella gloria e presente aalfforia umana. Questa ¢ la fede cattolica. Q@esta
anche la fede di tutti i cristiani nella misuradui essi, oltre il Nuovo Testamento, conservano
fedelmente i dogmi cristologici dei Padri della €, li predicano, li insegnano e rendono loro
testimonianza nella profondita della loro vita.

Le innumerevoli immagini e teologie su Cristo?

«Quale immagine di Cristo & l'autentica?E il giovane, imberbe, bonario pastore dell'arte
catacombale paleocristiana o il barbuto, trionfdmtperator e Cosmocrator della tarda iconografia
relativa al culto imperiale, aulico-rigido, inacsésle, minacciosamente maestoso sullo sfondo
dorato dell'eternita? E il Beau-Dieu di Chartresmisericordioso Salvatore tedesco? E il Cristo re
e giudice del mondo, troneggiante in croce suighoe nelle absidi romaniche, o I'uomo dolente
raffigurato con crudo realismo n€hristus im Elendli Durer e nell'unica crocifissione superstite di
Grunewaid? E il protagonista delRisputa di Raffaello, dall'impassibile bellezza, o lI'umano
moribondo di Michelangelo? E il sublime sofferedid/elazquez o la figura torturata dagli spasimi
del Greco? Sono i ritratti salottieri, impregnatisgirito illuministico, di Rosalba Carriera e dnu
Fritsch, in cui si muove un elegante filosofo p@pelo le edulcorate rappresentazioni del Cuore di
Gesu del tardo barocco cattolico? E il Gesu debtl@simo secolo, il giardiniere o farmacista che
somministra la polvere della virttu, o il classimst Redentore del danese Thorwaldsen, che
scandalizzo il suo compatriota Kierkegaard elimdwio «scandalo della croce»? E il Gesti umano,
mite ed esausto, dei nazareni tedeschi e franabsi greraffaelliti inglesi o € il Cristo, calate ben
altre atmosfere, degli artisti del ventesimo secolwari Beckmann, Corinth, Nolde, Masereel,
Rouault, Picasso, Barlach, Matisse, Chagall?

Ne meno diverse sono leeologie che sottendono le immagini. Quale cristologia e
l'autentica? E, nedihtichita, il Cristo del vescovo Ireneo di Lione o del suscdpolo Ippolito
(antipapa di Callisto), quello del geniale comgitat greco Origene o dell'eloquente giurista latino
Tertulliano? E il Cristo dello storiografo Euselniguello di Antonio, il padre del deserto egiziano;
quello del massimo teologo dell'Occidente, Agostinquello di papa Leone magno? E il Cristo
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degli alessandrini o quello degli antiocheni, quelei cappadoci o quello dei monaci d'Egitto? E,
nel medioevo il Cristo del neoplatonico speculativo Giovanmiof® Eriugena o quello dell'acuto
dialettico Abelardo, quello delle tanto commentagntenze di Pietro Lombardo o quello delle
prediche sul Cantico dei Cantici di Bernardo dii@&ux? E il Cristo di Tommaso d'Aquino o
quello di Francesco d'Assisi, quello del potentaolrenzo Il o quello degli eretici valdesi e
albigesi da lui combattuti? E il Cristo dell'apattalo Gioacchino da Fiore o quello dell'audace
pensatore e cardinale Nicola Cusano, quello dedrdati romani o quello dei mistici tedeschi? E,
nell’eta modernail Cristo dei Riformatori o quello dei papi romaquello di Erasmo da Rotterdam
o quello di Ignazio di Loyola, quello degli inquisii spagnoli o quello dei mistici spagnoli da loro
perseguitati? E il Cristo dei teologi della Sorbe@ndei giuristi della corona francesi o il Cristo d
Pascal, quello degli scolastici spagnoli dell'etéolbbca o quello dei teologi dell'illuminismo tedesc
quello dell'ortodossia riformata luterana o quel@le antiche e nuove Chiese libere protestanti? E
il Cristo dei filosofi-teologi dell'idealismo tedes, di Fichte, Schelling, Hegel, o &€ quello del
teologo-antifilosofo Kierkegaard? E quello dellaisia cattolica di Tubinga o quello dei teologi
gesuiti e neoscolastici del Vaticano |, quello eheivimenti del risveglio protestante nel sec. XIX o
guello dell'esegesi liberale dei secc. XIX e XXeljo di Romano Guardini o quello di Karl Adam,
di Karl Barth o di Rudolf Bultmann, di Paul Tilliahdi Teilhard de Chardin o di Billy Graham?

Quante le teste, tante le immagini di Cristo2a devozione continua ancor oggi a fornire
le piu disparate risposte alla doman@auale Cristo?Che cosa significa Cristo per mé®asta
consultare qualcuna delle piu recenti inchiestargdlite a tutti i ceti, a tutte le professioni e
confessioni possibili e immaginabili. Gli uni lotisano, come Figlio di Dio, Redentore, Signore
elevato e fondatore della Chiesa, nello spazio redocdella Chiesa stessa, in un contesto di
preghiera e di acclamazione, nell'ambito dei saerdne della liturgia. Altri lo incontrano « fuosi
come amico, fratello maggiore, pioniere, susciwidirfermenti, di entusiasmo e di vera umanita,
nella fratellanza umana, nella vita d'ogni giornell'impegno sociale. Da un lato, esperienze di
conversione personali, spontanee professioni de feélla sua persona; dall'altro, formule
dogmatiche, articoli di fede meramente ripetutizioni di catechismo, staticita. Per gli uni Cristo
significa amore, senso, sostegno, fondamento netl e incarna la felicita, la pace e la
consolazione anche in momenti di delusione, di fctm e di dolore. Per gli altri rappresenta
gualcosa di anodino, di scarsamente significativben poco giovevole. E se gli uni si sentono sol-
lecitati alla riflessione, alla meditazione, all@&nerazione, gli altri reagiscono con lapidaria
asciuttezza o anche con irritazione, scantonantariazzati.

Il Cristo del dogma?

L'eventuale impressione che in queste immaginiptge, concezioni ed esperienze di Gesu
tutto sia ugualmente importante o ugualmente esatwebbe altrettanto fallace quanto la
sensazione che tutto non sia ne esatto ne impertantealta ci proponiamo soltanto di chiarire
come sarebbe troppo semplicistico, troppo ingenace doer scontato che la devozione, la
letteratura, I'arte, la tradizione cristiana conaea di conoscere che cosa si nasconde dietrarieno
di Cristo. Troppe fotografie della stessa perstuise diverse e magari anche ritoccate, complicano
il compito dell'investigatore. E la teologia crasta torna via via a ripresentarsi in misura notvol
come un lavoro di investigazione, come una sergcdperte non di rado estremamente avvincenti
ed esaltanti.

Qualche teologo obiettera che é gia stato scop@dovolta per tutte quanto c'era da scoprire
intorno a questa persona, e che non c'e nessugnbist) investigatori privati. Si osservera che non
sono in gioco solo la devozione, I'esperienzagti@tatura, I'arte, la tradizione cristiana, mahane
soprattutto ladottrina della Chiesaovvero, per essere piu precisi, la dottrina tdfecdel magistero
ecclesiastico. Si sosterra che il vero Cristo €rikto della Chiesa..Chi sarebbe veramente
Cristo se ci si attenesse a questa fonte?....

... gid dopo il primo Concilio Ecumenico di Nicea §2nella residenza estiva dell'imperatore)
Gesu é sologonsustanziale col Padre. E dopo il Concilio controbilanciante di Calcedo(451,
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presso Costantinopoli) egli €@ensustanziale con noi uomimi: una persona (ena ipostasi divina
nella quale sono contemporaneamente presenti dueenaina divina e una umana, distinte e
immutabili, indivise e inseparabili. Questa é dassica risposta dellaurione ipostatica,
dell'«Uomo-Dio», riecheggiata da allora in un numgrcalcolabile di testi teologici e catechismi
delle diverse Chiese d'Oriente e d'Occidente. Etyttd davvero cosi semplice? All'inizio - come
testimonia Atanasio, la personalita guida di Nieeaoncili ecumenici non pretesero di imprimere
alle proprie deliberazioni il marchio dell'infaliiita.

Questa veneranda storia conciliare non e esentscaidazioni e in parte da contraddizioni,
almeno agli occhi di chi abbia approfondito, aladdei manuali scolastici di teologia, lo studio de
Concili I e 1l di Nicea, | e Il di Efeso, I, Il lle IV di Costantinopbli. E proprio il grande Comnzitli
Calcedonia diede luogo al primo grande scisma di#tiasa (tra le Chiese calcedonesi e altre che si
richiamavano al precedente Concilio di Efeso),reei€he e tuttora in atto. Calcedonia aveva dato
alla questione una soluzione tutt'altro che dueat@Qualche anno dopo si accese una disputa di
inusitata violenza intorno al problema centralesela Calcedonia, se Cristo, e quindi Dio, possa
effettivamente soffrire. E questa disputzatri-passianica, teo-paschita dopo avere imperversato
durante il successivo VI sec., sfocio (VI sec.) «mnflitto monotelita (una volonta o due volonta
- divina l'una, umana l'altra in Cristo?)...

E merito indiscutibile della tradizione cristiana inateria di devozione, letteratura, arte,
teologia e dogma l'aver mantenuto vivo il ricordogdesto Cristo, che invece di diventare un
monumento del passato si € costantemente riproposte fattore del presente. Senza la continuita
di una comunita di fedeli - per esempio se tuttoiciicesse a un libro - non esisterebbero un
messaggio vivo di Cristo e una fede altrettant@aviella sua persona. Ogni generazione ha fatto
proprio in forme sempre nuove l'antico ricordo dis. E nessun teologo potra impunemente
trascurare la grande tradizione...La grande trad&i@onciliare sollecita perci0 essa stessa
l'interrogativo: Quale Cristo € il vero Cristo? E proprio chi coltiva, nella teologia e nella
devozione, una tradizione cristologica dichiarataimeed esclusivamente ortodossa, dovra
domandarsi se questo Cristortodoss®, acquartierato, internato, alloggiato in una shienagari
stupenda, sia proprio il vero Cristo. Non solo ¢édvpre, ma anche I'eccessivo fulgore dell'oro puo
nasconderne le autentiche fattezze’.?»

Gesu Cristo rivelatore del mistero divino

Gesu Cristo ci ha rivelatDio nella pienezza del suo essere ftrinitarioPadre, Figlio e
Spirito Santo. Noi crediamo nel Dio di cui Gesthaiparlato, un Dio che € uno e trino. Dunque nel
dire di si a Gesu Cristo noi diciamo di si al Digrita. Gesu cosi ci ha annunciato il piu grande
mistero, il dato piu assoluto e trascendente, @mavche va oltre le possibilita della comprension
della ragione umana, dunque un Dio cheltée, oltre la nostra immaginazione, oltre le nostre
aspettative, oltre i nostri criteri di pensieropbpe Gesu, nella sua vicenda, ci ha anche rivelado
guesto Dio e, al tempo stessigino, compagno di viaggioAbba Il tutto in una forma inaudita:
“Dio ha tanto amato gli uomini da dare il suo Figlimigenitd (Gv 3, 16). llCredoafferma: ‘per
noi uomini e per la nostra salvezza discese débti€&esu Cristo non solo ha segnato la storia, ma
ha cambiato la storia degli uomini, la sua resuorez ha aperto prospettive prima solo
parzialmente intuite e ha dato soluzione hai probleondamentali del’'uomo quale il dolore,
lingiustizia, la morte. L’Antico Testamento € siatome un lunga preparazione ad accogliere |l
Messia, il salvatore.

Punto di partenza delleristologia del Nuovo Testamento € la fede post-pasquale degli
apostoli: i titoli cristologici Cristo, Salvatore, Redentore, Figlio di Disono tutti post-pasquali. Di
se stesso Gesu disse solo di essdf@lio del’'uomo (82 volte nei vangeli, 80 volte sulla bocca di
Gesu). Questo titolo, volutamente ambiguo, sottaifumanita di Cristo, ma si ricollega alle

2L Cfr KUNG H., Essere cristianiMondatori Milano 1976, pag. 132-135
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profezie del libro di Daniele (Dn 7) e della apditigh inter-testamentaria. LAasquadi Gesu, il
mistero della sua passione, morte e resurreziiledato fondamentale che ci rivela la divinita
di Gesu la morte non ha potere su di lui! Eppure ancheQmuisto pre-pasquale vi sono apporti
preziosi in questo senso:

1. Gesu si é presentato come rabbi, profeta, maehtreapienza, ma la sua predicazione
accompagnata dai miracoli poneva continuamentedatpne sulla sua identitd.d gente chi dice
che sia il Figlio del’'Uomo? (Mt 16,13). Compie i miracoli con una forza chennera presente in
chi, nellAntico Testamento, aveva compiuto fattiasrdinari simili. Nel fna io vi dicd, nel “in
verita, in verita vi dict egli si fa portatore di un’autorita inaudita, @npreta la legge, ma anche la
supera. Egli parla in prima persona, non in nom#ative, come i profeti.

2. Nel suo comportamento concreto, nel suo accostareangiare con i peccatori e i pubblicani,
Gesu anticipa il perdono, compie segni di perdodoaccoglienza (banchetto significa comunione
ed é sempre un richiamo al banchetto escatologlm®)olo Dio puo fare. Qui Gesu sta al posto di
Dio, egli opera ed agisce come Dio.

3. Gesu invita alla sequela, chiama (si entra ngbgmyperché chiamati, non per propria iniziativa o
volonta), invita alla comunione con lui (ben piul dapporto rabbino-discepolo che comunque,
finita la preparazione, si interrompeva). La suguséa chiedeva di rompere con tutte le altre c@se,
un qualcosa di esclusivo, e solo per chi e piudgat tutti si lascia tutto.

4. 1l suo modo inaudito di rivolgersi al PadréAbba” e distinzione Padre mio e padre vostto
(dunque il suo €& un rapporto particolare ed un@esu dice Padre nostro solo nella preghiera che
insegna ai discepoli, ma questa locuzione é preéaethl ‘quando pregate dite?). Cio indica la
coscienza del suo essere Figlio. Questo rappoaoGesu e il Padrémplica un rapporto
precedente, la preesistenzala divinita di Gesu richiedeva la sua essenzenateon il Padre:
Gesu e ilLogos il Verbo incarnato, per essere Dio Llibgos deve essere eterno, preesistere
allincarnazione (cfr Gv 1,1 e 8,58) Paolo era consapevole dell'idea della preesistenza, cfato
essa era presente fin dall'inizio nella tradiziap®stolica. In varie formule di missione il rapgort
Padre e Figlio presuppone la preesistenza (Rm.G&B;4, 4). Linno cristologico di Fil. 2, 6-11
parla della spoliazione riferita al Cristo preesigeé, non al Gesu terreno. Gesu Cristo esiste
dall'eternita nella essenza di essere divimorphe theo) si abbassa poi fino alla morte di croce e
viene elevato alla posizione idurioj.

22«|n principio era il Verbo, e il Verbo era pressodk il Verbo era Dibe “Prima che Abramo fosse io séno
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2. L'identita del Gesu terreno

Portata cristologica del comportamento di Gesu

L’inquadramento socialeGesu ebbe uno stile di vita fortemente originaieuncia alle
ricchezze, distacco dalla famiglia, celibato, pcatbre itinerante, tutte cose che la chiesa prmiti
non intese come normative per il cristiano in gen&esu si propone come una autorita carismatica
originale libera nei confronti della famiglia, delsocieta, dei valori cultuali e culturali del temp
costituisce un movimento profetico del tutto paace.

Il rapporto con i discepoli.Gesu inizia il suo ministero pubblico con la chigmalei
discepoli (solo Luca la sposta un po’ dopo, doppisodio della sinagoga di Nazaret). Il gruppo di
Gesu si distacca chiaramente dal gruppo di Giovanmattista (per esempio Gesu non fa
battezzare), Gesu non & un asceta come il Battistasi comporta come altri profeti apocalitticl de
tempo che puntavano a gesti straordinari. Gesupsmsa neppure al modo degli esseni, il suo
gruppo é itinerante e non stabile. Gesu venivandefmaestrotitolo usato solo nei vangeli; € lui
che chiama i discepoli (diversamente dall'uso @ehgo in cui erano i discepoli a scegliere |l
maestro) e lo fa con una autorita inusuale cheqmala immediata risposta. Gesu chiama a seguire
se stesso mentre i profeti chiamavano a seguire (Bubocoscienza divina di Gesu) e lo fa
chiedendo una radicalita inaudita, senza condiZlanihalaka prevedeva I'obbligo di seppellire i
defunti della propria famiglia Lc 9,60), chiedertiunciare alle ricchezze (Mc 10,29-30), ai legami
di parentela (Mt 10,37-38; Lc 14,26-27), al matrmmo (fatto decisamente nuovo, per gli ebrei il
celibato era un qualcosa di negativo, Mt 19,12)nivie andare dai rabbini significa dedicarsi allo
studio dellaTorah andare con Gesu significava entrare in comunico® la sua persona e
condividerne il destino, a perdere la vita a cassa (Mt 10,39). Mentre alla scuola dei rabbini il
discepolo diventera rabbino, alla scuola di Geslisitepolo resta sempre discepolo.

| miracoli. Gesu viene ricordato come un operatore di miragcfii. Atti 2,22). Essi
sottostanno a tutti i criteri di storicita. Di fatt miracoli non sono decisivi ai fine della fedeGesu
il quale in genere chiede che essa ci sia primatdivenire (Mc 9,23-24) anche i discepoli che
videro i miracoli scapparono e Gesu non volle fam@racolo di scendere dalla croce (Mt 27,39-43;
Mc 15,24-28; Lc 23,35-38). Essi non solo allorardandere come la prova della divinita di Gesu,
ma possono dirci che Gesu aveva questa autocoacdigr@ndo li compiva, ci fanno capire cio che
Gesu pensa di se stesso, compie le scritture alselgavvento del Regno.

Il gesto compiuto nel Tempi@irca il Tempio Gesu ne rispettava l'istituzion@stecipava

al culto, ma la sua purificazione indica forse pagemica con il sacerdozio giudaico, tanto che vi
fu subito la reazione dei sacerdoti e degli sqivibc 11,15-18; Lc 19,45-48), ma indica anche la sua
volonta di distruggere quel tempio per edificarm® muovo cosi come era anche nelle attese degli
israeliti. E Gesu fece la previsione della distvne del Tempio, perché lui stesso € piu grande del
Tempio. In quel gesto era compresa oltre una ariic culto e ai riti sacrificali per ottenere |l
perdono dei peccati, anche un significato simboliegpromesse di Dio da Israele passano ad un
altro popolo che le fara fruttare, I'antica alleanvzene sostituita dalla nuova (Lc 20,1-19; Mc 13).

Atteggiamento verso la legge e i suoi trasgres<oirca il rapporto con la Legge, Gesu fu
molto critico, la frase sul compimento non é risal&esu, € molto probabilmente redazionale (cioé
dell’evangelista e della comunita) ed é riportaikp sla Matteo (Mt 5,17-20). Cosi Gesu proibisce
ad un discepolo di seppellire il proprio padre @R1-22: &€ del Gesu storico in quanto in contrasto
con la prassi giudaica e successivamente cristiaicamprende il riposo del sabato (Mc 1,21-28;
2,23-27; 3,1-6; Lc 13,10-17; 14, 1-6; Gv 5,1-1122723; 9,14), la concessione del divorzio (Mc
10,2-12; Mt 5, 31s; 19,3-9; Lc 16,18; 1Cor 7,10;1) pratica del digiuno (Mc 2,18-19), la
casistica di puro-impuro Gesu e sempre molto liseraueste cose, per cui tiene tranquillamente
rapporti proibiti con lebbrosi (Mc 1,40-45; Lc 12;14), donne mestruate (Mc 5,25-34; Mt 9, 20-
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22; Lc 8, 43.48 I'emorroissa), cadaveri (Mc 5,35-4& 9,18-19.23-25; Lc; 8,49-55: figlia di
Giairo; Lc 7,11-15: vedova di Nain), pagani (Mc 4-20: Mt 15,21-28: donna fenicia; Mt 8,5-13;
Lc 7,1-10; Gv 4,46-53: centurione di Cafarnao), garani (il lebbroso guarito di Lc 17,15-18; il
buon samaritano Lc 10,29-37; donna la pozzo diéciksy 4,1-42), pubblicani (Mc 2,15-17; Mt
9,10-13; Lc 5,29-32; Mt 11,19: mangione e beone;28f31: i pubblicani vi precederanno nel
Regno), prostitute (Mt 21,31: vi precederanno; L86750: prostituta perdonata). Con questo
atteggiamentd@sesu manifesta di agire a nome di DioGesu contesta ancorakibrban (qualsiasi
cosa offerta a Dio era sacra e non poteva esséreath a scopi profani) per cui in nome di Dio si
andava contro la giustizia (Mc 7,8-13), contesta gnalcosa di esterno contamini 'uomo (Mc
7,15; Mt 15,11). Percio Gesu non contesta tantetge, in molte cose la seguiva, quanto afferma
di esserle superiore.

Portata cristologica delle parole di Gesu

Se anche non possiamo essere certi cirgasissima verba Jes@lmeno siamo sicuri della
ipsissima intentio Jese del fatto che il suo era parlare con autorita (Mc 1,27; Mt 7,29).

L’amore per i nemicill movimento di Gesu era un movimento pacifistaofed punto di
amare i nemici e benedire quelli che maledicono @,27-28; Mt 5,44); il comandamento
dell’amore e strettamente collegato all’annuncibREgno. Ora il prossimo da amare non € piu solo
I'israelita, maogni uomag specie se bisognoso.

Loghia (discorsi) e parabolésesu si presentava anche come maestro di sapenoe, i
saggi di Israele. Vi sono i sudoghia sapienziali, specie le ammonizioni imperative Itwaai
discepoli (Mt 5,42da a chi ti domanda Mc 9,43:se la tua mano ti scandalizza, taglipla alla
comunita (come Mt 6,19-2ton accumulate tesori sulla terra Mc 10,44.chi vuol essere il primo
tra voi sara il servo di tut}i Gesu si mostra cosi consapevole del suo cordpéducare e formare,
alcuni di questioghia sono certamente storici come quello che dove dtre sono riuniti... (Mt
18,20) o quello del fuoco portato sulla terra (12;4B.51) o chi non € con me e contro di me (Mt
12,30; Lc 11,23). Sono propri di Gesu i detti idiwtti dalla formula originaleity verita vi dicd
(Mc 3,28), allora essi sottolineano la convinzioin&esu circa il suo essere.

Anche le parabole appartengono al Gesu terreno, esse hanno quasi un& portata
cristologica che tende a dire qualcosa di Gesui @ustologia implicita € quella della pecorella
smarrita (Mt 18,12-14; Lc 15,4-7) che rivela un gartamento proprio di Gesu (e di Jahvé) che va
alla ricerca dei peccatori come il pastore la pgcemarrita. Cristologia esplicita € quella dei
vignaioli omicidi (Mc 12,1-9; Lc 20,9-19), per queferimento al figlio, che Gesu identifica in se
stesso.

L’annuncio del Regno di DicE I'annuncio chiave di Gesu (Mt 4,23; Mc 1,15)tigico suo e
recede nella comunita cristiana man mano che angcina all’'ambiente ellenistico. Negli ultimi
brani del Nuovo Testamento non si trova quasi pantme si trova Regno di Cristo, Regno del
Figlio diletto e simili, nel tentativo di cristolazare una affermazione solo teologica (i passi sul
regno di Dio nei Sinottici sono circa 70, inesisterel vangelo di Giovanni). Regno di Dio ha tutto
un suoretroterra semitico legato al concetto di Jahve-re, nella letteragxta-canonica Regno
assume connotati apocalittico-escatologici. || Redncui parla Gesu ha una dimensione futura ed
escatologica (nel Padre Nostrazehga il tuo Regrip Mt 6,10; Lc 11,2). Il Battista minacciava
perdizione, Gesu rivela il destino di salvezzah@atitudini). Al tempo stesso, pero, il Regno € un
gualcosa dpresente nella persona stessa di Gestelle sue azioni e nelle sue parole. Vi seab
detti di Gesu, sicuramente propri della stessa predicazioneesiuGdiscontinui tanto all’ambiente
giudaico dato che nessuno avrebbe fatto tale affeone, quanto alla chiesa primitiva che essa non
uso questa formula):
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* “Il Regno di Dio si e reso viciioMc 1,15b), engiken indica una imminenza non piu
rimandabile che confina con I'attivita di Gesu.

* Le cinque parabole della crescita (la seminaain terreni Mc4,4-9; il seme che cresce da solo
Mc 4,26-29; il granello di senapa Mc 4,30-32; lazania Mt 13.24-30; il lievito nella pasta Mt
13,13e Lc 19,20-21) con il loro gioco di contras#ol’inizio e la fine.

* |l detto sulla cacciata dei demoni (Lc 11,20; M 28) ¢ il realizzarsi della regalita liberatrice
di Dio.

* |l giudizio di Gesu sul Battistail“piu piccolo del Regno di Dio € piu grande di"lgi.c 7,28;

Mt 11,11). Con Gesu si verifica gia una irruzioredla regalita escatologica di Dio, sicché con
essa si provoca un cambiamento di prospettivadigdita; lo stadio di Giovanni, quello della
pura attesa apocalittica, € superato, e chi ageaiggesu e gia oggi nella sfera del Regno di Dio.
* Il Regno nelle mani dei violenti:La legge e i profeti vanno fino a Giovanni; da aal
Regno di Dio viene annunciato e ognuno fa violeswaro di essb(Lc 16,16; Mt 11,12s). Qui

e ancora piu chiaro lo stacco tra il Battista elG€xui fare violenza non indica la persecuzione,
ma il desiderio dei peccatori di entrare in quéstgno.

» La presenza del Regnolnterrogato dai farisei quando sarebbe venuto ilgRe di Dio,
rispose loro: il Regno di Dio non viene in modoarsabile (...) poiché ecco, il Regno di Dio € in
mezzo a vobi(Lc 17,20-21). Dunque il Regno e tra gli uomiogsi incontrare Gesu e incontrare
il Regno che pero richiede un suo compimento ekgitm.

Dio come AbbAaE il segno della coscienza della paternita di Bialella propria personale
particolarissima figliolanza (mai Padre nostro, Radre mio, molto presente in Mt e soprattutto in
Giovanni). Solo sulla croce citando il salmo, Gestivolge al Padre chiamandoldeos se no lo
chiama semprabba Per Jeremias il grecabba traslittera 'aramaicabba termine proprio del
linguaggio infantile (ma veniva anche usato dadlila per indicare padre). Esso non era mai usato
per rivolgersi a Dio, ma passa poi nella chiesd-pasquale. Siamo di fronte ad un passo proprio di
Gesu {psissima vox Je3u

| titoli cristologici. Rabbi, maestro, figlio di Davide (poco), servo dihne. Spesso Gesu viene
chiamatoprofeta(Mc 8,29; Mt 16,14; Lc 9,19; Mc 6,15; Lc 9,8; M1,211.46; Lc 7,16). Il titolo e
presente anche in Giovanni (4,19; 6,14; 7,40; 9Gésu stesso afferma che nessuno € profeta nella
sua patria citando il proverbio (Lc 4,24; Mc 6,4t 48,57; Gv 4,44).Non conviene che un profeta
perisca fuori di GerusalemriélL.c 13,33-34), Gesu si comprendeva come profeta.

Gesunon usa per sé il termine Cristoed e raro nei testi terreni (Mc 8,30), mentre &
usatissimo nel Nuovo Testamemtopo la resurrezione Il Cristo, l'unto era il messia, ma l'attesa
messianica in Israele a quel tempo non era pereniemogenea. Vi fu un messianismo senza
messia che pensava alla venuta di Dio stesso ukighi tempi (Is 4,4-5; 43,11; 46,13; 60,16-33;
Abd, GlI), un altro che pensava ad un ritorno duaéfigure bibliche come Elia (Mal 3,23-24) o
Moseé (Dt 18,15.18) non legate alla dinastia dagid\¢i fu poi il messianismo regale dell’'unzione
che nessuno si era attribuito prima di Gesu (amoneks Gesu lo abbia attribuito a sé), alcuni
aspettavano un unto sacerdotale, non un re (firesiéib babilonese si ungevano solo i re, ma dopo
I'esilio si ungevano anche i sacerdoti). Per il si@sismo giudaico il Messia non aveva alcuna
connotazione divina ed era impensabile che la ggaione avvenisse attraverso la sofferenza e la
morte nonostante Is 53. Comunquéitblo di Cristo assegnato a Gesura le varie aveva la
connotazione politico-regale.

Dunque il comportamento di Gesu ha fatto pensarmdcaini che lui sia effettivamente |l
messia, I'uno, il Cristo nuovo capo e re (cristvagluzione di messia che significa unto): Pietro a
Cesarea (Mc 8,29; Lc 9,20; Mt 16,16) la folla dirGalemme la domenica delle palme (Mc 11,1-
11 e par.), l'interrogatorio di Caifa $&i tu il Figlio di Dio, il Cristo..?Mc 14,61; Mt 26,63; Lc
22,67), il titolo sulla crocere dei giudei(Mc 15,26).Gesu sapeva di essere il mes8i&gli impose
il silenzio a Pietro dopo Cesarea per evitare feadimenti, Gesu pensava ad un messianismo ben
differente. Di fronte a Caifa, poi, Gesu affermaesdsere il messia (Mc 14,62).
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Gesuattribui a sé il titolo di Figlio del’'uomo (Mt 31 volte, Mc 14 volte, Lc 25 volte, Gv
13 volte, questo titolo non € mai affermato dai,altra solo da Gesu), sempre alla terza persona
(mai come autodesignazione). Se ne parla al ftivedrete il Figlio del’'uomo venireMc 14,62,
anche 1l Figlio del'uomo si vergognera. Mc 8,38) e al presentell(“Figlio dell'uomo deve
soffrire Mc 8,31; 9,31; 10,33s; 10,45l ‘Figlio dell'uomo & venuto per servire’ Mt 20,28. "I
Figlio dell'uomo ha il potere di rimettere i peccat” Mc 2,10; ‘E Signore del sabato” Mc 2,28;
“Non ha dove posare il capd. Mt 8,20; Lc 9,58; Mangia e beve!. Lc 7,34. Il titolo Figlio
dell'uomo ha origine semitica. In Ezechiele esgmiéica uomo. C’e il passo di Dn 7,13 con il
Figlio dell'uomo che scende dalle nubi e l'iderg#zione che viene fatta tra Figlio dell'uomo e
I'eletto, e il messia ndlibro delle Paraboleesto giudaico intertestamentario. Il 4Esdra (fisec.
d.C.) conferma lidentita apocalittica. Il titoloigho del’'uomo € ipsissima vox Jesuvi e la
molteplice attestazione, la discontinuita (pocaasel giudaismo e poi al di fuori dei vangeli, ol
4 volte: At 7,56; Eb 2,6; Ap 1,13; 14,14 forse perormai questo titolo non era ben capito). Vi é
comunque una originalita e correzione nell'uso dis( di questo titolo che perd volutamente
mantiene gli aspetti suoi propri, compreso quelttano. L'uso poi della terza persona non indica
ceto che Gesu pensasse ad un altro Figlio dell’'yatato che Gesu non parla esplicitamente di si
alla prima persona. L'uso di questo titolo da pated Gesu storico segnala la sua volonta di
correggere certe attese messianiche, ci comprerere giudice escatologico, per esprimere il
suo destino di sofferenza.

Il titolo Figlio di Dio viene pronunciato da piu parti: I'angelo all’anoiazione (Lc
1,32.35), al battesimo e alla trasfigurazione (Mkl19,7), dal diavolo nel deserto (Mt 4,3.6), dagl
indemoniati (Mc 3,11: Mt 8,29; Lc 8,28), dai disobgMt 14,33; 16,16), da Caifa (Mc 14,61; Mt
26,63), dalla folla esultante (Mt 27,40.43), dahtceione pagano (Mc 15,39; Mt 27,54esu non
ha mai applicato a sé questo titoloNella cultura mitologica greca era molto presdintiea dei
figli di Dio, vi erano anche gli uomini divini comiefilosofi, i sovrani divinizzati. Nella cultura
semitica Figlio di Dio era soprattutto Israele (&&22: ‘Dice il Signore: Israele e il mio figlio
primogenitd; Os 11,1; Dt 14,1; 32,6.18-19; Ger 3,4; Is 43,6y 29,10; Tb 13,4; Sap 14,3). Poi vi
sono gli angeli e gli esseri della corte celeste2@51; 89,6-7; Gen 6,3. Figlio di Dio e il giusab
singolare (Sir 4,10; Sap 2,13.16.18; 5,5). Figli®oh € anche il messia, lo era il re (Sl 2,7; 89,2
28; 110,1.3). Mt 16,16:Tu sei il Cristo, il Figlio del Dio viventeg un testo posteriore che esprime
una cristologia che non proviene dall'autocoscieiz@esu, e cosi € anche di tutti gli episodi sopra
elencati.

Oltre al tema delAbbg in tre testi dei sinottici, indirettamente, Gesu manifesterebbe la
consapevolezza della figliolanza: 1. la parabolargmaioli omicidi (Mc 12,6; Mt 21,37; Lc 20,13,
2. poi l'affermazione quanto a quel giorno e a quell’ora nessuno li carg:é gli angeli nel cielo,
né il Figlio, ma solo il Padre(Mc 13,32; Mt 24,36),Loghion autentico dato che la chiesa non
poteva inventarlo poiché il Figlio non fa belladig, lui non sa;

3. “Tutto mi e stato dato dal Padre mio, e nessuno somd Figlio se non il Padre, né alcuno
conosce il Padre se non il Figlio e colui al qudl€&iglio lo voglia rivelare’ (Mt 11,27; Lc 10,22),
e testo proprio di Gesu che esprime gia una cogialmolto forte, con il suggerimento di una
uguaglianza di natura tra Padre e Figlio. PercistG® pensatee stesso in termini di figliolanza
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3. Il Signore glorificato
Gesu di fronte alla sua morte

Gesu da un certo momento in poi aveva capito dedomworire di una morte violenta. Cio a
partire dal suo contrasto con i farisei (diatribétaslegge) e i sadducei (diatribe sul tempio).id g
aggiunge la fine del Battista (Mc 9,13; Mt 17,13)consapevolezza del destino dei profeti (Mc 6,4;
Mt 23,37; Lc 13,33-34), alcuni suoi dettinhegare se stessMc 8,34;perdere la vita per salvarla
8,38; bere il calice: Mc 10,38 e Mt 20,2®; sposo che sara toltavic 2,20)), la parabola dei
vignaioli omicidi (Mc 12,8). Nel giudaismo mai sepsava ad un messia che doveva morire, ma lo
stesso Gesu quando parla della croce non collegsssal un significato salvifico. Il riferimento
dell'ultima cena al sangue versato per molti in issione dei peccati (Mc 14,24; Mt 26,28, Lc
22,20).

Prima di tutto Gesu sa che la sua morte non éataéith o un evento profano, ma qualcosa
inerente al piano di Dio. Lo si intuisce, per esemper il riferimento al calice presente anche in
testi dellAntico Testamento (Is 51,17; Ger 25,1%5-Ez 23,31-34). Si pu0 pero parlare di una
soteriologia implicita, anche perché I'idea di unarte espiatrice era presente ai tempi di Gesu, per
esempio a partire dguarto canto del Servodi Is 53, o di Zac 12,1@(ardare a colui che hanno
trafitto) o di Dn 3,39-40. Anche a Qumram si pensava adfigusa escatologica che espiera i
peccati, mentre il 4Mac ha il tema della morte asme dei martiri. Testamenti dei Xl patriarchi
parla di un giusto senza peccato che morira peangpi. La stessa tradizione greco-romana conosce
questo tenfa.

Ma soprattutto € l'intero contesto della vita disBepredicazione ed opere, che fa pensare
ad unacoscienza di Gesutirca la sua morte espiatrice. Si pensi al comanetdo dell’amore per i
nemici e del perdono per i peccatori, si pensatffggiamento di Gesu obbediente al Padre e a
servizio degli uomini, cosill‘Figlio dell'uomo non & venuto per essere servitta per servire e
dare la sua vita in riscatto per mdlt{Mc 10,45; Mt 20,28) testo con molti semitismegnza la
modalita dell’'attuarsi del dare la vita e senzasdopo del riscatto (da che cosa?). Si discute se
dietro questi testi ci sia Is 53 il quale pero galdaismo non conosceva una interpretazione
messianica individuale. Tra Mc 10,45 e Is 53 visamlte diversita di vocaboli. L'unico punto di
contatto e in pratica il riferimento anfolti’. Doveva essere chiaro a Gesu almeno il fattoedell
sofferenze di uno solo per il bene di tutti. Impaott sono anche i testi dell’'ultima cena con tutti
riferimenti ad una morte espiatrice, molto di pituda semplice allusione ad un dono di se.

La risurrezione di Cristo fondamento della fede crstiana

Tutto il cristianesimo si fonda sull'annuncidégrugma) che Cristo e risorto: la risurrezione di
Cristo & un evento unico, la cui essenza ¢ il pagsalalla morte alla vita: come passaggio (Pasqua)
e stato inscritto nel contesto delle feste pasgdaiante le quali i figli e le figlie d'Israeleardavano
ogni anno I'esodo dall'Egitto, rendendo grazieladiberazione dalla schiavitu, e quindi esaltatado
potenza di Dio-Signore che in quel “passaggio” antsi era chiaramente manifestato. La
risurrezione di Cristo & ihuovo passaggipla nuova Pasqua da interpretare sullo sfondo della
pasqua antica, che la prefigurava e la preannumci@esi, di fatto, fu considerata nella comunita
cristiana, secondo la chiave di lettura che glistgoe gli evangelisti offrirono ai credenti subbase
della parola dello stesso Gesu.

Sulla linea di quanto ci & stato trasmesso da @uitiche fonti, noi possiamo vedere nella
risurrezione anzitutto uevento storico Essa infatti si € compiuta in un quadro precisemmpo e di
luogo: ‘il terzo giornd dopo la crocifissione, a Gerusalemme, nel sepaleesso a disposizione da
Giuseppe d'Arimatea (cf. Mc 15,46), in cui erasstdéposto il corpo di Cristo, tolto dalla croce.

Z HENGEL M., Crocifissione ed espiazionPaideia, Brescia 1988
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Proprio questo sepolcro all'alba del terzo giodwpb il sabato pasquale) fu trovato vuoto. OralGes
aveva annunciato la sua risurrezione il terzo gidoi. Mt 16,21; 17,23; 20,19). Le donne che quel
giorno andarono al sepolcro, trovarono amdeld, che disse loro: Voiercate Gesu il crocifisso.
Non e qui. E risorto come aveva déitlt 28,5-6). Nel racconto evangelico la circaosta del terzo
giorngd’, viene messa in relazione con la celebrazionelagaa del sabato, che escludeva lavori e
spostamenti oltre una certa distanza fin dalla della vigilia. Percio lI'imbalsamazione del cadayer
guale era nella usanza giudaica, era stata rimamatlptimo giorno dopo il sabato.

Ma pur essendo un evento anche cronologicament@agiabnente determinabile, la
risurrezionetrascende e sovrasta la storiaNessuno ha visto il fatto in se stesstO notte- canta
I Exultet” di Pasqua tu solo hai meritato di conoscere il tempo e I'araui Cristo e risorto dagli
inferi”. Nessuno poté essere testimone oculare dellevénirono parecchi a vedere l'agonia e la
morte di Cristo sul Golgota, alcuni presero paltee deposizione del suo cadavere nel sepolcro, ben
sigillato e vigilato dalle guardie, che i sacerdoti farisei si erano preoccupati di ottenere dat®i
ricordandosi che Gesu aveva detto che il terzangisarebbe risortoOrdina dunque che il sepolcro
sia ben vigilato sino al terzo giorno, perché nangano i suoi discepoli a rubare il corpo e poi
dicano al popolo: E risorto da morte{(Mt 27,63-64). Ma i discepoli non avevano pensatquella
operazione. Furono le donne che la mattina debtgiarno, venute con gli aromi, scoprirono che il
sepolcro era vuoto, la pietra rimossa, e viderogiovane vestito di bianco che parlo loro della
risurrezione di Gesu (cf. Mc 16,6). Certamenteoilpo di Cristo non era piu la. In seguito furono
molti a vedere Gesu risorto. Meessuno é stato testimone oculare della risurrezienNessuno ha
potuto dire come essa sia avvenuta nella suatdiséncor meno fu percepibile ai sensi della sua pi
intima essenza di passaggio a un‘altra vita. Etquealore metastorico della risurrezione che é
specialmente da considerare, se si vuole in qualeldo rendersi conto del mistero di quell’evento
storico, ma anche trans-storico.

Infatti la risurrezione di Cristaon fu un ritorno alla vita terrena, come era avvenuto nel
caso delle risurrezioni compiute da lui nel peripdepasquale: la figlia di Giairo, il giovane diiNa
Lazzaro. Questi fatti erano eventi miracolosi (englie straordinari), ma le persone miracolate
riacquistavano per la potenza di Gesu la vita ternea “ordinaria”. A un certo momento esse
morirono di nuovo, come non di rado fa osservangAgostino. Nel caso della risurrezione di Cristo
la cosa e essenzialmente diversa. Nel suo corpdaisgli passa dallo stato di morte ad un'altra
vita, ultra-temporale e ultra-terrestre. Il corpo di Gesu nella risurrezione viene colmdtdla
potenza dello Spirito Santo, fatto partecipe délia divina nello stato di gloria, sicché si puoeddi
Cristo, con san Paolo che éhBBmo caelestis(cf. 1Cor 15,47s). In questo senso la risurnegidli
Cristo si trova al di la della pura dimensione istré un evento che appartiene alla sfera meta-
storica, e percio sfugge ai criteri della semptisservazione empirica umana. E vero che Gesu, dopo
la risurrezione, appare ai suoi discepoli, parigtd e persino mangia con loro, invita Tommaso a
toccarlo perché si accerti della sua identita: mestp reale dimensione della sua intera umaniéa cel
l'altra vita, che ormai gli appartiene e che Idrset alla “normalita” della vita terrena ordinagdo
immerge nel “mistero”.

Un altro elemento misterioso della risurrezion€dsto e costituito dal fatto che il passaggio
dalla morte alla vita nuova e avvenuto petdrvento della potenza del Padreche ‘ha risuscitat®
(cf. At 2,32) Cristo, suo Figlio, e cosi ha intrttdoin modo perfetto la sua umanita - anche il suo
corpo - nella comunione trinitaria, sicché Gesa sivelato definitivamentecbstituito Figlio di Dio
con potenza secondo lo Spirito... mediante la rezione dai morti (Rm 1,3-4). San Paolo insiste
nel presentare lasurrezione di Cristo come manifestazione della genza di Dio (cf. Rm 6,4,
2Cor 13,4; Fil 3,10; Col 2,12; Ef 1,19s; cf. anélte7,16) ad opera dello Spirito che, ridando la it
Gesu, lo ha collocato nello stato glorioso di Srgn@urioj) nel quale merita definitivamente, anche
come uomo, quel nome di Figlio di Dio che gli apigsre eternamente (cf. Rm 8,11; 9,5; 14,9; Fil
2,9-11; cf. anche Eb 1,1-5; 5,5; ecc.).

E’ significativo che molti testi del Nuovo Testani@mostrino la risurrezione di Cristo come
risurrezione dai morti, attuata con la potenza dello Spirito Santo. Midoretesso tempo essi ne
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parlano come di unrisorgere in virtu della propria potenzagreco: anisthmi), come del resto
indica in molte lingue la parola “risurrezione”. €ato senso attivo della parola (sostantivo e vesbo)
trova anche nei discorsi prepasquali di Gesu, gempio negli annunci della passione, quando dice
che il Figlio dell'uomo dovra molto soffrire, magijre poi risuscitare (cf. Mc 8,31; 9,9.31; 10,3el
Vangelo di Giovanni Gesu afferma esplicitamente: ¢ffro la mia vita, per poi riprenderla di
nuovo... Ho il potere di offrirla e il potere dipienderla di nuovb(10,17-18). Anche Paolo, nella
prima lettera ai Tessalonicesi, scrivdlol crediamo... che Gesu mori e risustid,14). Negli Atti
degli Apostoli viene spesso proclamato cB&“ha risuscitato Gesu’.(2,24.32; 3,15.26 ecc.), ma vi
si parla anche in senso attivo della risurrezion&esu (cf. 10,41) e in questa prospettiva vi si
riassume la predicazione di Paolo nella sinagodassalonica, dovestilla base delle Scrittutesgli
dimostra cheit Cristo doveva morire e risuscitare dai morti(At 17,3). Da questo insieme di testi
emerge il carattere trinitario della risurreziom€dsto, che e “opera comune” del Padre e deid-igl
dello Spirito Santo, e quindi include in sé il rerst stesso di Dio.

Un breve cenno all'uso semantico che troviamo ginege, nella predicazione apostolica delle
origini: il Nuovo Testamento adotta due diverse ifdi® verbali quando parla di risurrezione, sia in
senso intransitivo (risorgere) che transitivo-atifkisuscitare):

1. anhistemjgrecoanisthmi, sostanastasisgrecoanastasij
- nel greco: al transitivo mettere in piedi, faraak, in senso intransitivo: alzarsi, sollevarsi.
2. egheirqg grecoegeirw, sost.eghersisgrecoegersij
- nel greco profano: al transitivo svegliare, adzarigere, animare; all'intransitivo: alzarsi,leaarsi

Quasi esclusivamente nel Nuovo Testamento i dueettbrvengono usati nel senso della
risurrezione dalla morte. | due vocaboli, tanteatbo quanto il sostantivo, vengono spesso ushti ne
N.T. come sinonimi: per quanto riguarda I'uso nénp gruppo € piu usato il sostantive@nastasis
nel secondo il verbeegheiro Un particolare: generalmente la radiegheir designa I'evento
pasquale, cioe la risurrezione a vita del croafisaentre i termini della radicenhist sono usati,
oltre che nel contesto della Pasqua, anche inmiéeto alle risurrezioni di morti compiute duratde
vita terrena di Gesu. Un’altra sottolineatuegheiroesprime principalmente I'agire di Dio per e in
Cristo, mentrenhistemin certo senso si riferisce a cio che e percepdllh sfera umana......

Importante, come abbiamo gia visto, a riguardo tedéogia paolina: fondamento di tutto il
cristianesimo e &vento della risurrezione personale di Cristp che e dall’Apostolo definito
«primizia» (cfr. 1Cor 15,23-24). In sostanza, Cristo spentaé anticipo la vittoria sulla morte,
che é oggetto della speranza cristiana. Egii @rimogenito di coloro che risuscitano dai morti
(Col 1,18). Sotto questo aspetto, anche noi venieomvolti dalla Risurrezione di Cristo che € un
mistero non solo cristologico ma cristianola nostra risurrezione € il naturale prolungamento
di quella di Cristo. La forza vitale che rende possibile un recupasitadvita corporale piena € la
stessa che presiede alla rinascita battesimadenid dello Spirito (cfr. Rm 8,11). Paolo si mostra
consapevole a questo punto di un problema non Ipictzorelazione tra il nostro corpo attuale e
il nostro corpo risuscitato. In 1Cor 15,35 prende infatti le mosse dalla segpidomanda: Gome
risuscitano i morti? Con quale corpo verrarthe In sostanza, il corpo che assumeremo nel giorno
della risurrezione sara lo stesso di quello cheyave durante la nostra vita mortale, oppure no? E
se sara un corpo diverso, come faremo a dire @mosveramente noi? La risposta dell’Apostolo
Paolo contiene due nuclei inseparabili:

1.IL CORPO RISUSCITATO NON E LO STESSO CORM;
2. COLUI CHE RISORGE SONO VERAMENTE 10.

Con la risurrezione si entra in umimensione di vita che non e la stessa della vita
terrestre. La risurrezione finale non & uguale a quella ispemtata da Lazzaro (cfr. Gv 11).
Piuttosto e uguale a quella sperimentata da Ciistorpo che Cristo assume nella sua risurrezione
personale solo materialmente lo stesso corpo che Egli aveva printaa cid che cambia
sostanzialmente, rendendo il corpo del Risorto apsal diradicalmente diverso dal corpo
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storico, € la qualita della vita: adesso € incorrtibile, immortale, non soggetto alle leggi fisiche
di questa creaziongcfr. Gv 20,19), un corpo chmuo nutrirsi anche se non ne ha bisogno (cfr. At
10,39-41). Anche per noi risorgere vorra dire eetrim un nuovo ordine di creazioneCeame
abbiamo portato 'immagine dell'uomo di terra, cqmrteremo I'immagine delluomo celestél
Cor 15,49). Nel testo fondamentale dtor 15, ai versetti 42-44, Paolo indica la differenza fra
I'attuale modo di esistenza e quello della risumee ricorrendo a quattro immagini antitetiche:

1. corruttibilita ¢pOopa, phthora) - incorruttibilitad{¢Bapoi a, ghtharsi
2. miseria ¢t a, atimia) - gloriadoa, doxa)

3. debolezzao(otnvela, asthéneia) - forzdgvauic, dynamis)

4. psichico yvuxikov, psychikon) - spiritualer@evpatikov, pneumatikon)

Dallaltro lato, il soggetto di questa opera dinmavamento € il medesimoE«necessario
infatti che questo corpo corruttibile si vesta dcorruttibilita e questo corpo mortale si vesta di
immortalita» (1 Cor 15,53). Di conseguenza,l'@entitd del soggettq «questo corpo», che
garantisce la continuita tra “la persona storicdlagpersona risorta”; insommapno proprio io,
con la mia identita irripetibile, che risorgblidentita di una persona risorta non si dovra
cercare nei suoi tratti somatici, ma NEL SUO IO PEFSONALE, che nel momento della morte
aveva raggiunto lo stadio finale della sua evoluzi®e. Con questa medesima perfezione egli
risorge nella carne trasformata.

L'espressionesecondo le Scrittufeche si trova nella prima lettera ai Corinzi @43, e nel
Simbolo niceno-costantinopolitano(il Credo che recitiamo nella liturgia domenicale)ette in
rilievo il carattere escatologico dell'evento deifarrezione di Cristo, nel quale trovano compitoen
gli annunci dell' Antico Testamento. Gesu stessopisdo Luca, parlando della sua passione e della
sua gloria con i due discepoli di Emmaus, i rinygn@ per essere tardi di cuoneel credere alla
parola dei profeti, e poi, “cominciando da Mosé e da tutti i profeti spieglor tutte le Scritture cio
che si riferiva a Iui (Lc 24,26-27). Lo stesso avvenne nell'ultimo intto con gli apostoli, ai quali
disse: ‘'Sono queste le parole che vi dicevo quando erorargm voi: bisogna che si compiano tutte
le cose scritte su di me nella legge di Mose, mefdd e nei Salrii Allora apri loro la mente alla
intelligenza delle Scritture e disse: Cosi sta scritto: il Cristo dovra patire e risusaié dai morti il
terzo giorno e nel suo nome saranno predicati e tigt genti la conversione e il perdono dei pegcati
cominciando da Gerusalemme.(Lc 24,44-48). Era linterpretazione messianidata da Gesu
stesso all'insieme dell’ Antico Testamento e spaeiate ai testi che piu direttamente riguardavano i
mistero pasquale, come quello di Isaia sulle umdia e sull'esaltazione dskrvo del Signore(ls
52,13-53,12), e il Salmo 110. Sulla base di quéstarpretazione escatologica di Gesu, che
ricollegava il mistero pasquale all' Antico Testamoe e ne proiettava la luce sul futuro (la
predicazione a tutte le genti), anche gli apostdii evangelisti parlarono della risurreziorse¢ondo
le Scritturé e in seguito venne fissata la formula del Crdéia un'altra dimensione dell'evento come
mistero.

Da quanto detto risulta chiaramente cheidarrezione di Cristo € il piu grande evento
nella storia della salvezzaed anzi, poiché esso da senso definitivo al mopdssiamo dire nella
storia dell'umanita. Il mondo intero ruota intor@ta croce, ma solamente nella risurrezione laecroc
raggiunge il suo pieno significato di evento sabaf Croce e risurrezione costituiscono I'unico
mistero pasquale, nel quale la storia del mondd sao centro. Percio la Pasqua € la piu grande
solennita della Chiesa: essa celebra e rinnovaagro questo evento, carico di tutti gli annundli de
Antico Testamento e di tutte le speranze e le atbssatologiche proiettate verso faehezza del
tempd, che si e attuata quando il regno di Dio & ent@finitivamente nella storia dell'uomo e
nell'ordine universale della salvezza.

Dal “sepolcro vuoto” all'incontro con il Risorto

La professione di fede, che facciamo nel Credo dpigmoclamiamo che Gesu Cristbtérzo
giorno e risuscitato da mortesi fonda sui testi evangelici che, a loro voltafrasmettono e fanno
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conoscere la prima predicazione degli apostoligDeste fonti risulta che la fede nella risurreziene
sin dall'inizio, una convinzione basata su un fa#o un evento reale, B®on un mMito 0 una
“concezione”, una idea inventata dagli apostoli o prodottaadetimunita cristiana raccolta intorno
agli apostoli a Gerusalemme, per superare insi@ndaro il senso di delusione, conseguente alla
morte di Cristo in croce. Dai testi risulta tutiocontrario: gli apostoli e i discepoli nhon hanno
inventato la risurrezione (ed e facile capire cfame del tutto incapaci di un'operazione similednN

vi e traccia di una loro esaltazione personalegrabpo, che li abbia portati a congetturare umgve
desiderato e atteso e a proiettarlo nell'opinionecka credenza comune come reale, quasi per
contrasto e come compensazione della delusiontasilmn vi € traccia di uprocesso creativo di
ordine psicologico-sociologico-letterarimemmeno nella comunita primitiva o negli autoti giemi
secoli. Gli apostoli per primi hanno creduto, ne@nza forti resistenze, che Cristo era risorto
semplicemente perché teurrezione fu da loro vissuta come un evento rea) di cui poterono
convincersi di persona incontrandosi piu volte €oisto nuovamente vivo, nel corso di quaranta
giorni. Le successive generazioni cristiane acaettaquella testimonianza, fidandosi degli aposoli
degli altri discepoli come di testimoni credibilia fede cristiana nella risurrezione di Cristo e,
dunque, legata a un fatto, che ha una precisa gior@nstorica.

E tuttavia la risurrezione & una verita che nalla dimensione piu profonda, appartiene alla
rivelazione divina: essa infatti € stata gradualmente preannunz@at&riésto nel corso della sua
attivita messianica durante il periodo prepasquRilevolte Gesu esplicitamente predisse che, dopo d
aver molto sofferto ed essere stato ucciso, saredto. Cosi, nel Vangelo di Marco, e detto che
dopo la proclamazione di Pietro nei pressi di Gasdi Filippo, Gesucomincio a insegnar loro che
il Figlio delluomo doveva molto soffrire, ed esseiprovato dagli anziani, dai sommi sacerdoti e
dagli scribi, poi venire ucciso e, dopo tre giormisuscitare. Gesu faceva questo discorso
apertamenteé(Mc 8,31-32). Sempre secondo Marco, dopo laigashzione, inentre scendevano dal
monte, ordind loro di non raccontare a nessuno i@ avevano visto, se non dopo che il Figlio
dell'uomo fosse risuscitato dai mdértMc 9,9). | discepoli restarono perplessi suhdiigato di quella
“risurrezione”, e spostarono la questione, giaaaginel mondo giudaico, sul ritorno di Elia (Mc
9,11): ma Gesu ribadisce l'idea che il Figlio delho dovra $offrire molto ed essere disprezZato
(Mc 9,12). Dopo la guarigione dell'epilettico indemato, sulla strada della Galilea percorsa quasi
clandestinamente, Gesu riprende ad istruillliFiglio dell'uomo sta per essere consegnato neléi
degli uomini e lo uccideranno; ma una volta uccidopo tre giorni, risuscitera “Essi pero non
comprendevano queste parole e avevano timore édelgli spiegazioni(Mc 9,31-32). E il secondo
annuncio della passione e della risurrezione, alegsegue il terzo, quando gia si trovano sulkdstr
di Gerusalemme:Ecco, noi saliamo a Gerusalemme, e il Figlio deltho sara consegnato ai sommi
sacerdoti e agli scribi: lo condanneranno a motteconsegneranno ai pagani, lo scherniranno, gli
sputeranno addosso, lo flagelleranno e lo uccidecama dopo tre giorni risuscitet@Mc 10,33).

Siamo qui di fronte ad unarevisione e predizione profeticadegli avvenimenti, nella quale
Gesu esercita la sua funzione di rivelatore, metian relazione la morte e la risurrezione uniicat
nella finalita redentiva, e riferendosi al disegtiaino, secondo il quale tutto cio che egli prevede
predice “deve” avvenire. Gesu fa quindi conoscerisaepoli stupefatti e persino sgomenti qualcosa
del mistero teologico che soggiace ai prossimi avmenti, come del resto a tutta la sua vita. Altri
sprazzi di questo mistero si trovano nella allusiah‘segno di Giona(cf. Mt 12,40), che Gesu fa
proprio ed applica ai giorni della sua morte errszione, e nella sfida ai Giudei sullacbstruzione
in tre giorni del tempio che verra distruttgcf. Gv 2,19). Giovanni annota che Gesaftlava del
tempio del suo corpo. Quando poi fu risuscitato maiti, i suoi discepoli si ricordarono che aveva
detto questo, e credettero alla Scrittura e allagha detta da Gest(Gv 2,20-21). Ancora una volta
ci troviamo di fronte al rapporto tra la risurrazodi Cristo e la sua parola, ai suoi annunci Iéghe
Scritture”.

Ma oltre le parole di Gesu, anchattivita messianicada lui svolta nel periodo prepasquale
mostra il potere sulla vita e sulla morte, di cgii @ispone, e la consapevolezza di questo potere,
come la risurrezione della figlia di Giairo (Mc 9;32), la risurrezione del giovane di Nain (Lc 7,12

30



15), e soprattutto la risurrezione di Lazzaro (Gw2-44), che nel quarto Vangelo € presentata come
un annuncio e una prefigurazione della risurrezion&esu. Nelle parole rivolte a Marta durante
guest'ultimo episodio si ha la chiara manifestazidell'autocoscienza di Gesu circa la sua ideditita
Signore della vita e della morte e di detentoréedsiiavi del mistero della risurreziondo“sono la
risurrezione e la vita; chi crede in me, anche smra, vivra; chiunque vive e crede in me non morira
in eternd (Gv 11,25-26). Sono tutte parole ed eventi chetengono in diversi modi la rivelazione
della verita sulla risurrezione nel periodo prepase

Nell'ambito degli eventi pasquali, il primo elemert cui ci troviamo di fronte & depolcro
vuoto. Senza dubbio esso non é di per sé una provdaditet mancanza del corpo di Cristo nel
sepolcro in cui era stato deposto potrebbe spiegirsrsamente, come di fatto penso per un
momento Maria di Magdala quando, vedendo il sepolapto, suppose che qualcuno avesse sottratto
il corpo di Gesu (cf. Gv 20,13). Il sinedrio terdanzi di far spargere la voce che, mentre i soldati
dormivano, il corpo era stato rubato dai disceptliosi questa diceria annota Matteo si e
divulgata fra i giudei fino ad ogyi(28,12-15). Ciononostante il “sepolcro vuoto” bastituito per
tutti, amici e nemici, un segno impressionante.|®@ersone di buona volonta la sua scoperta@ stat
il primo passo verso il riconoscimento del “fattiglla risurrezione come di una verita che non petev
essere rifiutata.

Cosi fu prima di tutto pde donne che di primo mattino si erano recate al sepgderoungere
il corpo di Cristo. Furono le prime ad accogliéemhuncio: E risorto, non € qui... Ora andate, dite
ai suoi discepoli e a Pietrg’ (Mc 16,7-8). ‘Ricordatevi come vi parlo quando era ancora in (@&alj
dicendo che bisognava che il Figlio delluomo fossaesegnato in mano ai peccatori, che fosse
crocifisso e risuscitasse il terzo giorno. Ed esisgcordarono delle sue pardl€Lc 24,6-8). Certo le
donne erano sconvolte e spaventate (cf. Mc 16,824.6). Nemmeno esse erano disposte ad
arrendersi troppo facilmente ad un fatto che, padgito da Geswera effettivamente al di sopra di
ogni possibilita di immaginazione e di invenzioneMa nella loro sensibilita e finezza intuitiva ess
e specialmente Maria di Magdala, afferrarono ldtaea corsero dagli apostoli per recar loro laaliet
notizia. Il Vangelo di Matteo (28,8-10) ci infornghe lungo la strada Gesu stesso si fece loro
incontro, le saluto e rinnovo loro il comando drtpee I'annunzio ai fratelli (28,10). Cosi le donne
furono le prime messaggere della risurrezione git@re lo furono per gli stessi apostoli (Lc 24,10

Tra coloro che ricevettero I'annunzio da Maria digdala ci furondPietro e Giovanni (cf.

Gv 20,3-8). Essi si recarono al sepolcro non séh#zanza, tanto piu che Maria aveva parlato laro d
una sottrazione del corpo di Gesu dal sepolcrd3ef20,2). Giunti al sepolcro, anch'essi lo trovaro
vuoto. Finirono col credere, dopo aver esitato poco, perché, dice Giovannindn avevano ancora
compreso la Scrittura, che egli cioé doveva ridasei dai morti (Gv 20,9). Diciamo la verita: il
fatto era strabiliante per quegli uomini che své&eano dinanzi a cose troppo piu grandi di loro. La
stessa difficolta, che le tradizioni dell'eventostnano nel darne una relazione pienamente coerente,
conferma la sua straordinarieta e l'impatto scajermte che essa ebbe sull'animo dei fortunati
testimoni. Il riferimento “alla Scrittura” e la pra della oscura percezione che essi ebbero diriova

di fronte ad un mistero, sul quale solo la rivedag poteva fare luce.

Ecco pero un altro dato da considerare benel ‘sepolcro vuoto” lasciava a prima vista
stupefatti e poteva persino generare un certo gosfegraduale conoscenzali questo fatto iniziale,
come viene annotato dai Vangeli, fini per condalta scoperta della verita della risurrezione. In
effetti ci viene detto che le donne, e successivengli apostoli, si trovarono davanti ad un “ségno
particolare:il segno della vittoria sulla morte Se il sepolcro stesso, chiuso da una pietra pEsan
testimoniava la morte, il sepolcro vuoto e la pigtbaltata davano il primo annuncio che li ergasta
sconfitta la morte. Non puo non impressionareol@siterazione dello stato d'animo delle tre donne
che, avviandosi al sepolcro al levar del sole, \@ine tra loro: Chi ci rotolera via il masso
dallingresso del sepolcré?(Mc 16,3), e che poi, giunte al sepolcro, conngl&a meraviglia,
costatarono chel“masso era gia stato rotolato via, benché fossétargrandé (Mc 16,4). Secondo
il Vangelo di Marco esse trovarono nel sepolcrdaue che diede loro I'annunzio della risurrezione
(cf. Mc 16,5): ma esse ebbero paura e, nonostantaskicurazioni del giovane vestito di bianco,
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“fuggirono via dal sepolcro perché erano piene didie e di spavento(Mc 16,8). Come non
capirle? E tuttavia il confronto con i testi pagéiltegli altri evangelisti permette di affermatreecpur
impaurite, le donne portarono l'annuncio dellarreszione, della quale il “sepolcro vuoto” col masso
rotolato via, era stato il primo segno.

Per le donne e per gli apostoli la strada apettésdgno” si conclude mediantencontro col
Risorto: allora lapercezioneancora timida e incerta diventanvinzionee anzifedein colui che &
veramente risortb Cosi per le donne, che al vedere Gesu sulladtramla e al sentirsi salutare da lui,
si gettano ai suoi piedi e lo adorano (cf. Mt 28®9si, specialmente, per Maria di Magdala, che,
sentendosi chiamare per nome da Gesu, gli rivolggprima l'appellativo consuetoRabbuni,
Maestro! (Gv 20,16) e, quando fu da lui illuminata cirdamistero pasquale, corse raggiante a
portare I'annuncio ai discepoliHb visto il Signore! (Gv 20,18). Cosi per i discepoli riuniti nel
cenacolo, che la sera di quetimo giorno dopo il sabatpquando finalmente videro in mezzo a loro
Gesu, si sentirono felici per la nuova certezza exffaeentrata loro in cuoreGfoirono al vedere |l
Signoré (cf. Gv 20,19-20). Il contatto diretto con Cristprigiona la scintilla che fa scoccare la fede!

La risurrezione nella predicazione apostolica

La prima e piu anticéestimonianza scritta sulla risurrezione di Cristo si trova nella prima
lettera di san Paolo ai Corinzi. In essa l'apogticlarda ai destinatari della lettera (verso lageadel
57 d.C.): Vi ho trasmesso dunque, anzitutto. quello che anbl' ricevuto: che cioé Cristo mori per
i nostri peccati secondo le Scritture, fu sepoliceerisuscitato il terzo giorno secondo le Scrigtue
che apparve a Cefa e quindi ai dodici. In seguppave a piu di cinquecento fratelli in una sola
volta: la maggior parte di essi vive ancora, merdteuni sono morti. Inoltre apparve a Giacomo, e
quindi a tutti gli apostoli. Ultimo fra tutti app&e anche a me come a un abbd(tCor 15,3-8).

Come si vede, I'Apostolo parla qui delli@a tradizione della risurrezione, della quale eqli
aveva preso conoscenza dopo la sua conversionaodigedi Damasco (cf. At 9,3-18). Durante il suo
viaggio a Gerusalemme aveva incontrato l'apost@td? e anche Giacomo, come viene precisato
dalla lettera ai Galati (1,18s), che ora cita conhge principali testimoni del Cristo risorto.

E anche da notare che, nel testo citato, san Paolsolo parla della risurrezione avvenuta il
terzo giorno $econdo le Scrittufe(riferimento biblico che gia tocca la dimensiotemlogica del
fatto), ma nello stesso tempo fa ricorso ai testime coloro ai quali Cristo € apparso personalment
E un segno, tra altri, che la fede della prima aaitaudei credenti, espressa da Paolo nella ledtiera
Corinzi, € basata sulla testimonianza di uominicoetn, noti ai cristiani e in gran parte ancoraevitt
in mezzo a loro. Questteéstimoni della risurrezione di Cristdcf. At 1,22), sono prima di tutto i
dodici apostoli, ma non solamente loro: Paolo padidirittura di oltre cinquecento persone, alleliqua
Gesu apparve in una sola volta, oltre che a Piat@iacomo e a tutti gli apostoli.

Di fronte a questo testo paoliperdono ogni ammissibilita le ipotesi, con cui in divensodi
si e tentato dinterpretare la risurrezione di Cristo astraendo ddl'ordine fisico, in modo da non
riconoscerla come un fatto storico: per esempotksi, secondo la quale la risurrezione non sarebb
altro che una specie d'interpretazione dello statui Cristo si trova dopo la morte (stato di viga
non di morte), oppure l'altra ipotesi che riduceitarrezione all'influsso che Cristo, dopo la sua
morte, non cesso di esercitare - e anzi ripresenc@mvo, irresistibile vigore - sui suoi discepoli.
Queste ipotesi sembrano implicare una pregiudizigdagnanza alla realta della risurrezione,
considerata solamente come il “prodotto” dell'amtase ossia della comunita di Gerusalemme. Né
l'interpretazione né il pregiudizio trovano risaontei fatti. San Paolo, invece, nel testo citetmrre
ai testimoni oculari del “fatto’ta sua convinzione sulla risurrezione di Cristo halunque una base
sperimentale.

E legata a quell'argomentex facti§, che vediamo scelto e seguito dagli apostoli poom
guella prima comunita di Gerusalemme. Quando infttratta dell'elezione di Mattia, uno dei
discepoli piu assidui di Gesu, per integrare il pummdei “Dodici” rimasto incompleto per il
tradimento e la fine di Giuda Iscariota, gli aptisichiedono come condizione che colui che verra
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eletto non solo sia stato loro “compagno” nel pdwion cui Gesu insegnava ed operava, ma che
soprattutto egli possa essetestimone della sua risurrezion& grazie all'esperienza fatta nei giorni
antecedenti il momento in cui Cristo - come dicef@ stato di tra noi assunto in ciélfAt 1,22).

Non si puo dunque presentare, come fa una cetieacneotestamentaria poco rispettosa dei
dati storici, larisurrezione come un “prodotto” della prima comunita cristiana, quella di
Gerusalemme. La verita sulla risurrezione non enaaotto della fede degli apostoli o degli altri
discepoli. Dai testi risulta piuttosto che la fégeepasquale” dei seguaci di Cristo é stata so#t@po
alla prova radicale della passione e della mortgane del loro maestro. Egli stesso aveva anntinzia
guesta prova, specialmente con le parole rivolnaon Pietro quando si era ormai alla soglia dei
tragici eventi di GerusalemmeSimone, Simone, ecco satana vi ha cercato peraragicome il
grano, ma io ho pregato per te, che non venga neeta fedé (Lc 22,31-32). La scossa provocata
dalla passione e morte di Cristo fu cosi grande disxepoli (almeno alcuni tra di lorgjizialmente
non credettero alla notizia della risurrezione. In particolarechuci fa sapere che quando le donne,
“tornate dal sepolcro, annunziarono tutto questcsi@d sepolcro vuoto) agli Undici e a tutti gli
altri... quelle parole parvero loro come un vaneggento e non credettero ad ésdec 24,9.11).

Del resto l'ipotesi che nella risurrezione vuol eredun “prodotto” della fede degli apostoli, e
confutata anche da quanto é riferito quando il Ristin persona apparve in mezzo a loro e disse:
Pace a voil. Essi infatti ‘credevano di vedere un fantasmdti quella occasione Gesu stesso dovette
vincere i loro dubbi e il loro timore e convincedhe “era lui”: “Toccatemi e convincetevi: un
fantasma non ha carne e ossa come vedete ché.i& Ipoiché essidncora non credevano ed erano
stupefatti, Gesu chiese loro di dargli qualcosa da mangéaft® mangio davanti a lorb(cf. Lc
24,36-43). E’ ben notodpisodio di Tommase il quale non si trovava con gli altri apostoliamalo
Gesu venne da loro per la prima volta, entrande@ehcolo nonostante che la porta fosse chiusa (cf.
Gv 20,19). Quando, al suo rientro, gli altri disakepli dissero: ‘Abbiamo visto il Signofe Tommaso
manifestd meraviglia e incredulita, e ribatt&e“non vedo nelle sue mani il segno dei chiodire no
metto il dito al posto dei chiodi e non metto laammano nel suo costato - non credefdopo otto
giorni Gesu venne nuovamente nel cenacolo, pelisfadel la richiesta di Tommaso “incredulo” e gl
disse: Metti qua il tuo dito e guarda le mie mani; stetadtua mano, e mettila nel mio costato; e non
essere piu incredulo ma crederitetE quando Tommaso professo la sua fede con lelgério
Signore e mio Dig! Gesu gli disse: Perché mi hai veduto, hai creduto: beati quelli gheg non
avendo visto crederaniio(Gv 20,24-29). Lésortazione a crederesenza pretendere di vedere cio
che e nascosto nel mistero di Dio e di Cristo,aregmpre valida; ma la difficolta dell'apostolo
Tommaso ad ammettere la risurrezione senza averengmtato personalmente la presenza di Gesu
vivente, e poi il suo cedere dinanzi alle provanitegli da Gesu stesso, confermano cio che risialta
Vangeli circa la resistenza degli apostoli e dscepoli ad ammettere la risurrezioNgn ha percio
consistenza lipotesi che la risurrezione sia statan “prodotto” della fede (o della credulita)
degli apostoli La loro fede nella risurrezione era nata invesetto I'azione della grazia divina - dalla
diretta esperienza della realta del Cristo risorto.

E Gesu stesso che dopo la risurrezione si metterntatto con i discepoli allo scopo di dar
loro il senso della realta e di dissipare l'opieida la paura) che si tratti di ufahtasma, e quindi di
essere vittime di un'illusione. Infatti egli stadge con loro rapporti diretti, proprio medianteaitto.
Cosi nel caso di Tommaso, che abbiamo appena atordna anche nell'incontro descritto nel
Vangelo di Luca, quando Gesu dice ai discepoliathtg “Toccatemi e guardate: un fantasma non
ha carne ed ossa come vedete che fo(24,39). Li invita a constatare che il corpo rieo col quale
si presenta a loro, € lo stesso che € stato matdagi crocifisso. Quel corpo possiede pero al tempo
stesso nuove proprieta: @eso spirituale’ e “glorificato”, e quindi non e piu sottoposto alle
limitazioni consuete agli esseri materiali e pewribun corpo umano (infatti Gesu entra nel cenacolo
malgrado le porte chiuse, appare e sparisce, &da.nello stesso tempo quel corpo é autentico e
reale. Nella sua identita materiale sta la dimagiree della risurrezione di Cristo.

L'incontro sulla via di Emmaus, riferito nel Vangeli Luca, € un evento che rende visibile in
modo particolarmente evidente come sia maturata nehsapevolezza dei discepoli la persuasione
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della risurrezione appunto mediante il contatto@as$to risorto (cf. Lc 24,15-21). Quei due seguaci
di Gesu, che all'inizio del cammino erartasti ed abbattuti, al ricordo di quanto era successo al
maestro il giorno della crocifissione e non nasewado la delusione provata al veder crollare la
speranza riposta in lui come messia liberatodo(“speravamo che fosse lui a liberare Isragle
sperimentano in seguito una totale trasformaziquando per loro diventa chiaro che lo sconosciuto,
col quale hanno parlato, € proprio lo stesso Custprima, e si rendono conto che egli € dunque
risorto. Da tutta la narrazione risulta che la certezza dedl risurrezione di Gesu aveva fatto di
loro quasi degli uomini nuovi Non solo avevano riacquistato la fede in Crist@ erano anche
pronti a rendere testimonianza alla verita sulla ssurrezione. Tutti questi elementi del testo
evangelico, tra loro convergenti, provano il fatela risurrezione, che costituisce il fondamersthed
fede degli apostoli e della testimonianza cheaeatro della loro predicazione.

La risurrezione di Cristo, vertice della rivelazion

Nella lettera di san Paolo ai Corinzi, come gicondato sopra, leggiamo queste parole
dell'’Apostolo: ‘Se Cristo non € risuscitato, allora e vana la nagiredicazione ed & vana anche la
vostra fedé (1Cor 15,14). Evidentemente san Paolo vede nalarezione il fondamento della
fede cristiana e quasi la chiave di volta dell'intera costruziahealottrina e di vita innalzata sulla
rivelazione, in quanto definitiva conferma di tutfosieme della verita portata da Cristo. Per tpes
tutta la predicazione della Chiesa, dai tempi aghostattraverso tutti i secoli e tutte le geneoar,
fino ad oggi, si appella alla risurrezione e atirdp essa la forza propulsiva e persuasiva, @il su
vigore. E facile capire il perché.

La risurrezione costituisce prima di tuttodanferma di tutto cio che Cristo stesso aveva
“fatto e insegnato Era il sigillo divino posto sulle sue parole ella sua vita. Egli stesso aveva
indicato ai discepoli e agli avversari questo seggiinitivo della sua verita. L'angelo del sepolto
ricordo alle donne la mattina dgbrimo giorno dopo il sabato “E risorto come aveva dett¢gMt
28,6). Se questa sua parola e promessa si € aivlate verita, dunque anche tutte le altre sudegoaro
e promesse possiedono la potenza della verita ah@assa, come egli stesso aveva proclambto: “
cielo e la terra passeranno, ma le mie parole nassprannd (Mt 24,35; Mc 13,31, Lc 21,33). Una
prova piu autorevole, piu forte, piu decisiva deilurrezione da morte, nessuno avrebbe potuto
immaginarla e pretenderla. Tutte le verita, anehgill impervie alla mente umana, trovano invece la
loro giustificazione, anche al foro della ragiose, Cristo risorto ha dato la prova definitiva, da |
promessa, della sua autorita divina.

Cosi laverita della sua stessa divinita € confermata dallesurrezione. Gesu aveva detto:
“Quando avrete innalzato (sulla croce) il Figlio Hemo, allora saprete che lo SAn(Gv 8,28).
Coloro che ascoltarono queste parole volevano dapiGesu, poichéld Sond era per gli Ebrei
l'equivalente del nome ineffabile di Dio. Difatthiedendo a Pilato la sua condanna a morte,
presentarono come principale accusa quella diss$atto figlio di Dig’ (Gv 19,7). Per questa stessa
ragione lo avevano condannato nel sinedrio comeirbestemmia dopo che alla richiesta del sommo
sacerdote aveva dichiarato di essere il CristBjglio di Dio (Mt 26,63-65; Mc 14.62; Lc 22,70):
ossia non solo il Messia terreno com'era concepittteso dalla tradizione giudaica, ma il Messia-
Signore annunciato dal Salmo 110 (cf. Mt 22,4lisg)ersonaggio misterioso intravisto da Daniele
(7,13-14). Questa era la grande bestemmia, limprte per la condanna a morte: I'essersi
proclamato Figlio di Dio! E ora la sua risurreziamnfermava la veridicita della sua identita diyiea
legittimava I'attribuzione fatta a se stesso, pritea Pasqua, del “nome” di Dion‘verita, in verita
vi dico: prima che Abramo fosse, lo SH@Gv 8,58). Per i Giudei questa era una pretesaipie di
lapidazione (cf. Lv 24,16), e infatti essatcolsero pietre per scagliarle contro di lui, n&zesu si
nascose e usci dal tempi@v 8,59). Ma se allora non avevano potuto lapajan seguito riuscirono
a farlo “innalzare” sulla croce: la risurreziond @eocifisso dimostrava pero che egli veramente era
lo Sono, il Figlio di Dio. In realta, Gesu, pur ahiando se stesso Figlio dell'uomo, aveva non solo
affermato di essere il vero Figlio di Dio, ma nehacolo, prima della passione, aveva pregato ilePad
di rivelare che il Cristo Figlio delluomo era il eterno Figlio: Padre, e giunta I'ora, glorifica il
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Figlio tuo, perché il Figlio glorifichi t& (Gv 17,1). “..Glorificami davanti a te, con quella gloria che
avevo presso di te prima che il mondo f6¢&y 17,5). Eil mistero pasquale fu I'esaudimento di
guesta richiesta, la conferma della figliolanza dima di Cristo, e anzi la sua glorificazione con
guella gloria chedveva presso il Padre prima che il mondo féssegloria del Figlio di Dio.

Nel periodo pre-pasquale Gesu, secondo il VangelBiavanni, aveva alluso piu volte a
guesta gloria futura, che si sarebbe manifestdia siea morte e risurrezione. | discepoli compreser
il significato di quelle sue parole solo ad eveontmnpiuto. Cosi leggiamo che durante la prima
pasqua passata a Gerusalemme, dopo aver scaaitmgio i mercanti e i cambiavalute, ai Giudei
che gli chiedevano un “segno” del potere con caraya in quel modo, Gesu risposBistruggete
guesto tempio e in tre giorni lo fard risorgeréra egli parlava del tempio del suo corpo. Quando
poi fu risuscitato dai morti, i suoi discepoli scordarono che aveva detto questo e credettero alla
Scrittura e alla parola detta da Ges(Gv 2,19-22). Anche la risposta data da Gesmessi delle
sorelle di Lazzaro, che lo pregavano di veniresitane il fratello infermo, faceva riferimento agli
eventi pasquali: Questa malattia non & per la morte, ma per la glati Dio, perché per essa il
Figlio di Dio venga glorificaté (Gv 11,4). Non era solo la gloria che gli potesire dal miracolo,
tanto piu che esso avrebbe provocato la sua nmeiftt€&y 11,46-54); ma la sua vera glorificazione
sarebbe venuta proprio dalla sua elevazione stdlzeqcf. Gv 12,32). | discepoli compresero bene
tutto cio dopo la risurrezione.

Particolarmente interessante ediattrina di san Paolo sul valore della risurrezione come
elemento determinante della sua concezione crigtalplegata anche alla sua personale esperienza
del Risorto. Cosi all'inizio della lettera ai Romagli si presenta: Paolo, servo di Cristo Gesu,
apostolo per vocazione, prescelto per annunciaréaihgelo di Dio, che egli aveva promesso per
mezzo dei profeti nella Sacra Scrittura, riguardd-mlio suo nato dalla stirpe di Davide secondo la
carne, costituito Figlio di Dio con potenza seconlio Spirito di santificazione mediante la
risurrezione dai morti, Gesu Cristo, nostro Sigrio(Bm 1,1-4). Cio significa che fin dal primo
momento del suo concepimento umano e della nagt#léa stirpe di Davide), Gesu era I'eterno
Figlio di Dio, fattosi Figlio delluomo.Ma nella risurrezione questa divina figliolanza sie
manifestata in tutta la pienezza per la potenza di Dio che con l'opera dello 8pi6anto ha
restituito a Gesu la vita (cf. Rm 8,11) e lo hatitaiso nello stato glorioso diKurioj” (cf. Fil 2,9-11;

Rm 14,9; At 2,36), sicché Gesu merita a un titalowo, messianico, il riconoscimento, il culto, la
gloria del nome eterno di Figlio di Dio (cf. At B3, Eb 1,1-5; 5,5).

Paolo aveva esposto questa stessa dottrina nadigogja di Antiochia di Pisidia, in giorno di
sabato, quando, invitato dai responsabili, preggtala per annunciare che al culmine dell'economia
della salvezza, attuata tra luci e ombre nelldassttirlsraele, Dio aveva risuscitato dai morti Gese
era apparso per molti giorni a quelli che eranii saln lui dalla Galilea a Gerusalemme e quesdi or
erano i suoi testimoni davanti al popol& hoi - concludeva I'Apostolo vi annunziamo la buona
novella che la promessa fatta ai padri si € congiytoiché Dio I'ha attuata per noi, loro figli,
risuscitando Gesu, come anche sta scritto nel Saknondo: "Mio figlio sei tu, oggi ti ho generdto
(At 13,32-34; cf. Sal 2,7). Per Paolo vi € unacgpeali osmosi concettuale tra la gloria della
risurrezione di Cristo e l'eterna figliolanza d&imli Cristo, che si rivela, in pienezza, in quella
conclusione vittoriosa della sua missione messa&nic

In questa gloria delKurioj” si manifesta quella potenza del Risorto (uomo}Pibe Paolo ha
conosciuto per esperienza al momento della suaecsione sulla via di Damasco, quando anch'egli si
senti chiamato ad essere apostolo (anche se nodeirumdici), in quantdestimone oculare del
Cristo vivente, e ricevette da lui la forza di affrontare tutee fatiche e di sopportare tutte le
sofferenze della propria missione. Lo spirito doBaimase talmente segnato da quella esperienza,
che egli nella sua dottrina e nella sua testimaaantepone l'idea della potenza del Risorto dajuel
della partecipazione alle sofferenze di Cristo, pbee gli € cara: cido che si era verificato nella s
esperienza personale, lo proponeva anche ai fegl®ele una regola di pensiero e una norma di vita:
“Tutto ormai io reputo una perdita di fronte allabdimita della conoscenza di Cristo Gesu, mio
Signore... al fine di guadagnare Cristo e di esdepgato in lui... perché io possa conoscere lai, |
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potenza della sua risurrezione, la partecipazioflie aue sofferenze, diventandogli conforme nella
morte, con la speranza di giungere alla risurreaatai morti (Fil 3,8-11). E a questo punto il suo
pensiero si rivolge all'esperienza della via di @aoo: “..perché anch'io sono stato conquistato da
Gesu Crist6 (Fil 3,12).

Come appare dai testi riportati, la risurrezionéCdsto € strettamente connessa col mistero
dell'incarnazione del Figlio di Dio. E il suo comp@nto, secondo I'eterno disegno di Dio. E anzi il
coronamento supremo di quanto Gesu ha manifestapemto in tutta la sua vita, dalla nascita alla
passione e morte, con le opere, i prodigi, il magis I'esempio di una santita perfetta, e sotattu
con la Trasfigurazione. Egli non ha mai rivelatanodo diretto la gloria che aveva presso il Padre
“prima che il mondo fos5€Gv 17,5), ma celava questa gloria nella sua utaafino al definitivo
spogliamento (cf. Fil 2,7-8) mediante la morterioce. Nella risurrezione si € rivelato il fattoecln
Cristo abita corporalmente tutta la pienezza deflvinita” (Col 2,9; cf. Col 1,19).Cosi la
risurrezione “completa” la manifestazione del contauto della incarnazione Percio puo dirsi che
e anche la pienezza della rivelazione. Essa dumtmeal centro della fede cristiana e della
predicazione della Chiesa.

Caratteristiche delle apparizioni di Gesu Cristgaito

Conosciamo gia il passo della prima lettera ai i@ridovePaolo, cronologicamente primo,
annota la verita sulla risurrezione di Crist®i ho trasmesso... quello che anch'io ho ricevette
cioe Cristo mori per i nostri peccati secondo legitGoe, fu sepolto ed é risuscitato secondo le
Scritture e che apparve a Cefa e quindi ai Dodic{1Cor 15,3-5). Si tratta, come si vede, di una
verita trasmessa, ricevuta, e di nuovo trasmesse \krita appartenente abléposito della
rivelazione’” che Gesu stesso, mediante i suoi apostoli edgeViati, ha lasciato alla sua Chiesa.

Gesu rivelo gradualmente questa verita nel sugirseento prepasquale. Essa trovo poi attuazione
concreta negli eventi della Pasqua di Cristo, cionente accertati, ma carichi di mistero. Gli aronu

e i fatti ebbero la loro conferma soprattutto nagtontri del Cristo risorto, che i Vangeli e Paolo
riportano. Bisogna dire che il testo paolino prés@uesti incontri - nei quali si rivela il Cristisorto

- in modo globale e sintetico (aggiungendo alla finproprio incontro con il Risorto alle porte di
Damasco: cf. At 9,3-6). Nei Vangeli si hanno, gluardo, delle annotazioni piuttosto frammentarie.
Non e difficile cogliere e confrontare alcune liregatteristiche di ciascuna di queste apparizatii
tutto il loro insieme, per avvicinarsi ancor pilaacoperta del significato di questa verita riteela

Possiamo osservare anzitutto che, dopo la risomeziGesu si presenta alle donne e ai
discepoli colsuo corpo trasformato, reso spirituale e partecipalella gloria divina: ma senza
alcuna caratteristica trionfalistic&esu si manifesta con grande semplicitéParla da amico ad
amici, con i quali s'incontra nelle circostanzeimade dell'esistenza terrena. Egli non ha voluto
affrontare i suoi avversari, assumendo |'atteggmmeel vincitore, non si & preoccupato di mostrar
loro la sua “superiorita”, ancor meno ha intesonfabrli. Non risulta neppure che ne abbia incontrat
Tutto cio che dice il Vangelo porta a escludere siaeapparso, per esempio, a Pilato, che lo aveva
consegnato ai sommi sacerdoti perché fosse crifed. Gv 19,16) o a Caifa, che si era stracdato
vesti per l'affermazione della sua divinita (cf. 8,63-66). Ai privilegiati delle sue apparizioni,
Gesu si lascia conoscere nella sua identita fisiaguel volto, quelle mani, quei lineamenti che ben
conoscevano, quel costato che avevano visto trafjttella voce, che tante volte avevano udito. Solo
nell'incontro con Saulo nei pressi di Damascoutze Iche circonda il Risorto quasi acceca l'ardente
persecutore dei cristiani e lo atterra (cf. Mt 8)3ma é una manifestazione della potenza di cbiej
gia salito in cielo, colpisce un uomo di cui vuatd uno Strumento eletto(At 9,15), un missionario
del Vangelo.

Si noti pure un fatto significativo: Gesu Cristppare prima alle donne sue fedeli seguaci,
che non ai discepoli e agli stessi apostoli, che pweva scelto come portatori del suo Vangelo nel
mondo. Alle donne per prime affida il mistero dedlza risurrezione, rendendole prime testimoni di
guesta verita. Forse vuol premiare la loro delicade la loro sensibilitd al suo messaggio, la loro
fortezza che le aveva spinte fino al Calvario. Eorsol manifestare un tratto squisito della sua
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umanita, consistente nel garbo e nella gentilepracti accosta e benefica le persone che contano
meno nel gran mondo dei suoi tempi. E cio che samiultare da un testo di Matte&d ecco Gesu
venne incontro (alle donne che correvano a dareniazio ai discepoli) dicendo: Salute a voi! Ed
esse, awvicinatesi, gli cinsero i piedi e lo adoraw. Allora Gesu disse loro: "Non temete: andate ad
annunziare ai miei fratelli che vadano in Galileég&emi vedrannty’ (28,9-10).

Anche I'episodio dell'apparizione a Maria di Magd@bv 20,11-18) e di straordinaria finezza
sia da parte della donna, che rivela tutta la gppassionata e composta dedizione alla sequela di
Gesu, sia da parte del maestro che la tratta caisiteqdelicatezza e benevolenza. A questa
precedenza delle donne negli eventi pasquali depi@rsi la Chiesa, che nei secoli ha potuto agenta
tanto su di esse per la sua vita di fede, di pezgle di apostolato.

Alcune caratteristiche di questi incontri li rendoim certo modgparadigmatici a motivo
delle situazioni spirituali, che tanto spesso saoo nel rapporto dell'uomo con Cristo, quando si
sente da lui chiamato o “visitato”. Vi é anzituttoainiziale difficolta a riconoscere Cristo da parte
di coloro che egli incontra, come si vede nel cdstla stessa Maddalena (Gv 20,14-16) e dei
discepoli di Emmaus (Lc 24,16). Non manca un cegtttimento di timore dinanzi a lui. Lo si ama,
lo si cerca, ma, al momento in cui lo si trova,psbva qualche esitazione... Ma Gesu porta
gradualmente al riconoscimento e alla fede siadaddlena (Gv 20,16), che i discepoli di Emmaus
(Lc 24,26ss), e analogamente altri discepoli (cf.24,25-48). Segno della paziente pedagogia del
Cristo nel rivelarsi all'uomo, nell'attrarlo, n@nwvertirlo, nel portarlo alla conoscenza delle hexze
del suo cuore e alla salvezza.

E interessante analizzarepilocesso psicologica@he i diversi incontri lasciano intravedere: i
discepoli provano una certa difficolta a riconosceon solo la verita della risurrezione, ma anche
I'identita di colui che sta davanti a lorq e appare come lo stesso ma anche come un alt@yisio
“trasformato” . Non e facile per loro operare I'immediata idécdifione. Intuiscono, si, che e Gesu,
ma nello stesso tempo sentono elgé non si trova piu nella condizione di primae dinanzi a lui
sono presi da riverenza e timore. Quando poinglaeo conto, col suo aiuto, che non si tratta di un
altro, ma di lui stesso trasformato, scatta in lon@ nuova capacita di scoperta, di intelligenza, d
carita e di fede. E come umsveglio di fede: ‘Non ci ardeva forse il cuore nel petto mentre
conversava con noi lungo il cammino, quando ciggi le Scritture?(Lc 24,32). ‘Mio Signore e
mio Dio” (Gv 20,28). ‘Ho visto il Signoré! (Gv 20,18). Allora una luce assolutamente nuova
illumina ai loro occhi anche l'evento della croeeda il senso vero e completo di quel mistero di
dolore e di morte, che si conclude nella gloridadeuova vita! Questo sara uno degli elementi
principali dell'annuncio di salvezza portato daaghostoli fin dal principio al popolo ebreo e man
mano a tutte le genti.

Unultima caratteristica delle apparizioni di Cristo risorto € da sottolineare: in esse
specialmente nelle ultime, Gesu attua il definitaffidamento agli apostoli (e alla Chiesa) della
missione di evangelizzare il mondo per portarghriuncio della sua parola e il dono della sua grazi
Si ricordi I'apparizione ai discepoli nel cenactdcsera di PasquaCobme il Padre ha mandato me,
anch'io mando vai” (Gv 20,21): e concede loro il potere di rimedte peccati! E nell'apparizione
sul mare di Tiberiade, seguita dalla pesca miraeglohe simboleggia e annuncia la fruttuosita della
missione, é evidente che Gesu vuole orientareni dpiriti verso I'opera che li attende (cf. Gv 21,1
23). Lo conferma il definitivo conferimento dellarficolare missione a Pietro (Gv 21,15-18Yi “
vuoi bene?... Tu lo sai... Pasci i miei agnelfasci le mie pecore”. Giovanni annota chajuesta
era la terza volta che Gesu si manifestava ai giskedopo essere risuscitato dai moriGv 21,14).
Questa volta essi non avevano soltanto preso etta slia identita: E il Signoré (Gv 21,7); ma
avevano anche capito che quanto era avvenuto eniggvén quei giorni pasquali coinvolgeva
ciascuno di loro - e Pietro in modo particolareellan costruzione della nuova éra della storia, che
aveva avuto il suo principio in quel mattino padqua
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4. Il contenuto delle fede cristologica

Lo sviluppo della cristologia nei primi secoli deth Chiesa

In base alla loro esperienza di fede, le primeuwta cristiane hanno subito avuto chiara la
portata salvifica dell'opera e del messaggio dstGriincontrandolo 'uomo poteva sperimentare un
mutamento ontologico e la propria deificazione cbewportava il superamento della paura della
morte. Tuttavia di fronte alla necessita di sahadare l'unita della fede e di rispondere agli
attacchi del giudaismo e alle critiche di carattéitesofico mosse dai pagani contro lidea
dell'Incarnazione, che si scontrava con i fondaméelto stoicismo e del platonismo, occorreva
spiegare questa nuova realta, rispondendo ad ysialperrogativo:

a) come salvaguardare la figliolanza divina integda Gesu e la sua integrale umanita?

b) come affermare la divinita di Gesu senza mettediscussione I'unita e l'unicita di Dio?

Nel tentativo di superare queste difficolta siialfine del | secolo si svilupparono dottrine
che, tuttavia, non riuscivano a conciliare i vdeneenti del problema, esaltando un aspetto a danno
dell'altro: se lesette giudaico-cristiane ebionitedifendevano lI'umanita di Gesu al punto da non
prendere in considerazione la sua divinitdpcetisti affermavano che il Logos era sceso in Gesu
solo al momento del Battesimo, per poi abbandoratiaizio della Passione, mentre Marciome
in modo diverso, lelottrine gnosticherifiutavano l'idea che Gesu avesse assunto unacasre
materiale, mettendo in discussione la stessa guteile Scritturé’. Peraltro apparve subito chiara
l'idea delladmirabile commerciunsecondo cui in Gesu Dio si era fatto veramente uaffioché
'uomo potesse essere deificato. Infatti, comeraate i Padri, si € compreso che per avere una
nuova creazione occorre che vi sia l'azione dirgatore divino (vedi Atanasio), che la figliolanza
divina, ricevuta gratuitamente dall'uomo, gli siata comunicata dal Figlio (vedi Cirillo) e quindi
che il Verbo per sanare integralmente I'uomo dowvexer assunto integralmente lI'umanita (vedi
Gregorio Nazianzeno).

In questa prima fase (lI-lll secolo) di notevolaportanza sono i chiarimenti offerti da
Ireneo che, contro le tesi gnostiche e marcionite, affaranla perfetta continuita tra Dio e il Figlio
(e quindi tra I'AT e il NT), difendeva l'idea delfistenza eterna del Figlio e il suo ruolo nella
creazione e, parlando dell'lncarnazione, faceva isywincipio delladmirabile commerciurne
riconosceva la perfetta coincidenza tra il Verb@easu di Nazaret. Sulla stessa linea di principio
Tertulliano, scontrandosi con léeorie monarchiane (modalisti e adozionisti)introduceva il
concetto di Trinita e insisteva sulla necessita lthearnazione fosse reale, mentre, seguendo una
dottrina piu vicina al neoplatonism@rigene escludeva la possibilita di una divisione sostdazia
tra Padre e Figlio (era stata ipotizzata dai vaterti) e deduceva l'idea della generazione eterna
del Figlio. Tuttavia se questi autori fissano alatniteri che sarebbero stati utili nello svilupgella
cristologia presentano aporie e punti non ancorgrith che potevano essere soggetti ad
interpretazioni non ortodosse: Ireneo per spietialentita tra Verbo e Gesu storico usa il termine
mescolanza, termine che, come vedremo in seguiioergra non poche confusioni; Tertulliano
intuisce che nella persona di Cristoslestanze umana e divina non sono mescolate non sa
spiegare come ci0 avvenga; Origene per spieganeidsioni salvifiche del Figlio e dello Spirito
Santo usa espressioni che sembrano tradire ure diosubordinazionismo. A fare luce su questi
elementi provvedera la riflessione dei secoli sssis che portera alle formulazioni dei primi
Concili.

Il monarchianismo cerca di salvare a tutti i csthita in Dio. E’ Tertulliano ad utilizzare
per la prima volta questo termine. Questa eresiamas due forme:

24| primo negava qualsiasi valore all'AT, mentreecondi asserivano l'esistenza di una nuova Rieelaxhe Gesu
aveva riservata a pochi eletti e che non era ptesez Vangeli canonici.
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1. monarchianismo dinamico o adozionism@esu di Nazaret era dotato di una forza, di
unadunamij, che lo contraddistingueva da tutti gli altri uemipur rimanendo sempre un uomo:
Gesu viene ddottatd da Dio. Due teologiTeodoto di Bisanzio(verso il 190 a Roma) afferma che
nel battesimo Gesu é stato dotato della naturaalivion essendo egli Dio. Su Gesu scese il Cristo.
Paolo di Samosatalmorto verso il 272), vescovo di Antiochia, sosierche sia il Figlio che lo
Spirito non avevano una sussistenza propripur avendo la loro esistenza in Dio (un po’ come |
sapienza la parola per 'uomo: queste realta nomdaina loro sussistenza propria pur esistendo
nell'uomo). Illogoj sarebbe quindi una proprieta divina che si unisbe,va ad abitare in Gesu di
Nazaret e lo rende il Salvatoreldboj non e un’ipostasi divina Le dottrine di questi teologi non
avranno molto seguito e saranno presto condannate.

2. Monarchianesimo modalista(patripassianesimo, sabellianesim®oeto e Prassea
(attivi in Asia alla fine del II° secolo) elaborailgpatripassianesimo secondo loro I'unico Dio &
identificato nel solo Padre, e il Figlio non e alme modo attraverso il quale Dio si manifesta per
attuare la redenzione. Sulla croce quindi non deetpfferto il Figlio, bensi il Padre. Tertulliano
condanna il patripassianesimo natlversus Praxesan

Sabellio sostenne invece che Padre, Figlio e Spirito fassermodi attraverso i quali Dio
si € manifestato in momenti diversi della storid.Padre corrisponde la creazione, al Figlio la
redenzione e allo Spirito la santificazione. | p&sislici che Sabellio adduceva eran@&li‘ rispose
Gesu: Da tanto tempo sono con voi e tu non mi baosciuto, Filippo? Chi ha visto me ha visto il
Padre. Come puoi dire: Mostraci il Padre? Non cretlie io sono nel Padre e il Padre € in me? Le
parole che io vi dico, non le dico da me; ma il Radhe € con me compie le sue opé@v 14, 9-
10) e “lo e il Padre siamo una cosa sblgGv 10,30). Si nota come in Sabellio ci sia ureta
distinzione fra quella che viene chiamatkitita economica e Trinita immanefitan Dio non
esiste separazione, distinzione; solo nel momestosdo comunicarsi in vista della redenzione
avviene una triplice manifestazione.

| grandi concili cristologici
La crisi ariana e il concilio di Nicea (325)

Coloro che oggi mettono in dubbio la divinitd delis® ricorrono spesso a quest'
argomentazione: un tale dogma non puo proveniléadgntica rivelazione biblica; la sua origine
si trova nell'ellenismo. Ricerche storiche piu prafe dimostrano, al contrario, che la maniera di
pensare dei greci e totalmente estranea a quegtoade lo rifiuta con tutte le sue forze. Alla fede
dei cristiani, chegroclamavano la divinita di Cristo, I'ellenismo ha opposto il suo dogma sulla
trascendenza divina,che esso ritenevanconciliabile con la contingenza e l'esistenza ha
storia umana di Gesu di Nazareth Era particolarmente difficile per i filosofi grieaccettare l'idea
di una incarnazione divina. | platonici la riteneeampensabile a motivo della loro dottrina sulla
divinita; gli stoici non potevano farla coincideren il loro insegnamento sul cosmo.

Per rispondere a queste difficolta molti teologsttani hanno preso a prestito piu 0 meno
apertamente dall'ellenismo l'idea di un Dio secand@euteros thedsd intermediario, oppure
ancora quella di un demiurgo. Evidentemente si vaprcosi la porta al pericolo del
subordinazionisma Questo era latente presso alcuni Padri e inqudattie presso OrigenArio ne
fece una eresia formalegli insegno che il Figlio occupa un posto interméal tra il Padre e le
creature. ConArio (260-336), presbitero di Alessandria troviamosubordinazionismo estremo
che si propone innanzitutto di salvaguardare il od@ismo cristiano, la monarchia del Padre. Verso
il 320 Ario comincio a diffondere le sue convinzidan opere che furono pero distrutte dopo il
concilio di Nicea. Di lui ci sono rimaste tre lettee vari frammenti del suo componimeiitoalia
(banchetto). Radicalizzo le tendenze subordinagienilella precedente tradizione, elaborando un
sistema in cui Dio e il mondo si pongono in radicdistinzione tra loro e quindi esigono di venir
conciliati attraverso utogoj inteso comeéssere intermedio”
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Secondo Ario ilFiglio é stato creato dal Padree prima di essere generato non esisteva, |l
Figlio ha cosi principio, mentre il Padre non hangpio, il Figlio deriva dal nulla. Ario non
distingue tra generazione eterna e creazione mgldell Figlio non & allora Dio, come non e Dio lo
Spirito Santo. Ario sostiene le sue posizioni @echandosi a passi biblici come Pro 8, 23; Sir 24,9;
Col 1, 15 etc. dove si usano i verbi creare, gemem testi giovannei apparentemente
subordinazionisti (Gv 14, 28; 17, 3; ma anche Mc1H) etc. Per Ario ilogoj € un ‘secondbd Dio,
la piu nobile delle creature, ma pur sempreatura, nata nel tempo; il Figlio e stato generato
prima della creazione del mondo, ma non é coeteondl Padre; il Figlio esiste nedlhte tempuse
nonab aeterno

Il Figlio € dunquektisma (creatura), anche se diversa dalle altre cosetecraéafatti
attraverso questa creaturspécialé sono state fatte tutte le altre cose. Il figli@@indi unessere
intermedio, un demiurgo: non puo essere chiamato Dio, atdimiun Secondd Dio. Lo Spirito &
la prima creatura del Figlio e si colloca ad urellie inferiore rispetto ad esso. Vediamo come con
Ario abbiamo una vera e propria ellenizzazione adéide cristiana: per il mondo greco era
assolutamente impensabile un Dio che si potesseeesrarnato e addirittura che avesse sofferto.
L’idea diimmutabilita , propria del pensiero greco, andava a tutti iic@svata.

II Concilio di Nicea primo ecumenico del mondo cristiano, fu convod&resieduto)
dall'imperatore Costantino, preoccupato dalle despra cristiani che si facevano sempre piu aspre.
Se prima tali dispute erano tenute all'internaidighi di culto quasi in sordina o confinate ne#dis
ecclesiastiche, ora che Costantino aveva dato iati@resimo un‘autorita all'interno dello Stato,
gueste dispute erano diventate anche una questi@tato e come tali andavano trattate: infatti, se
gueste non fossero state risolte avrebbero datdtemore impulso alla fase di disgregazione in cui
I'impero si trovava. Con queste premesse, in unalili grande tensione, il concilio ebbe inizio il
20 maggio del 325i partecipanti provenivano in maggioranza dahlaig orientale dell'lmpero. Lo
scopo del concilio era quello di rimuovere le dgenze nella Chiesa di Alessandria a seguito di
guella che sara chiamataiésia ariang e stabilire la natura di Cristo in relazione aldre; in
particolare, stabilire se il Figlio fosse dellasst@ousia, ousiao sostanza del Padre.

Su proposta di Eusebio di Cesarea si arrivo addictdarazione di fede, che ricevette il
nome di Simbolo niceno o credo nicendl simbolo stabili esplicitamente la dottrina
del’lhomoousion cioé della consustanzialita del Padre e del &igiega che il Figlio sia creato
(generato, non creajpe che la sua esistenza sia posteriore al Padiaa di tutti i secol. In
guesto modo, l'arianesimo viene negato in tuttidi aspetti. Inoltre, viene ribadita l'incarnazipne
morte e resurrezione di Cristo, in contrasto altdtrthe gnostiche che arrivavano a negare la
crocifissione. Venne definita ufficialmente la nigswerginale di Gesu, gia affermata nel Vangelo
di Matteo. Al termine del simbolo niceno dove, walmente non si intende chiarire la dottrina sullo
Spirito Santo limitandosi ad affermarne la fedeséguito la condanna (anatema) contro Ario e
guelli che dicono: C’é stato un tempo in cui non esistéwa“Non esisteva prima di essere stato
generatd o “E’ stato creato dal nulla(affermazioni tratte dagli scritti di Ario), o &rmano che
egli (il Figlio) deriva da altrapostasi o sostanza che il Figlio di Dio e o creato o mutevole o
alterato, tutti costoro condanna la chiesa catdai@apostolica.

Il testo conciliare nella parte che riguarda lafgseione di fede su Gesu Cristo € articolato in
due sezioni: la prima confessapeeesistenza del Signore Gesalsua uguaglianzaol Padre e il
suo ruolo nella creazionela seconda riprende la storia dell'lncarnato ifiss0 e risorto, che
costituiva la materia esclusiva dei simboli di feui antichi. La prima sezione e caratterizzatamla
linguaggio astratto, da enunciati sul’essenzasdaeonda da un linguaggio concreto, che narra gli
eventi. La prospettiva della prima parte € conedttufilosofica; quella della seconda é storica,
dinamica. Leggiamo il testwonciliare di Niceg™
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Crediamo...in un solo Signore Gesu Cristo, il Figlidio,

generato come unigenito dal Padre, cioé dallaauzd (ousia) del Padre,
Dio da Dio, luce da luce, Dio vero da Dio vero,

generato non creato, consostanziale (omoousioRpdke,

per mezzo del quale tutte le cose furono create,

guelle nei cieli e quelle sulla terra.

Il quale per noi uomini e per la nostra salvezza
e disceso e si é incarnato, si é fatto uomo, hamqad e risorto al terzo giorno,
€ asceso nei cieli, e verra a giudicare vivi e tnor

A Niceasi sconfesso Ario basandosi sugli antichi simbattdsimali, quindi sulla tradizione
e sul dato biblico, non su una riflessione spetudatl tutto venne pero presentato in un linguaggi
segnato dalla cultura ellenistica, dato che divess#e non si poteva fare, quello era il tempo. Cosi
si giustifica la scelta del termir@moousioj “homoousiosper definire la verita della divinita del
Figlio il quale, essendo delktessa sostanzdel Padre, e Dio come il Padre. Grazie al lavaro d
Atanasio di Alessandrig si disse infatti che il Figlio e:

* Dalla stessa sostanza del Paétethj ousiaj tou Patroji —hoc est de substantia Patyjs
* Dio vero da Dio vero, generato non cregennhtenta ou poihgenta, genitum non factujn
* della stessa sostanza del Padradousion to patrii - unius substantiae cum Patre)

La difficolta di recezione delle affermazioni del concilio furono dovute aio del termine
homoousioger due ordini di motivihomoousiosnon era una parola biblica ed era stata usata in
senso modalista da Paolo di Samosata che fu coatiadal sinodo di Antiochia nel 268. Atanasio
fu lo strenuo difensore deliomoousiogli Nicea, a costo di calunnie e perfino della Yfal volte
subi minacce e conobbe perfino l'esilio).

Nel simbolo niceno troviamo pero anche una dift&dlipostasi e la sostanzalivina sono
equiparate (DS 126) e il rischio € sempre quellacatiere nel sabellianesimo o modalismo. A
Nicea, come ha sottolineato Atanasio contro Aribu(ti porti via il Salvatord, si vuole garantire
la possibilita di credere in Gesu Cristo salvatoran ammettere ch@esu Cristo sia vero Dio e
vero uomo significherebbe togliere la possibilita all'uombosalvarsi, significherebbe vanificare la
redenzione e tutta I'opera realizzata dal Cristo.

La definizione di Nicea costituisce l'atto di naacdel linguaggio propriamente dogmatico
nella Chiesa. E’ la prima volta che in un testolesiale ufficiale e normativo si trovano impiegate
delle parole che non provengono dalla Scrittura,daléa filosofia greca.. Questa novita apparve
scandalosa a molti contemporanei e fu la causaalidelle piu gravi crisi che la vita della Chiesa
abbia conosciuto. In primo luogthomoousiospareva insinuare il pericolo di ur@ncezione
materialistica della divinita, nella quale cioé Padre e Figli@dero intesi come parti 0 porzioni
separabili di una sostanza concreta. Inoltre dawgd al sospetto di modalismo o sabellianesimo,
come abbiamo visto sopra. Ma qual e il senso pddodella scelta dellomoousioj che
caratterizzera nel tempo la confessione nicenterihine vuol significare innanzitutto, contro la
riduzione ariana, che il Figlio sta sylado di essere del Dio trascendenté’intenzione dei Padri
conciliari e successivamente di Atanasio consistdar luce sul modo di concepire i rapporti fra il
Padre e il Figlio, proclamando in maniera positi@avera e stretta filiazione divina del logoj
generato dalla sostanza del Padre, cosi come lassaduta identita d’essenzaon I'unico vero
Dio.

Un accenno alleicende storicheche caratterizzarono il dopo concilio di Nicea3350).

La prima fase si svolge fino alla morte di Costantino (337): gfiani sconfitti a Nicea pian piano
acquistano la maggioranza, Ario viene riabilitaimsebio di Nicomedia ne diviene il laeder ed
entra nelle grazie dell'imperatore. Si formano ipiadi vescovi contrari a Nicea, Atanasio divenuto
vescovo di Alessandria (328), viene deposto edaesih Treviri nel 335 dal sinodo di Tiro perché
si rifiuta di reintegrare Ario che muore nel 336,anno prima di Costantino:
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La seconda fasesi svolge sotto Costanzo e Costante (337-36lnavimento ariano Si
espande, Eusebio di Nicomedia riceve la sede gmseali Costantinopoli, diversi vescovi fedeli a
Nicea vengono esiliati (papa Liberio, Osio di Cordollario di Poitiers, e lo stesso Atanasio).
Intorno al 360 in oriente I'arianesimo ha il predom. Piu tardiBasilio di Cesareaparagonera la
situazione delle Chiese a un combattimento navate $a tempesta e in piena notte, dove nessun
combattente sa pitl distinguere il suo alleato dal semicé®. Girolamo riassumera la situazione
con una di quelle formule assai efficaclbra la parola sostanzausia fu abolita; la condanna
della fede di Nicea fu proclamata ovunque. La tantera gemette e si stupi di essere diventata
ariana (ingenuit totus orbis et se esse arianumatni es)’. Durante questo periodo, viene tenuta
una sequenza ininterrotta di sinodi locali tantooimente che in occidente, che promulgano
numerose formule di fede. Talune sono decisameisieeq altre restano ambigue, altre manifestano
la enorme confusione di questo periodo come ad @sahsinodo di Serdica del 34Zhe, sotto la
presidenza di Osio di Cordova, condanna la dotulelée tre ipostasi e proclama 'unita ipostatica
(ancora una volta troviamo l'identita toaisia e upostasij).

Ma il momento piu triste e rappresentato sialodo di Sirmio del 357 passato alla storia
sotto il nome dblasphemia Sirmiensi&ccone la formula 1V: Quanto al nome di sostanpaisia,
poiché i Padri I'hanno impiegato troppo ingenuaneent popolo non lo comprende e ne € stato
scandalizzato, e poiché le Scritture non lo comgowot € stato deciso di lasciarlo da parte e di non
fare ormai piu assolutamente questione di sostangeoposito di Dio. Cosi come le sante Scritture
dicono e insegnano, noi diciamo che il Figlio gutto simile al Padré Da questa data la formula
di Sirmio segna un@partiacque nella storia del dopo-Nicea e da questo momente soliti
distinguere tre diversi partiti ariani: i piu estisti gli anomei o eterusiasti(il Figlio & dissimile
dal Padre, di altra sostanza) i cui rappresensamid Aezio ed Eunomio; poi giimei (daomoioj, il
Figlio e simile secondo le Scritture) rappresentiti Acacio; infine il partito semi-ariano per
eccellenza perché piu vasto numericamente, € qdelitm degliomeusiani (da omoiousioj, il
Figlio e simile secondo la sostanza al Padre) che e rappreselat&asebio di Nicomedia, Basilio
d’Ancira, Eusebio di Cesarea (il grande storicdad€hiesa antica).

Questo partito prende sempre piu campo cainibdo di Ancira del 358 presieduto dal
vescovo Basilio ed entriamo netlerza fasedel dopo-Nicea. In questo sinodo si riconosceglié
come coeterno col Padre, generato realmente dapercio pienamente Dio. Questo rapporto era
formulato con il ricorso all’espressione “simile Rladre secondo la sostanzaimpioj kat’
'ousian), respingendo pero lhomoousios Il dibattito si fa sempre piu acceso, e grazia al
situazione politica migliore per i fautori di Niceaseguito dell’avvento al trono di Giuliano (nel
361 restituisce la liberta agli esiliati, anchepse la politica dell'imperatore cambio presto e per
guesto e passato alla storia con il nome di Gioligfpostata), Atanasio riuni aéllessandria nel
362 un grande sinodocon la partecipazione, accanto ai vescovi egiziahi esponenti
dell'episcopato sia occidentale (Eusebio di Vercdklegati di Lucifero di Cagliari) che orientale
(Asterio di Petra, e altri). E’ questo sinodo ibotavoro di Atanasio: egli spinse i vari gruppi a
riconoscere reciprocamente la loro ortodossia didép e pertanto la legittimita, in linea di
principio, delle due formulauna substantigin grecoousia) e treij upostaseij. Il compromesso
escogitato da Atanasio, rassereno gli animi e detbasi per un futuro chiarimento: ci si rese oont
che il problema era soprattutto di linguaggio éodmule per esprimere compiutamente la fede che
Nicea aveva proclamato circa la divinita del Figlio

Saranno successivamentePadri cappadoci (Basilio di Cesarea, Gregorio di Nissa,
Gregorio Nazianzeno) ad elaborare una migliore ipagmone terminologica. Movendosi nelle
categorie della filosofia stoic8asilio intende la sostanzaysia) come l'universale indeterminato,
cio che e comune a tuti gli uomini. Le ipostaspdstaseij), invece, ne sono l'attualizzazione

2 BASILIO, Lo Spirito SantpXXX, 76-77
2" GIROLAMO, Dialogo tra un luciferiano e un ortodossb9
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concreta, individuale, e si effettuano mediante aomplesso diidiomata cioé di specifiche
peculiariarieta. Basilio e gli altri due Cappaddistinguono fra:

ousia ousia essenza comune alle persone divine;

u/postasij hypostasisproprieta distintiva di ogni singola persona davi Tale proprieta deriva
dal modo particolare con la quale la persona dipardecipa dell’'unicausiadivina. Si parla allora
delle diverse relazioni che intercorrono fra il Rad le altre persone divine: il Figlio & genemisi
trova in una relazione di generazione col Padre, $pirito procede dal Padre e si trova in una
relazione di processione dal Padre. Cio che ectigal Figlio non lo € dello Spirito e del Padre e
viceversa. Questa distinzione delle persone nortandhe al Figlio manca qualcosa che invece
appartiene al Padre o allo Spirito, ma invece imdibhe esiste una relazione distinta e unica col
Padre. Non essere generdtoagennesi/a) — essere generato(ge/nnhsij)— procedere
(ekpo/reusij)», sono le tre proprieta che caratterizzano Igp&esone divine. Tutta la teologia dei
Cappadoci pu0 essere riassunta nella frase ousi/a, trei=j uposta/seij, cioe:una sola essenza o
natura, tre ipostasi o persone.

Se in Oriente questo appariva sufficientementerchia Occidente una simile distinzione
poneva delle difficoltaUpostasij, infatti, veniva tradotto in latino cosubstantia per cui poteva
sembrare che con le tre ipostasi s’intendessertvelesostanze divine e quindi si profilasse il
triteismo, la dottrina delle tre divinita. Viceversa in Qrie risultava di difficile comprensione la
distinzione occidentale (Tertulliano) freturae personadato chgersonain greco veniva tradotto
con proswpon, il cui significato era quello di “maschera” (értnine era derivato dal teatro), cioe
un mero modo di apparire, e che quindi ricordavpdsizioni modalistiche. La differenza era solo
nella distinzione di tipo terminologico, ma ide@tie comune la confessione di fede: mentre la
confessione di Nicea (DS 125) e poi di Costantitiofi2S 150) parte dal Padre ed afferma poi il
Figlio e lo Spirito dell’'unica sostanza del Padi®ccidente propone, in luogo di una concezione
piu dinamica, una prospettiva piu statica, chel lsai0 punto di partenza nell’'unica sostanza, della
guale poi si dice che sussiste in tre personeafoltcon illI° Concilio di Costantinopoli (553), il
guinto ecumenico, si giunse ad una formulazionewware si utilizzarono come sinonimi i concetti
di upostasij - proswpa e subsistentia persona(DS 421).

In questa fase dello sviluppo del dogma cristologicimportante ricordare l'altro grande
merito di Atanasio, recepito da Nicea e sviluppa® successivi Concili e continuamente
sottolineato da altri Padri della Chiesa: e I'imgaagone di tipo soteriologicoper noi uomini e per
la nostra salvezZadella figura di Cristo. Questa riflessione poéex formulare il principio dello
scambio admirabile commerciurit “Dio si & fatto uomo, perché 'uomo diventi divin@fr.
Ireneo, Tertulliano, Cipriano, Agostino, i Cappadecsuccessivamente nella teologia medievale
Anselmo). Atanasio ribadisce che se il Verbo noesae assunto una natura umana completa non
avrebbe neanche salvato completamente 'uomo, @&oib che non € assunto non é safiatSara
soprattuttoGregorio di Nazianzo a fare di questa espressione un principio fonddahe che
contribuira in maniera determinante allo sviluppella cristologia e dal punto di vista della
metafisica e della storia. Leggiamo uno dei suscaiisi piti famo$F, quello che la Liturgia delle
Ore pone al martedi della 1° settimana di AvvertbVerbo stesso di Dio, colui che e prima del
tempo, linvisibile, l'incomprensibile, colui cheat di fuori della materia, il Principio che ha
origine dal Principio, la Luce che nasce dalla Luda fonte della vita e della immortalita,
I'espressione dell'archetipo divino, il sigillo clm®n conosce mutamenti, 'immagine invariata e
autentica di Dio, colui che e termine del Padreua $arola, viene in aiuto alla sua propria
immagine e si fa uomo per amore delluomo. Assumeoypo per salvare il corpo e per amore
della mia anima accetta di unirsi ad un'anima datdi umana intelligenza. Cosi purifica colui al
guale si e fatto simile. Ecco perché e divenuto aamtutto come noi, tranne che nel peccato. Fu

2 GREGORIO di NAZIANZO,Discorso 45, 9. 22, 28G 36, 634-635. 654. 658-659. 662
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concepito dalla Vergine, gia santificata dallo SirSanto nell'anima e nel corpo per l'onore del
suo Figlio e la gloria della verginita.

Dio, in un certo senso, assumendo l'umanita, lapietd quando riuni nella sua persona
due realta distanti fra loro, cioe la natura umaeda natura divina. Questa conferi la divinita e
qguella la ricevette. Colui che da ad altri la ricetza si fa povero. Chiede in elemosina la mia
natura umana percheé io diventi ricco della sua matdivina. E colui che e la totalita, si spoglia di
sé fino all'annullamento. Si priva, infatti, ancBe per breve tempo, della sua gloria, perché io
partecipi della sua pienezza. Oh sovrabbondantehezza della divina bonta!

Ma che cosa significa per noi questo grande mis&etaco: io ho ricevuto lI'immagine di
Dio, ma non I'ho saputa conservare intatta. Alloggli assume la mia condizione umana per
salvare me, fatto a sua immagine e per dare a nmtate, la sua immortalita. Era certo
conveniente che la natura umana fosse santificadiamte la natura umana assunta da Dio. Cosi
egli con la sua forza vinse la potenza demoniacaidono la liberta e ci ricondusse alla casa
paterna per la mediazione del Figlio suo. Fu Cristee ci merito tutti questi beni e tutto opero per
la gloria del Padre. Il buon Pastore, che ha da#osua vita per le sue pecore, cerca la pecora
smarrita sui monti e sui colli sui quali si offria sacrifici agli idoli. Trovatala se la pone sudiie
medesime spalle, che avrebbero portato il legntad=bce, e la riporta alla vita dell'eternita.

Dopo la prima incerta luce del Precursore, viend_lece stessa, che e tutto fulgore. Dopo la
voce, viene la Parola, dopo I'amico dello Sposengilo Sposo stesso. Il Signore viene dopo colui
che gli preparo un popolo scelto e predispose ginini alla effusione dello Spirito Santo mediante
la purificazione nell'acqua. Dio si fece uomo e mperché noi ricevessimo la vita. Cosi siamo
risuscitati con lui perché con lui siamo morti, sia stati glorificati perché con lui siamo
risuscitatp.

Nel Concilio di Costantinopoli del 381oltre all’aggiunta dell’articolo di fede sullo 3o
Santo viene ulteriormente precisata e maggiormesgtesa la seconda parte riguardante
incarnazione del Figlio di Dio e gli eventi legaal mistero pasquale. Ecco qui il testo di
Costantinopofi®

Il quale per noi uomini e per la nostra salvezza

discese dai cieli e si e incarnato dallo Spiritin® e dalla vergine Maria,
si e fatto uomo, crocifisso per noi sotto Ponziatei

ha patito e fu sepolto, ed e risorto al terzo gmsecondo le Scritture,

e asceso nei cieli, e siede alla destra del Padre,

e di nuovo verra nella gloria a giudicare vivi e rp

e il suo regno non avra fine.

Le affermazioni del Concilio di Nicea, nella seaoche riguarda la fede in Gesu Cristo, ne
confessava lpreesistenzala sua uguaglianzaol Padre e il suouolo nella creaziongla sezione
storico-salvifica veniva ulteriormente arricchital desto di Costantinopoli e con piu precisione si
faceva memoria degli eventi storici principali, dinno scandito lo svolgersi della vita di Gesu e
della nostra salvezza, dalla sua nascita finosaltmasione al cielo, da dove, con uno sguardo lencia
verso il futuro ultimo e compiuto, aspettiamo ibsitorno, che decretera la fine della storia,Ualg
sfocera nel regno dell'eternita, dove Dio sara aownte tutto in tutt’ (1Cor 15,28).

"Per noi uomini e per la nostra salvezza discesecdi"

Questa sottolineatura fondamentale della nostra éedtituisce un passaggio intermedio tra
la contemplazione metafisica del Cristo, azionatciee del Padre, Figlio di Dio, consustanziale al
Padre e, quindi, Dio come il Padre, al Gesu indarnalla storia. Viene quindi ripetuto in qualche
modo lo schema dgbrologo giovanneq in cui Giovanni, dopo aver contemplato lo spleedo
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divino del Verbo, vita di luce per gli uomini, clre principio era presso Dio e per mezzo del quale
tutto e stato fatto di cio che esiste (Gv 1,1-4s9a a contemplarne la gloria nella sua incarnazion

“E il Verbo si fece carne e venne ad abitare in meznoi; e noi abbiamo contemplato la sua

gloria, gloria come del Figlio unigenito che viedal Padre, pieno di grazia e di veritéGv 1,14).

In questa breve affermazione dogmatica, che mwiidoe la chiave di lettura e di senso di
guanto ci verra detto subito dopo, si dicono dusedmportantia) Gesu e disceso dal cieloome
dire che 'uomo Gesu non € un qualcosa di diveasguainto si contemplato di lui come Verbo della
vita, Figlio di Dio e azione creatrice del Padrey ne € soltanto la manifestazione storica (1Gv, 1,2)
che nella sua forma umana si € reso raggiungikaletudti gli uomini e in questa forma si é
avvicinato ad essi, interpellandoli nel Idnabitat quotidiano, la storia. Quindi la storia di Gesu va
letta come la storia di Dio in mezzo agli uomin). Questa sua discesa € motivata da una duplice
finalita per noi uomini e per la nostra salvezzd 'espression@er noi uominidice come tutta la
vita di Gesu é stata consacrata all'uomo cosi e fana pro-esistenzaioé una vita spesa a loro
totale favore. Essa trovera la sua massima espnessulla croce, quale dono totale di Dio per noi.
“Dio infatti ha tanto amato il mondo da dare il skB@mlio unigenitd (Gv 3,16a). Gesu dunque ¢ |l
volto storico di questo amore del Padre per I'uognio, spazio storico in cui il Padre si e avvicmat
all'uomo, gli ha teso la mano, dandogli una poBsihili riscatto e riaccendendo in lui la speranza.
Se il per noi uominidice il dono totale del Padrper la nostra salvezzspecifica il motivo di tale
dono ed indica il senso piu vero e profondo delissiane stessa di Cristo, azione salvifica del @adr
nella storia. Una salvezza la cui finalita € quell@ecuperare I'uomo alla dimensione stessa di Dio
da cui proviene, restaurando in lui e restituendtmlsua dignita primordiale, quella di essere
nuovamente immagine e somiglianza di Dio, ricollm@lo nuovamente in sé e condividendo con
lui nuovamente la propria vita divina in Cristoer &risto (Col 1, 12-14).

Nei passi che seguono ci vengono sinteticamdaiteati i momenti fondamentali della storia
di Gesu, che costituiscono i passaggi essenzialuiré contenuta la storia della nostra salvezza e
attraverso i quali essa e defluita per noi e swodi

* lincarnazione nel seno verginale di Maria pegra dello Spirito Santo;
» la crocifissione, morte e sepoltura;

* larisurrezione;

» J'ascensione al cielo e la sua glorificazionespo il Padre;

* il suo ritorno nella gloria per il giudizio fitg

* [linaugurazione definitiva e piena del Regn®uti (1Cor 15,28).

“si é incarnato dallo Spirito Santo e dalla vergMaria, si e fatto uomo”

Che cosa abbia significato questa incarnazioneDQper questo suo discendere dalla sua
gloria nell'umilta della natura umana, ci vienetiteeniato nelinno cristologico della Lettera ai
Filippesi: “... Gesu Cristo, il quale pur essendo nella comtiz di Dio, non ritenne un privilegio
'essere come Dio, ma svuoto se stesso, assumerdoondizione di servo, diventando simile agli
uomini. Dall'aspetto riconosciuto come uomo, umd® stesso facendosi obbediente fino alla morte
e a una morte di cro¢dFil 2, 6-8). Lo stato di gloria divina suo pragpmon ha impedito a Dio di
attuare il suo piano di recupero dell'uomo alladin@ensione divina. Per fare cio, Egli ha rinunziat
a questa sua condizione naturale in modo traumaltitesto greco dicevuoto se stessocosi che
in quell'uomo Gesu non rimase piu alcuna tracclia dgoriosa onnipotenza divina. E' dunque un
Dio che rinuncia alle sue prerogative divine e asswna natura di servo, facendosi uomo, dando
cosi una chiara lettura al suo disegno di salvezzso € un servizio di salvezza in cui Dio si spend
a favore degli uomini, il cui vertice trova la satuazione nella morte di croce, tra le piu infathan
che l'uomo abbia conosciuto.

Dio per entrare nella storia ha preso la comunelviatti gli uomini nascendo da una donna,
la vergine Maria. Tuttavia Gesu, pur essendo vemaiin ogni suo aspetto, fuorché nel peccato
(2Cor 5,21; Eb 4,15), possiede in s€, per natuopri@, una dimensione divina. La sua nascita,
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quindi, non dipende dalla volonta umana. L'intetaatello Spirito ci sta ad indicare proprio la sua
origine divina, mentre Maria ci indica il luogo unmin cui Dio ha trovato la sua concretezza
storica, ma dice anche come Dio per attuare ilgano di salvezza abbia bisogno della concreta
disponibilita dell'uomo (Lc 1,38).

“crocifisso per noi sotto Ponzio Pilato, ha patiéofu sepolto, ed é risorto al terzo giorno secondo
le Scritture”

Siamo giunti nel cuore del mistero cristiano. igiiaggio scarno si fa essenziale e gli eventi
vengono puntigliosamente incardinati nella stoda it riferimento a Ponzio Pilato. Quattro sono gli
elementi che scandiscono tale mistemmcifissione, morte, sepoltura, risurrezionéa croce e la
morte hanno costituito sempre un motivo di difftecé di scandalo per gli uomini, soprattutto per i
non credenti, e del quale gia Paolo ci da testiamora nella sua Prima Lettera ai Corintia“parola
della croce infatti &€ stoltezza per quelli che vann perdizione, ma per quelli che si salvano, per
noi, & potenza di Dio. E mentre i Giudei chiedommiiacoli e i Greci cercano la sapienza, noi
predichiamo Cristo crocifisso, scandalo per i Giydtoltezza per i pagani; ma per coloro che sono
chiamati, sia Giudei che Greci, predichiamo Crigotenza di Dio e sapienza di Diq1Cor 1,
18.22-24). La croce e definita in due mosicandalo, stoltezZa “potenza e sapienza di Didsono
due letture contrapposte e inconciliabili tra lodue letture che ci testimoniano come l'umanita,
proprio dalla croce, e stata spaccata in due:desr, che al di la della crudezza e insensateglta d
croce, sanno cogliere I'azione potente di Dioner credenti, che non sanno andar al di la diloe ¢
la croce denuncia: il fallimento di Gesu e dellersmze che Dio aveva riposto in lui (Mt 3,17; Mc
1,11; Lc 3,22b).

La sepoltura di Gesu dice due coggta morte di Gesu non fu una morte apparenéesu
assaporo fino in fondo il dramma del peccato chedwlto I'uomo, togliendogli ogni dignita, e che
ha avuto come prima conseguenza proprio la mo@en*“il sudore del tuo volto mangerai il pane,
finché tornerai alla terra, perché da essa seiGtaatto; polvere tu sei e in polvere ritornetdiGen
3,19). Il sepolcro € il luogo incontrastato dellarte, dove I'uomo esperimenta, tocca con mano la
perdita di ogni speran?a Il grido di Gesu sulla croceDio mio, Dio mio perché mi hai
abbandonatd (Mt 27,26b; Mc 15,34b) trova nel sepolcro tuttasua verita. Il sepolcro e il luogo del
silenzio di Dio, dove tutte le pretese di Gesu,llgud essere l'inviato di Dio, di essere suo bgli
suoi miracoli, promesse di vita nuova, i suoi araawgh un nuovo regno, dell'amore del Padre, della
sua provvidenza, di una nuova storia si sono dirabstoltanto delle illusioni. Tutto € finito. La
morte ha smascherato impietosamente Gesu e ha magitme di lui, del suo dichiarasi Dio. Anche
le donne di fronte a quel sepolcro vuoto, che nansaputo custodire il corpo amato del loro
maestro, fuggono sgomente e atterrited “esse, uscite, fuggirono via dal sepolcro pererano
piene di timore e di spavento. E non dissero nienteessuno, perché avevano paufsic 16,8).

Ma questo sepolcro dice anche che Gesu ha volutdivddere fino in fondo la triste sorte
dell'uomo, mostrandosi in tal modo pienamente atdiccon lui. E proprio in questo luogo di
disperazione Gesu ha manifestato la sua vera ndilEemanuele, il Dio con noi. Un Dio che ha
rincorso l'uvomo fino nel sepolcro. Era necessandfgtti, che Gesu assumesse su di sé lintera
esperienza umana, dalla gioia del concepimentodadl@erazione drammatica del sepolcro, perché
'uomo venisse riscattato e redento nella totaldhsuo essere di uomo decaduto, offeso e violato
dalla morte.

La grandezza di Gesu, della sua predicazione a ded opera e stata riscattata e recuperata
dallarisurrezione Senza risurrezione Gesu sarebbe stato un semyaite comune, uno dei tanti
della storia. Ma la risurrezione ha rivelato e pimente confermato la sua figliolanza divina e,
quindi, la sua divinita.

30"Anche la speme ultima dea fugge i sepbldeiclama con sconsolata amarezza il FoscoloDw 'Sepolctl
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La discesa agli inferi

La menzionediscese agli inferi probabilmente di origine siriaca, non entro nehilo
niceno-costantinopolitano che si limito a dive patito e fu sepoltd.a troviamo in Occidente, ad
Aquileia, e nel simbolo pseudo-atanasiano d€itocumqué' fino ad entrare ma solo nell’VIII
secolo nel testo del Simbolo apostoffc@ual & il significato di questa formula? | podférimenti
del Nuovo Testamento su la discesa agli inferiagspno individuare in Mt 12,40, At 2,24.27 e
soprattutto 1Pt 3,18-20; 4,5-6 dove troviamo ilsseprimo che la predicazione apostolica ha dato
alla discesa di Gesu agli inferi: Gesu ha conosdmitmorte come tutti gli uomini e li ha raggiunti
con la sua anima nella dimora dei morti. Egli Wisceso come Salvatore, proclamando la Buona
Novella agli spiriti che vi si trovavano prigionieta Scrittura chiamanferi, shéol o adéCfr. Fil
2,10; At 2,24; Ap 1,18; Ef 4,9) il soggiorno deorti dove Cristo morto € disceso, perché quelli
che vi si trovano sono privati della visione di Di@fr. Sal 6,6; Sal 88,11-13). Tale infatti €,
nell'attesa del Redentore, la sorte di tutti i marattivi o giusti. La discesa agli inferi e ilgmo
compimento dell'annunzio evangelico della salveEzka fase ultima della missione messianica di
Gesu, fase condensata nel tempo ma immensamenta aglsuo reale significato di estensione
dell'opera redentrice a tutti gli uomini di tutttémpi e di tutti i luoghi, perché tutti coloro ugi
sono salvati sono stati resi partecipi della Reaer@z Un antico testo dei primi secoli afferma:
«Oggi sulla terra c'é grande silenzio, grande silena solitudine. Grande silenzio perché il Re
dorme: la terra e rimasta sbhigottita e tace perdh®io fatto carne si € addormentato ed ha
svegliato coloro che da secoli dormivano. . . Bglia cercare il primo padre, come la pecora
smatrrita. Egli vuole scendere a visitare quelli giedono nelle tenebre e nell'ombra di morte. Dio
e il Figlio suo vanno a liberare dalle sofferenzéafno ed Eva, che si trovano in prigione. . . “lo
sono il tuo Dio, che per te sono diventato tuaidigbvegliati, tu che dormi! Infatti non ti ho ctea
perché rimanessi prigioniero nell'inferno. Risodgii morti. lo sono la Vita dei morti®.

Oggi, a questa interpretazione tradizionale, saggiunta una nuova lettura, elaborata
soprattutto dal teologo svizzero H. Urs von Balénadl quale vede nelldiscesa agli infef* di
Cristo 'acme piu infimo del suo annientamento eecuna vera e propria discesa all’inferno. Si
tratterebbe allora di una partecipazione non satéenal morire degli uomini, ma alla seconda
morte di cui parla I’Apocalisse (Ap 20,6; 21,8) @posito dei dannati.

“@ asceso nei cieli, e siede alla destra del Padre”

by

Con la sua risurrezione Gesu € entrato nella gldeh Padre, ma l'ascensione dice
essenzialmente due cosg:nei confronti del Padre e dello Spirito Gesu riasta definitivamente e
in modo pieno il suo stato inizialb) nei nostri confronti egli si sottrae alla nostspe&rienza fisica,
dando cosi inizio ad un nuovo tempo, quello deltief

“e di nuovo verra nella gloria a giudicare vivi earti, e il suo regno non avra fine”

La rivelazione neotestamentaria si chiude con wndazione, che si eleva dalla comunita
credente verso il suo SignoreViéni, Signore Gesu(Ap 22,20b). Questa invocazione e
emblematica della chiesa primitiva del primo sectlta tesa verso il ritorno del Signopa(usia).
Questa attesa permea il pensiero e la vita deitleepcomunita credenti, convinte com'erano che la
morte e la risurrezione di Gesu avessero chiugaitita con la storia e in lui si fosse inauguriato
tempo escatologico, in cui Dio avrebbe stabilitirdvamente il suo regno di giustizia e di pace i
mezzo agli uomini (cfr . (1Cor 15, 22b-27a.28) e8amente legata alla venuta finale di Cristo viene
visto il giudizio finale che coinvolgera sia i vivi che i morti.

¥ DS 75-76

%2 Ds 23-27-28-29

%3 “Omelia sul Sabato Santo™: PG 43, 440A. 452C, dfitgia delle Ore, Il, Ufficio delle letture del Sato Santo
3 BALTHASAR H.U. von,Mysterium Salutisvol. 6, Queriniana, Brescia 1971 pp. 289-324
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Lo sviluppo della fede cristologia dal Simbolo di Mea a quello di Costantinopoli

SIMBOLO NICENO DS 125

Crediamo
in un solo DioPadre onnipotente,
Creatore del cielo e della terra, di tutte le cas#ili e invisibili.

in un soloSignore Gesu Cristg il Figlio di Dio,

generato come unigenito dal Padre, cioe dallaspatausig del Padre,
Dio da Dio, luce da luce, Dio vero da Dio vero,

generato non creato, consostanziateqousiohal Padre,

per mezzo del quale tutte le cose furono create,

guelle nei cieli e quelle sulla terra

il quale per noi uomini e per la nostra salvezza
e disceso e si e incarnato, si e fatto uomo, htopat e risorto al terzo giorno,
e asceso nei cieli, e verra a giudicare vivi e mort

e nelloSpirito Santo

SIMBOLO COSTANTINOPOLITANO DS 150

Crediamo
in un solo DioPadre onnipotente,
Creatore del cielo e della terra, di tutte le cas#ili e invisibili.

in un solo Signor&esu Cristg, il Figlio di Dio unigenito,
generato dal Padre prima di tutti i secoli,

luce da luce, Dio vero da Dio vero,

generato non creato, consostanziateqousiohal Padre,
per mezzo del quale tutte le cose furono create

il quale per noi uomini e per la nostra salvezza
discese dai cieli e si € incarnato dallo SpiritotS8a dalla vergine Maria,

si e fatto uomo, crocifisso per noi sotto PonziatBj

ha patito e fu sepolto, ed e risorto il terzo goosecondo le Scritture,
e asceso nei cieli, e siede alla destra del Padre,

e di nuovo verra nella gloria a giudicare vivi ertho

e il suo regno non avra fine.

e nelloSpirito Santo, che e Signore e da la vita,
e procede dal Padre (lal Figlio),

con il Padre e il Figlio & adorato e glorificato

e ha parlato per mezzo dei profeti.

Crediamouna santa cattolica e apostolica chiesa,
professiamaun solo battesimo per la remissione dei peccati
aspettiamda risurrezione dei morti e la vita del secolaifot

Amen
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Le controversie cristologiche del V secolo

L'insieme della teologia cristologica patristicaoscupa dell'identita metafisica e salvifica
del Cristo. Essa vuole rispondere a questi intatiog " Che cosa € Ge8u", " Chi e Gesu?,
"Come egli ci salvd? La si pu0 considerare come una comprensione rgssiya ed una
formulazione teologica dinamica del mistero dekaf@tta trascendenza e della immanenza di Dio
nel Cristo. Questa ricerca del significato e, ifetf condizionata dalla convergenza di due daa.
una parte, la fede dell’Antico Testamento proclamatrascendenza assolutali Dio. Dall'altra,

c'e " I'evento Gesu Cristo "; questi € consideatime un intervento personale ed escatologico di
Dio stesso nel mondo. Si tratta d'umamanenza superiore di tutt'altra qualita da quella
dell'inabitazione dello Spirito di Dio nei profetNon si puo transigere sull'affermazione della
trascendenza: essa e postulata dall'affermazidfeeglena ed autentica divinita del Cristo. Essa &
assolutamente necessaria per superare le cristadegie " riduttrici ": I'ebionismo, I'adozionismo,
l'arianesimo. Allo stesso tempo essa permettefiditare la tesi di ispirazione monofisita sulla
mescolanza di Dio e dell'uomo in Gesu, la qualsdm con abolire I'immutabilita e lI'impassibilita
di Dio. D'altro canto, l'idea di immanenza, cheegalta alla fede nell'Incarnazione del Verbo,
permette di affermarfumanita del Cristo, reale ed autentica contro il docetismo degli gnostici.

Tra Nicea (325) e Efeso (431) c’é appena un sdlialestanza: lentamente 'unanimita della
fede, lacerata dalla crisi ariana e oscurata dalfdusione del linguaggio, si € ricostituita intora
parole che garantiscono la vera divinita di Geataviaall'inizio del V secolo assistiamo ad una
serie di contrapposizioni teologiche in riferimento alla dottrina cristologica, non senza
ripercussioni di politica ecclesiastica. Le due ngliascuole teologiche dell’antichita cristiana,
'alessandrina e I'antiochena, ebbero qui il lorassimo punto di scontro dando vita ad un’aspra
controversia dottrinale. Quello che é in giockbueita del Cristo, vero Dio e vero uomo. Come si
deve intendere I'unita di colui che & costituito dlee esseri perfetti o completi: Dio e uomo? E’
davvero pensabile che il Verbo eterno di Dio alshibito,proprio lui, le umiliazioni e le passioni
di una nascita umana, di una vita temporale e diraarte in croce? Lo scandalo dell'incarnazione
sembra addirittura raddoppiato dalle chiarificaziaoquisite sull’essere-vero-Dio e I'essere-vero-
uomo di Gestr.

Il Concilio di Efeso (anno 431)

Il concilio di Efeso intese precisare il dato olttv® e ontologico delmistero
dell'incarnazione. L'origine remota del concilio si deve alla poleaicirca lo scambio degli
attributi communicatio idiomatujtra le due nature del Cristo. La causa prossinmaere I'aspra
controversia dottrinale incentrata sulla questideka legittimita di chiamare la Vergirigheotokos
genitrice di Dio. La disputa tr@irillo , il potente patriarca di Alessandria ed il monaatiocheno
Nestorio, eletto alla sede patriarcale di Costantinopatimblematica di tutto questo peridtio

Nestorio, per salvaguardare la natura umana di Cristo,iderss 'unione di essa con la
natura divina per modo dirfabitazioné o unione morale per ‘benevolenza afferma che gli
attributi del’'umanita e della divinitd non sonddrscambiabili ed avanza delle riserve sul termine
Theotokosritenuto ambiguo e tale da accettarsi solo inlwaarzione corantropotokos Nestorio
comunque preferiva il termir@hristotokos

Cirillo invece insiste sulla priorita del Dio-Logos chdrgiarna, sull’unione intrinseca tra
natura umana e divina, per cui sono legittimi sisstambio degli attributi sia I'uso dei Padri di
chiamare Maria heotokosCirillo reagisce alle reticenze di Nestorio sendo delle lettere, di cui
tre a Nestorio, e convocando nel 430 un sinodo eds&ndria. Da parte sua Nestorio scrive al
papa, si rivolge allimperatore perché convochicancilio ecumenico. Teodosio Il, d’accordo col

% Cfr. SESBOUE’ B.Gesu Cristo nella tradizione della Chie€zP, Cinisello Balsamo, 1987, pag. 109
% Cfr. AMATO A., Gesu il Signore. Saggio di cristologiBDB, Bologna 2008, pagg. 267-283
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collega occidentale Valentiniano I, convocadncilio ad Efeso nel 43Y. Il concilio inizia con la
lettura del simbolo di Nicea, quindi si approva idigizamente la seconda lettera di Cirillo a
Nestorio (detteEpistola dogmaticaperché ritenuta conforme alla fede nicena. Sspami alla
condanna e esclusione di Nestorio da ogni digmittesiale. Negli Atti furono aggiunti gli anatemi
di Cirillo, contenuti nella terza lettera.

Il significato mariologico del concilio € innegadildifatti sebbene non vi sia definizione il
titolo di Theotokosconserva sostanzialmente tutto il suo valore. diteta dogmatica di Cirillo
contiene tre brani relativi a Maria: i primi duenm& per soggetto il Verbo, il terzo invece é
conseguenza della fede cristologica trasmessaadhi: Ppercio essi non dubitarono di chiamare la
santa Vergine TheotoKbdl concilio di Efeso, per quanto riguarda la éessione mariologica, ha
conosciuto un doppio epilogo: rmula di union& del 433 che sigilla Iintesa tra Cirillo e
Giovanni d’Antiochid’, e I'horoso definizione dekoncilio di Calcedonianel 451, dove entra la
menzione di Maria Vergine e Madre di Dio secondo I'umarith Dopo Efeso il titolo di
Theotokosnon fu seriamente messo in questione, ma diventegaradigma o la tessera
dell'ortodossia circa il Verbo incarnato.

Al di la di una persistente immagine primariamemigriana del concilio ad Efeso, occorre
tuttavia rilevare che esso possietevalore soprattutto cristologico e soteriologic8. Il concilio
risolve infatti il dibattito circa I'unione delleu# nature umana e divina naltica persona del
Verbo, cid che rende possibile la comunicazione degjibati. Tuttavia la formula usata da Cirillo
«un’unica natura del Dio Logos incarngtania fusij tou geou logou sesarkwmenh», che egli
credeva di Atanasio (ma che in realta era di Apoéndi Laodicea) € ambigua, in quanto ancora il
termine naturaphisis fusij) non & chiaramente distinto da quello di ipostapiostasij), cioe di
soggetto sussistente concreto. Cirillo intendeacsola natura come «na sola ipostasi, il che e
inaccettabile per Nestorio. La formula di Cirill@m significa alltro che nell’unico soggetto del
Logos incarnato sussistono in modo integro e incsEmfle caratteristiche dellumanita e della
divinita. Vale la pena leggere il passaggio ceatddlla seconda lettera di Cirillo a Nestoridi «
Logos, avendo unita a sé secondo l'ipostasi in madaibile e inconcepibile una carne animata
da anima razionale, & diventato uomo ed e statarshto Figlio delluomo, non soltanto per suo
volere e beneplacito e neppure per I'assunzionandsolo prosopanAffermiamo cosi che sono
diverse le nature cche si sono unite in vera unit@, da ambedue e risultato un solo Cristo e
Figlio, non perché a causa dell'unita sia statanghata la differenza delle nature, ma piuttosto
perché divinita e umanita, riunite in unione indidé e inenarrabile, hanno prodotto per noi il solo
Signore e Cristo e Figlig>. L'espressione nuovaurione secondo l'ipostasiha lo scopo di
mantenere il rapporto di identita concreta tragflyb e la sua umanita.

La dove Cirillo parla di gnione secondo l'ipostasimovendosi nell’lambito del linguaggio
della scuola alessandrina secondo lo schdogos-sar», Nestorio parla solo dicengiunzione o
di «unione per compiacengautilizzando il linguaggio della scuola antiocheseeondo lo schema
«logos-anthropos (uomo assunto dal Logos, che vi abita come itempio) di sapore adozionista.
Le posizioni di Cirillo, accolte ad Efeso, saranlaobase necessaria per arrivare, con alcune
correzioni, e non solo di linguaggio, passandol@éformula di union&del 433, alla definizione di
Calcedonia. La chiesa nestoriana ancora oggi wafés cristologia di Nestorio, riassunta nella
formula «due nature, due ipostasi, un prosopon di Crsistanche se una dichiarazione congiunta
dell 11 novembre 1994 con la Chiesa cattolica lhaclamato la fede comune nel mistero
dell'incarnazione.

¥ DS 250

% |a formula dell’Atto di unione diventera la magidella definizione di Calcedonia

39 DS 272; cfr lo scambio epistolare tra i due in CBMDT P-T.,Storia dei Concili ecumenici Il. Efeso e Calcedgnia
LEV, Citta del Vaticano 1997, pagg. 189-195

“°Ds 301

“L cfr. SESBOUE’ B., o.c. pag.108ss

“2 AMATO A, o.c. pag. 279
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Il Concilio di Calcedonia (451)

Il ventennio che separa Efeso da Calcedonia, seprecisare il linguaggio e a chiarire |l
contenuto dell’'affermazione dell’'unione delle duature in Cristo. Le lettere che Giovanni
d’Antiochia e Cirillo si erano scambiate nell’agrilel 433 non facevano che esprimere un accordo
realizzato con un desiderio sincero di pacificagisegnando un reale progresso nell’elaborazione
di una comune teologia dell’'lIncarnazione. Controstdgo si afferma l'unita di Cristo, contro
Apollinare la realta delle due nature, confessacwlo chiarezza la distinzione senza separazione
delle due nature e la loro unione senza confusibattavia la formula cirilliana dell'wnica natura
del Dio Logos incarnatamia fusij tou geou logou sesarkwmenh» rischia di provocare ancora
confusione e malintesi. Tuttavia, nel dibattito peenpiu serrato tra le due scuole teologiche
orientali, un ruolo sempre piu marcato ebbe laitzrade occidentale latina mediante I'opera di
papa Leone Magno

Dopo la morte di Cirillo (444), i contrasti tra appresentanti delle due scuole si
riacutizzarono nella predicazione Hutiche, monaco costantinopolitano. Eutiche era stato un
deciso avversario di Nestorio, ma intestardito kewvprendere alla lettera ma senza capirle alcune
formule di Cirillo sull'unita di persona in Cristgpstenne che prima dell’Incarnazione c’erano due
nature in Gesu Cristo ma che nell’'lncarnazione dtura umana era stata assorbita dalla natura
divina (da qui il nome dmonofisismoa questa eresia). Denunciato da Eusebio di Dosdlea
patriarca di Costantinopoli Flaviano, questi loiiawa scolparsi davanti a un sinodo che nel 448 lo
scomunico e lo depose. Eutiche fece appello al Bagmtinud a propagandare la sua eresia, forte
dell'appoggio di Dioscoro, vescovo di Alessandeagell'imperatore Teodosio Il, che radund un
Concilio a Efeso nel 449. Il papa Leone invio ain€ito tre legati con undnstructio dogmatica
nota col nome diomus ad Flavianuff, nella quale si affermava con precisa chiarezzaitd di
persona e la duplice natura di Cristo, superandmitieamente, almeno da un punto di vista
terminologico, 'ambigua formula cirilliana. E’ gs#® il documento cristologico piu importante, nel
suo genere, della chiesa latina, sintesi dellaizi@te occidentale, che gia con Tertulliano e
Agostino, aveva distinto in modo preciso le duairepresenti nell’unica persona di Gesu Cristo.

Ma il Concilio presieduto da Dioscoro e sorvegliatm bande armate di monaci fedeli a
Eutiche non tenne conto delle direttive di paparnegaiabilito Eutiche e depose i vescovi che gli
erano contrari. Il Papa raduno subito un sinodmma& che condanno la procedura di Efeso come
un atto di brigantaggiolgtrocinium ephesinujn L'anno dopo, morto Teodosio I, Marciano suo
successore, d’'accordo col Papa, convoco un nuawdlimoa Calcedoniache si tenne nel 451 sotto
la presidenza di tre legati del Papa e la preserassiccia dei vescovi orientali.

Nella sessione di apertura si leggono e si appwdre lettere di Cirillo (la seconda a
Nestorio e quella del 433 a Giovanni d’Antiochiaglle altre sessioni vengono letti i simboli di
Nicea, Costantinopoli, ilTomus ad Flavianundi papa Leone. Deposto Dioscuro, vescovo di
Alessandria e promotore digtrocinium ephesinundel 449 e condannata la sua posizione, dopo
diverse e accese sedtfteiene accolta la posizione di Leone e definitaddigma controverso
attraverso una definizione che piu di ogni altraakato influenza nella storia della cristologia. La
nuova formula di fede viene vista dai Padriciontinuita perfettacon Nicea, Costantinopoli ed
Efeso. Essa e considerata w@splicitazione autenticdella fede ortodossa, in risposta alle erronee
interpretazioni sorte nel frattempo. Essa infinpprasenta laonvergenzadelle varie tradizioni
cristologiche ecclesiali, sia d’oriente che d’oerite. Diversamente da Nicea e Costantinopoli I, la
formula calcedonese non & un simbolo vero e pramoil quadro completo dei misteri della fede:

il simbolo viene premesso a quella che & comunemmehiamta ladefinizione (horog di
Calcedonia. Essa vuol essere una risposta do#irinalova e chiarificatrice del problema
controverso di come spiegare e come esprimergd whiCristo nella globalita della sua condizione
divina e umana.

3 DS 290-295; cfr. il testo completo in CAMELOT, opagg. 195-202
4 Cfr. tutta la ricostruzione storica e teologica@encilio in CAMELOT P.-T.., o.c. pagg. 112-142
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Ecco il passaggio centrale dedlafinizione(héro9 di Calcedoni&:

Seguendo i santi Padri, tutti unanimemente insegoia
che sia confessato un solo e medesimo Figlio,

il Signore nostro Gesu Cristo,

lo stesso perfetto in divinita,

e lo stesso perfetto in umanita,

lo stesso veramente Dio, e veramente uomo
[composto] di anima razionale e di corpo,

lo stesso consostanziale al Padre secondo la dyini
e consostanziale a noi secondo l'umanita,

in tutto simile a noi eccetto il peccato;

lo stesso generato dal Padre prima dei secoli séoda divinita,
(generato) negli ultimi giorni

per noi e per la nostra salvezza

da Maria la Vergine, la Madre di Dio secondo l'unitan
un solo e medesimo Cristo Figlio, Signore, Uniggnit
riconosciuto in due nature senza mescolanza néamaszione,
senza divisione né separazione,

senza che per l'unione la differenza delle natimedta,
salva anzi la proprieta di ciascuna natura,

e concorrendo (ciascuna) in un‘unica persona (ppas9
e in una sola ipostasi,

non separato o diviso in due persone,

ma l'unico e medesimo figlio Unigenito Dio Verbo,

il Signore Gesu Cristo,

secondo quanto un tempo i profeti insegnaronoidi lu
e lo stesso Gesu Cristo ci insegno,

e il simbolo dei Padri ci ha trasmesso...

Questo testo appare subito caratterizzato da emtarnento speculativo-ontologico: manca
del tutto la sezione storico-narrativa, presenteoem a Nicea. Alla narrazione degli eventi e
sostituita completamente I'enunciazione della stratmetafisica del Cristo. Al linguaggio concreto
dei primi simboli e della seconda parte della pssiene nicena, succede un linguaggio concettuale.
Il Concilio di Calcedonia ha voluto mostrare coma possibile una sintesi dei due punti di vista
ricorrendo simultaneamente a due espressioggnza confusioné(asygkytos); senza divisioné
(adiairetds):qui si puo vedere I'equivalente apofatico (cioelativo) della formula che affermée"
due nature e l'unica ipostasidel Cristo.

"Senza confusionksi riferisce evidentemente alle due nature edrafé I'autentica umanita
del Cristo. Nello stesso tempo, la formula rendirtgonianza alla trascendenza di Dio secondo |l
desiderio degli antiariani, poiché viene affermat® Dio resta Dio, mentre I'uomo resta uomo.
Questa formula esclude qualsiasi stadio intermé@ida divinita e I'umanita.Senza divisioné
proclama l'unione profondissima ed irreversibilédah e dell'uomo nella persona del Verbo. Nello
stesso tempo viene affermata la piena immanengZaodhnel mondo: e essa che fonda la salvezza
cristiana e la divinizzazione dell'uoffio

%> DS 301-302; cfr. il testo completo in CAMELOT, opagg. 203-206

% A ben guardare, questo linguaggio - pur con i $ingti - intende custodire la verita dell’effetbvcoinvolgimento di
Dio nella storia umana. Entra in gioco ancora uoléavil rapporto tra trascendenza e immanenzattbfche I'unico
soggetto - I'unica ipostasi - presente nella figtwacreta del Gesu dei Vangeli sia il Verbo (I'ifass del Verbo) in due
nature senza divisione e senza distinzibd&e che & proprio Dio che si coinvolge con larist degli uomini. E un
effettivo ingresso di Dio nel mondo: Dio € immanente al mordfaltra parte, il fatto I'unica ipostasi del Logiasi dia
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Con queste affermazioni i Padri conciliari hannggianto un livello nuovo nella percezione
della trascendenza. Questa non e soltanto " te@dgima anche " cristologica ". Non si tratta piu
soltanto di affermare la trascendenza infinita ¢ Bspetto alluomo. Questa volta si tratta della
trascendenza infinita dé€lristo, Dio e uomgq rispetto alla universalita degli uomini e deltarg.
Secondo i Padri conciliari, il carattere assolutouaiversale della fede cristiana risiede in questo
secondo aspetto della trascendenza, che e nedkpdiEEmpo escatologico ed ontologico.

Che cosa rappresenta dunque il Concilio di Calciednella storia della cristologi&?La
definizione dogmatica di Calcedonia non pretenddadle una risposta esaustiva alla questione di
come, nel Cristo, possono coesistere Dio e uommuisiiero dell'Incarnazione sta infatti esattamente
qui. Nessuna definizione ne puo esaurire le ricohger mezzo di formule affermative. Conviene
piuttosto procedere per via negativae tracciare uno spazio da cui non ci si puo aloate.
All'interno di questo spazio di verita, il Concilisa posto "l'uno” e "l'altro” che sembravano
escludersi: la trascendenza e I'immanenza, Dimeb. | due aspetti devono essere affermati senza
restrizione, ma escludendo tutto cio che e giugtsigppne o mescolanza. Cosi, nel Cristo, la
trascendenza e l'immanenza sono perfettamente. @@tsi considerano le categorie mentali ed i
metodi utilizzati, si puo pensare ad una certangdimzione della fede del Nuovo Testamento. Ma,
d'altra parte, sotto un altro aspetto, la defimeiali Calcedonia trascende radicalmente il pensiero
greco. Infatti, essa fa coesistere due punti diavche la filosofia greca aveva sempre ritenuto
inconciliabili: la trascendenza divina, che e Faaistessa del sistema dei platonici, e I'immanenza
divina, che e lo spirito della teoria stoica.

Dopo Calcedonia: il Concilio Costantinopolitano(B53) e il Costantinopolitano 111 (681)

Il dopo Calcedonia, sulla scia di quello che eracesso a Nicea, fu particolarmente
travagliato, con lotte e divisioni religioSee interventi del potere politico in questioni @githé®:

il concilio del 451 non aveva creato l'unanimita @riente, anzi! Icalcedonianirimasero una
minoranza accerchiata daéstorianida una parte e soprattutto aaonofisitidall’altra, i quali si
sentivano eredi e discepoli di Cirillo, strenuiatifori della famosa formulaiwica natura del Dio
Logos incarnatamia fusij tou geou logou sesarkwmenh» che Calcedonia aveva scartato. |
seguaci di Cirillo ritennero la formula calcedon&®gppo dualista e nestoriana, per cui ando sempre
piu ad imporsi una tendenza di tipo monofisitaqlresto periodo si € soliti distinguere duplice
monofisisma Quello di stretta osservanza eutichiana, che dopione ammetteva in Cristo un
cambiamento delle due nature, per cui o si avewalom mescolanza, o la natura umana veniva
assorbita da quella divina o viceversa. L’altrootigi mofisismo, piu moderato nei contenuti
dottrinali, di scuola cirilliana, ma piu violent@la sua polemica anticonciliare (di Calcedonia ch
indeva riproporre, in opposizione al concilio, lattdna della «nica natura mia fusij».

Ci fu di nuovo il rischio di una divisione e gralecerazione della cristianita: in questo
clima si capisce l'intervento prima dell’imperatofenone che nel 482 pubblica Hendtikon
(documento di unione), per una conciliazione e ecoravergenza dottrinale fra le varie posizioni e
successivamente dell'imperato@ustiniano (527-565), che si prodigd per conciliare la formula
cirilliana con la definizione calcedonense. In qaedima € da ricordare quella che passera alla
storia come la gondanna dei Tre Capitofi’, la condanna postuma di Teodoro di Mopsuetia,
Teodoreto di Ciro e Ibas di Edessa. Deceduti unlsgarima, i tre vescovi erano considerati gli
ispiratori di Nestorio e avversari di Cirillo. Coderati gli esponenti ortodossi della corrente
cristologica della scuola di Antiochia, condanrdsl latrocinium ephesinundel 449, erano stati

in due nature senza confusione e senza trasformaZiauggerisce il fatto che Dio non si confonde cbmondo e
conserva la sua trascendenza.

47 Cfr. AMATO A., o.c. pagg. 300-307 e CAMELOT P.-B.c. pagg. 138-142

“8 La scissione produsse tre Chiese monofisite (rdtedonesi): la Chiesa copta (Egitto), la Chiesaapita (Siria) e
la Chiesa armena. Cfr SINISCALCO Be antiche chiese orientali. Storia e letteratu@itta Nuova, Roma 2005

“9 Ricordiamo gli imperatori Zenone, Giustiniano, €@ Costantino IV, Leone IlI I'lsaurico, 'impetdce Irene

0 cfr. AMATO A., o.c. pag. 318
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prontamente e ufficialmente riabilitati al concilio Calcedonia del 451. Nonostante I'opposizione
in occidente di papa Vigilio, nel tentivo di raggagere una pacificazione generale della cristianita,
Giustiniano promulgo un editto nel 544 contro i Tapitoli. Nel 553il secondo concilio di
Costantinopoli, convocato da Giustiniano condanno i Tre Cagit¢lh questa testo conciliare c‘@
anche la condanna di Origene, tre secoli esattb d@gua morte!!) e successivamente, minacciato
dall'imperatore, lo stesso papa Vigilio aderi & tabndanna.

II Costantinopolitano Iiva ricordato tuttavia non solo per queste condam@esoprattutto
per il tentivo di spiegarecome debba intendersila definizione di Calcedonia. | principali
pronunciamenti cristologici riguardano: a) I'affeamione dell'indiscutibile unita del Logos, anche
dopo l'incarnazione, pur nell’integrita della suatura divina e umana; b) I'esclusione in lui di bgn
divisione, per cui la sua unione con la natura lam@aon € estrinseca, ma intrinsecaseceondo
l'ipostasi, kat” vupostasin»; c) la riaffermazione dellacemmunicatio idiomatun» sul quale si
fonda non solo il titolo mariano dellgheotokosma anche I'unica adorazione al Dio Verbo insieme
alla sua carne e la fondatezza e I'ortodossia fl@llaula teopaschista (cara a Giustinianajus de
Trinitate passus est Per stabilire una dottrina cristologica correttan basta tener conto soltanto
dell'evoluzione delle idee che hanno portato ald@iondi Calcedonia. E anche necessario prestare
attenzione agli ultimi Concili cristologici, e spalenente alll Concilio di Costantinopoldel 681.

La corrente monofisita non si placo dopo il Costeyolitano Il e si evolse in forme
sempre piu complesse. Assodato ed ormai ricona@sabée in Cristo ci sonodue naturg i
monofisiti cercano di portare il discorso dalleurat(ormai costretti ad accettare che siano due!)
all’energia o attivita €nérgheia e alla volonta thélema. Ne intendono affermare I'unicita. Il
patriarca di Costantinopoli Sergio (610-638), supge all'imperatore Eraclio di recuperare il
favore dei monofisiti — soprattutto a Oriente delpero — attraverso la pubblicazione di alcuni
documenti, nei quali, pur riconoscendo I'unita degdersona di Cristo in due nature (Calcedonia), si
avanza la tesi secondo la quale in Cristo viuga‘ sola energiaed “una sola volonta Cioe,
'energia e la volonta divina. Da qui i terminhono-energismo e mono-telismol monofisiti
dell’Egitto, con a capo Ciro patriarca di Alessaade quelli dell’Armenia accettarono, gli uni nel
633 e gli altri nel 634, la dottrina di Sergio. Iradiatamente Sofronio, vescovo di Gerusalemme,
denunzid I'eresia con laettere asinodale di intronizzaziorel 634, diretta a papa Onorio; ma
Sergio riusci a guadagnare il Papa alla sua taesdorte di questo appoggio, fece pubblicare
dall'imperatore Eraclio Ectesis una professione di fede di tendenza monoteli&8)6Contro
I' Ectesissi levarono proteste in Occidente e in Orienteglsg Costante 1l (641-668) successore di
Eraclio, fu costretto (648) a ritirareBlctesise a sostituirla con un nuovo decretoTitposperi
pisteos(Documento sulla fede), col quale si imponevailénzio sulla questione della unica o
duplice volonta di Cristo. Nel 649 papa Martinadmi un Concilio nel Laterano, condanno tanto
I' Ectesische il Typose impose la dottrina delle due volonta e dellalidapoperazione in Cristo;
'imperatore fece allora arrestare il Papa e lo ddaim esilio nel Chersoneso dove mori nel 655. La
lotta perd contro il monotelismo non cessMassimo il Confessore(580-662) ne divenne |l
campione.

Il concilio aveva messo in evidenzaparte essenziale svolta dalla liberta umana del
Cristo nell'opera della nostra salvezza Essa sottolineava pure, per cio stesso, la mlazi
intercorsa tra questa libera volonta umana e tgsoglel Verbo. In questo Concilio, in effet,
Chiesa dichiara che la nostra salvezza e stata vtduda una persona divina attraverso una
volontd umana® L'affermazione del Concilio del Laterano porteglla definizione del
Costantinopolitano lll, in continuita con la datisi dei Padri e del Concilio di Calcedonia. Ma,
d'altra parte, essa ci aiuta in modo del tutto isgee@ corrispondere alle esigenze del nostro tempo

1 DS 421-438

%2 La questionedell'ortodossia di papa Onorio & stata oggettoutigh discussione, soprattutto per il peso della
condanna del Concilio Costantinopolitano Il (DSY552)

¥ DS 500
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in materia di cristologia. Queste, infatti, tend@mettere meglio in luce il posto che nella sataez
degli uomini hanno occupato lI'umanita di Cristol @dversi misteri della sua vita terrestre, come il
battesimo, le tentazioni, 'agonia del Getsenfani

L’imperatore Costantino IV d’accordo con papa Agetd678-681) convoco un concilio a
Costantinopoli (VI ecumenico, Il della sede imperiale) nel 6886 nel quale venne
definitivamente liquidata la questione del monastel: «Conveniva, dice il Concilio, che la volonta
della carne fosse mossa della volonta divina eleh®sse sottomessa. Come infatti la carne e
veramente la carne del Verbo divino cosi la volamdéurale della carne € la volonta propria del
Verbo divino»>. | lavori iniziano in una sala del palazzo impkjaotto la cupola (da cui il nome
di Concilio “trullano”). Sono presenti 43 vescovi, tra quali i legatipdipa Agatone. Il decreto
dogmatico deConcilio Costantinopolitano llpuo essere diviso in base alle due sessioni.

La prima sessionecondanna i monoteliti e anche papa Onorio. E imavolta che un
Concilio condanna un papa! La seconda sessioneuella pit cospicua, & molto interessante e da
una definizione delle volonta e delle attivita dist’’. Possiamo suddividerla in tre parti:

o la prima fa una lista delle fonti (la lettera dippaAgatone all'imperatore, il sinodo
lateranense) e dei testi della tradizione (i 5 doecumenici, le lettere di Cirillo e il
Tomus ad Flavianujm

o la seconda parte espone il simbolo di Calcedoroa, una interessante aggiunta in
riferimento a Cristo: Uno della santa, consostanziale e vivificante Taihi

o infine, la definizione vera e propria circa le vala e le operazioni in Cristo.

Le affermazioni fondamentali del Costantinopolitallosono sostanzialmente tre: 1) si
confessano in Cristo due volonta e due operazigsse sono dette “naturali”, nel senso che
provengono dalla “natura”. In questa affermazianda vedersi la vittoria del pensiero di Massimo
il Confessore, il quale - contro Sergio - ha sasterche volonta e operazione appartengono alla
natura e non all'ipostasi. Per questo, se le naton® due, due devono essere anche le volonta e le
operaziom®, 2) L'affermazione delle due nature e consegueateéen delle due volonta e
operazioni, pero, non mette in dubbio l'unita deggetto in Cristo: euno della santa Trinitg la
persona del Verbo, Figlio eterno del Padre; 3apiporto tra volonta umana e divina viene precisato
attraverso i quattro avverbi usati a Calcedoniagserimere il rapporto delle nature:

* nella distinzione (senza confusione/mutazione):.ontdl e operazione umana e divina
mantengono ciascuna le proprie proprieta. Quellandi non assorbe o annulla quella
umana; quella umana non intacca né riduce quellaai

» nell'unita (senza divisione/senza separazione)oral e operazione umana e divina sono
sempre e solo dell'unico soggetto, cioe la persteiaiglio del Padre. Non danno quindi
origine a “due soggetti” diversi.

Interessante a questo punto € riflettere sulla doaadel patriarca Sergio. Se l'unico
soggetto, lipostasi del Verbo, Figlio di Dio, viwe si esprime attraverso due operazioni e due
volonta, non si cade in contraddizione? Non c’&dai rischio di un conflitto interiore nell’'unico
soggetto di Cristo e di uno sdoppiamento in Cridtdatti, almeno per quanto ci riguarda, non
facciamo spesso esperienza di dis$idid’ tra volonta della carne e volonta dello spiritQQi si
trova una risposta molto importante e ricca, ch€ahcilio non esplicita, ma che ci permette di

> Cfr AMATO A., o.c. pg. 331-333 la dottrina di Mas® il Confessore

% Cfr. DS 556-557

% Cfr sopra nota 46

' DS 553-559

%8 Una controprova della validita di questo linguagda troviamo in trinitaria. In Dio ¢’@ unausia (natura) sola e tre
ipostasi: in quel caso, noi diciamo che in Dio uf&a sola volonta e una sola operazione. Cio imjlligdgto che volonta
e operazione sono relative alla natura, non altasi.
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dare. La volonta (e I'operazione) umana appartienasieme a quella divina — all'ipostasi del
Verbo, il Figlio del Padre. Il Concilio esprime i@ stretta relazione tra volonta umana e Figlio di
Dio attraverso la categoria diléificazione-divinizzaziofieche é tipica della visione antropologica
greca. Il Concilio dice che la volonta umana distrie ‘deificatd o “divinizzatd.

Che cosa vuol dire deificazione/divinizzazione@dinmino del credente - per i greci - € un
cammino di tlivinizzazion& un cammino che lo separa sempre di piu dal gecedo conduce
sempre di piu in una relazione di amicizia con [Hbbene, nel caso di Gesu questo cammino e
come giunto a compimento: la natura umana e coesggmente la volonta e I'attivita umane sono
completamentedeificaté e “divinizzaté. Cio non vuol dire che la volonta umana di Cristubia
cambiato $tatd o “naturd’. La natura umana e la volonta umana di Cristotiooano a restare
tali: non sono natura divina! Solo che in Cristm#éura umana e la volonta umana hanno raggiunto
il “massimo livelldb che potevano raggiungere (deificazione). E lanaieittoria e liberazione dal
peccato. Nella natura umana di Gesu - nella suant@le nella sua attivita - non c’e alcuna ombra
di peccato: Egli € simile a noi in tutto, fuorché nel peccafofr. Eb 4,15). La volonta umana di
Cristo, divinizzata, cioe liberata dal peccato,na wolonta ormai trasparente alla volonta divina e
per questo non c’é piu contrapposizione dell’'unatimol’altra. Qui sta la differenza tra la volonta
nostra e la volonta umana di Gesu: la nostrpexcéatricé, la sua e $alvatd e per questo non
conosce contrasto, ma piena sottomissione allant@ldivina. In Cristo ci sono due volonta, ma
non in contrasto I'una con laltra, bensi in piemanonia, perché la volonta umana, in virtu
dell’'unione ipostatica, édivinizzatd, cioé liberata dal peccato sdlvatd. Conseguentemente, la
volonta umana di Cristo € tutta rivolta alla vokoiivina. Non c’é né contrasto né contrapposizione
dell'una con laltra: in lui la volonta umana é dsparente” a quella divina. La volonta umana
riconosce con lucidita che la propria liberta erapria realizzazione si attua nella volonta diviha

La riflessione sulla natura umana di Cristo easwlla volonta ci permette un ulteriore
aggancio dicarattere antropologica Cristo non é solopgerfettamente uompnel senso che ha
assunto una piena e perfetta natura umana. Crestechee 'uomo perfettd, nel senso che realizza
sino in fondo la possibilita dell’esistenza dellmo: egli sta di fronte al credente come il modello
verso cui tendere, affinché in ogni cristiano pedligca quel processo di pieno e totale
adeguamento della propria volonta alla volonta di. I questa prospettiva prende significato il
testo del Vaticano Il: @risto, che € il nuovo Adamo, proprio rivelandanistero del Padre e del
suo amore svela anche pienamente 'uomo alluomgli da nota la sua altissima vocazione.
Nessuna meraviglia, quindi, che tutte le verit@®sposte trovino in lui la loro sorgente e tocchino
loro vertice. Egli € “limmagine dell'invisibile " (Col. 1, 15). Egli € 'uomo perfetto, che ha
restituito ai figli d’Adamo la somiglianza con Dicgsa deforme gia subito agli inizi a causa del
peccato. Poiché in lui la natura umana € stata assusenza per questo venire annientata, per cio
stesso essa e stata anche in noi innalzata a wpatdisublime. Con l'incarnazione il Figlio di Dio
si e unito in certo modo a ogni uomo. Ha lavoraba enani d’'uomo, ha pensato con mente d’'uomo,
ha agito con volonta d’'uomo, ha amato con cuoreodin. Nascendo da Maria vergine, egli si

%9 Si potrebbero fare due domande: perché la namema di Gesu éstnza peccat® Per pura grazia (per puro dono)
di Dio e in forza dell’'unione ipostatica. La natunmana di Gesu - senza peccato - & anauatuta umané? Si, perché
il peccato non éconnaturalé al'uomo: & un ‘accidentg, che é stato introdotto nella storia, ma noregsénziafealla
struttura dell’'uomo. L'uomo non & stato creato ‘geore” e cid non fa parte della sua essenza. éntiito peccatore
dopo. Queste due considerazioni ci fanno pensateistio davvero come ad unauova creaturg cioé un nuovo
Adamo, un nuovo inizio della storia dell'umanitéecsi contrappone al vecchio Adamo. In Cristo ¢aigtconosce un
“nuovo inizio”; una nuova partenza. Anche l'insista della tradizione sulla verginita di Maria, aulua nascita per
opera dello Spirito Santo, I'assenza del rudiei¢a’ di Giuseppe... intendono ribadire che I'umanitaGisu &€ una
umanita vera e reale, perd sganciata dalla stogeectato (e dal peccato originale). La sua natimana € solidale e
vera, ma al contempo é scevra dal peccato. Il doggiidmmacolata concezione ratifica il carattere tutto unico
dellumanita di Gesu: egli non discende dalla stigh Adamo peccatore. Ha un’originedovd, rispetto alle
generazioni umane.
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fatto veramente uno di noi, in tutto simile a nobrché nel pecca#’. In questottica, viene
superata l'odiosa contrapposizione tra grazia ertéfy che tanto male ha fatto alla teologia. Tanto
piu 'uomo si ‘divinizzd, tanto piu diviene libero e tanto piu facilmemigponde alla grazia di Dio.
La grazia e la liberta non sono una nemica deifialina una rende possibile e realizza I'altra.
Questo in Cristo avviene ed € avvenuto al massiadogy

Valutazioni sul Concilio Costantinopolitano 11l

Il Concilio di Costantinopoli Ill completa l'itin@rio dei grandi concili cristologici: dalla
storia della salvezza all’ontologia e dall’ontolaglla storia della salvezza. Schematicamente, si
potrebbero individuare tre grandi tappe:

a) il Gesu della storia della salvezaaGesu del NT --> il Gesu dei primi simboli (simbo
Apostolico);

b) il Gesu nella sua ontologiaNicea (Logos-Dio) --> Efeso (soggetto-Verbo) -->
Calcedonia (un’ipostasi/due nature) --> Costanttitgmno Il (unita nell'ipostasi)

c) il Gesu della storia della salvezz@ostantinopolitano 1l (perfetta volonta e attivita
umana).

Questo schema e molto istruttivo per quanto rigaidirchodo di procedere della cristologia:
si innesca un circolo ermeneutico tra il Gesu detiteia della salvezza e la sua identita. La vieend
concreta del Gesu dei Vangeli rinvia alla domanui@logica: chi e Cristo in se stesso? Dallaltra
parte, la riflessione sull’ontologia di Cristo, 8ge nuovamente verso il Gesu dei Vangeli, perché la
sua identita profonda (la riflessione sulle sueomtd, nel nostro caso) lo svela come un essere
“storicd’, pienamente timand. La riflessione sull'identita di Cristo manifesthe Gesu non é una
realta astratta, ma in quanto pienamente umaneessare-per-la-storia.

Va detto che questo circolo ermeneutico Caisto della storia della salvezza “Cristo in
sé&, avviato e realizzato nei primi sei grandi con@tumenici, non ha funzionato molto nella
teologia dei secoli successivi. La cristologia tandedievale e tardo-scolastica, soprattutto, si é
fermata alla seconda fase, quella cioe della ilgeesbne del Cristo in s&, che lascia in secondo
piano la realta storica e umana di Gesu (il suo geffrire, agire, piangere, volere...). Insomma, u
conto e leggere il Gesu dei vangeli e lasciarsomti@re da lui: un conto e pregare colui, che e
un’ipostasi in due nature. La cristologia tardo-meedle e successiva (cfr. la tardo-scolastica)
contribuira a stabilire un fossato tra il Cristo tlologi (I'astratto Uomo-Dio) e il Cristo della
devozione popolare.

Il Costantinopolitano Il spinge fin alle massimenseguenze la verita del’'umanita di
Cristo. L’assunzione della natura umana, da pat&drbo di Dio, comporta che egli abbia assunto
anche una operazione e una volonta umana — d@enitilio. Cio significa che il Verbo di Dio ha
“volutd’ ed ha ‘agito’ con una volonta ed una attivita come la nostoae ha ribadito il Vaticano
Il. Forse e ancora un po’ formale questa affermegiona ci fa intuire una prossimita di Cristo alla
condizione umana che é assoluta. Gesu conoscdtaerémte che cosa vuol dire volere e operare
da uomini, perché non solo e Dio onnisciente, ha §perimentato direttamente incarnandosi. Qui
si intuisce qualcosa dellscandalo della incarnazione Dio ha accettato disperimentaré che
cosa significa volere e agiredd uomini. E bellissima questa sottolineatura intuita dal
Costantinopolitano lll. Fa sentire Cristo come atit® “nostro fratelld. E da dire, purtroppo, che
anche gquesta splendida intuizione é rimasta unnpb’cassetto, come quella precedente, nella
riflessione cristologica.
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Il Costantinopolitano Il € I'ultimo passo dellastianizzazione del concetto di trascendenza
e immanenza di Dio. Il concilio vede questo rapparbn tanto sul versante divino, ma su quello
umano. E ancora il rapporto tra grazia e libemaGesu Cristo, come ci hanno detto i precedenti
concili, si realizza un nuovo rapporto tra immargeeztrascendenza (vedi la distinzione delle due
nature e la loro unita nell’'unica ipostasi). || @o#inopolitano Il mette in luce il significato
“antropologicd di questo nuovo rapporto tra trascendenza e inemzex in Gesu Dio e uomo non
sono in conflitto. Anzi, il massimo della preserdieDio (immanenza) non solo permette a Dio di
restare Dio e alluomo di restare uomo (trascendgnma consente alluomo di diventare

veramente ci0 che & chiamato ad essere. Si, lena&sdi Dio nelluomo nonriduce’ o
“diminuiscé 'uomo, ma consente alluomo dréalizzaré al massimo le proprie possibilita.

Infine, il Costantinopolitano Il rivela con chiaaea perché Gesu sia l'unico salvatore.
Assumendo la natura umana e la volonta umana,oGréstealizzato la nostra salvezza. Si conduce
all'ultima conseguenza il principio dei Padaid che non é assunto, non & sahage € la volonta
il luogo da cui é scaturito il peccato, proprio Bmealoveva essere assunta! Se Cristo non avesse
assunto la volonta umana, la vicenda di Gesu sargbtasta estranea a noi. Ma egli, assumendo
veramente la nostra condizione, ci ha mostrato cemave da Figli e come questo pud essere
realizzato anche dalla volonta umana. Allora, gglica solo? No, Gesu non indica solo, ma rende
possibile, perché lui e il primo che realizza qadsasformazione nella propria vita. Gesudle
da Figlio e cosi facendo ci mostra la via e cilevehe YVolere da figli € possibile anche per noi
uomini, grazie al suo esempio e grazie all’azioe#odSpirito. La salvezza, allora, @gera di
Cristo’, che assume la nostra volonta. Tuttaviaopera anche nostfache per entrare pienamente
in essa siamo chiamati a “volere” come Gesu. Laezgah allora non eestrinseca (compiuta da
Cristo una volta per tutte “fuori di noi”). Essarguarda e ci coinvolge (eriteriore” a noi), perche
esige che la nostra volonta stessa si orienti,ddedcelga ¢ome ha fatto GesuCerto, questo
avviene non in forza delle nostre capacita, maigraio Spirito. In ogni caso, pero, la vita del
salvato deve ¢ambiaré la volonta dell’'uomo: in questo la visione cattal della giustificazione
sembra piu conseguente di quella luterana in nifenito allo sviluppo del dogma cristologico come
si é delineato - sicuramente con tanta faticamgdula storia del pensiero cristiano.

Concilio di Nicea Il (787): difesa delle immagiruroe affermazione del realismo dell'incarnazione

Si era appena smorzata I'eco della controversiaotetita, che gia all’inizio del secolo VI
scoppiava con virulenza un’altra grande disput&llgusulle immagini iconoclastig®. Sarebbe
durata quasi un secolo e mezzo, protrandosi ben leldecisioni del concilio di Nicea Il, e avrebbe
costituitol'ultima tappa dei grandi dibattiti cristologici della Chiesa antica. La lotta contro il culto
delle immagini ebbe in Oriente due fasi.

La prima fu avviata, e con estrema violenza, dall'imperatogene Il Isaurico nel 725
con una serie di editti che proscrivevano il cwdtduso di immagini dei santi e degli angeli, di
Cristo e della Madonna, e si concluse nel 780 @mbrte dell'imperatore Leone IV. A una
fanatica distruzione di tutto un patrimonio artietie religioso, espressione viva della pieta
popolare, corrispose una reazione non meno enegjxaa parte di Germano, patriarca di
Costantinopoli, deposto dall'imperatore nel 730i &avanni Damascengi quali nei loro scritti
non solo confutarono 'accusa di idolatria mossatimnla Chiesa ma spiegarono la legittimita e la
natura del culto delle immagini. Giovanni Damascetferma che la nozione di immagine e
analogica potendo indicare consustanzialita (come quekktente tra il Padre e il Figlio nella
Trinita), ma anche semplicemente una piu 0 menerdaata relazione di somiglianza. Con questa
distinzione egli rimuove in modo corretto la difild degli iconoclasti sulla consustanzialita

L Cfr. AMATO A., o.c. pag 341-362
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dellimmagine col suo prototipo: non ogni immagideve essere necessariamente della stessa
natura del suo modello. Solo il Figlio énmwnagine vivente, naturale ed immutabile del Dio
invisibilex®. In secondo luogo, egli presenta I'argomento deziper giustificare le immagini
cristiane:la realta dell’incarnazione del VerboE’ la stessa incarnazione che ha circoscritto il
Verbo invisibile, eterno e incommensurabile, peegia si pud rappresentare sia la sua immagine
umana, sia la moltitudine degli eventi salvificildesua vita. Inoltre, dopo aver sottolineato latdo
della materia e la sua capacita di elevare allee cg@rituali, il Damasceno precisa che la
venerazione di un'immagine non e culto idolatridal momento che essa e diretta non alla materia,
ma a colui che essa rappresenta. Infine, egliailéwtilita dellimmagine sacra e il suo valore
pedagogico, che é insegnamento, ricordo e inviiméhzione di colui che essa rappresenta.

Alla lotta contro le immagini segui ben presto ant¢h persecuzione che fece non pochi
martiri. Costantino V Copronimo (741-775) continlapera del padre, e cosi pure Leone IV (775-
780), sebbene quest'ultimo fosse meglio dispostonaristabilimento della pace, grazie ai
suggerimenti della moglie Irene, la quale diventatglova e imperatrice, d’accordo con papa
Adriano | e col patriarca di Costantinopoli Taraseduno illl Concilio di Nicea (VII Ecumenico)
nel 787 nella Chiesa di Santa Sofia. In questo itonft definita la legittimita del culto delle
immagini e fu condannato I'errore iconoclastiloik decidiamo di ristabilire, accanto alla Croce
preziosa e vivifica, le sante e venerabili immagie la immagine di Nostro Signore Gesu Cristo,
Dio e Salvatore, quella di Nostra Signora Immacalata santa Madre di Dio, quelle degli angeli
onorabili e di tutti i pii e santi personaggi, p&€ piu si riguardano a lungo attraverso la immagine
che li raffigura e piu coloro che li contemplanos@ntono eccitati al ricordo e al desiderio dei
prototipi; decidiamo di rendere loro omaggio e adpione d’onore, non certo la latria vera e
propria che proviene dalla fede e non compete cbBeoasolo, ma I'onore che si presta alla Croce
preziosa, ai santi Vangeli e agli oggetti sacri;cttamo anche di arder loro l'incenso e di
accendere loro dei lumi com’era pia costumanza idegitichi. Poiché l'onore testimoniato
allimmagine venera la persona che limmagine raggenta2®®. L’argomento centrale della
definizione € quello dellatradizione L'immagine € considerata un deposito inalienabile
dell’autentica tradizione della Chiesa e dopo aigattato 'accusa di idolatria, il concilio dich&
solennementehprog che 'immagine € una predicazione evangelicauania la vera incarnazione
del Verbo e ne suscita il ricordo e la veneraZiane

Le decisioni di Nicea Il furono contestate sia ictidente che in oriente. Nonostante il
sostegno di Roma e in particolare del papa Adrilanbrifiuto occidentale al concilio provenne
dalla potente corte franca (lo stesso Carlo MagXlouino, Teodolfo d'Orleans), anche se le
motivazioni contrarie apparvero piu di caratterétjgo e di prestigio che di natura teologica.

La seconda faseadell’iconoclastia duro circa trenta anni, dell’l828'842 e fu avviata da
Leone I'’Armeno (813-820) e proseguita da Michel®albuziente (820-829) e da Teofilo (829-
842). Vi mise fine I'imperatrice Teodora, vedova Teofilo, e cosi la prima Domenica di
Quaresima dell’843 fu solennemente celebrata inaS&aofia di Costantinopoli la prima festa delle
immagini o festa dell’Ortodossia, che e restatdharaggi nella Chiesa Orientale.

®2 GIOVANNI DAMASCENO, Oratio I, 8

% DS 600-603

% Per tutta la questione teologica si rimanda a ANDAA., o.c. pagg 352-362 e agli studi pit speciiici
SCHONBORN Cr.Iicona di Cristo. Fondamenti teologideP, Roma 1988
EVDOKIMOV P.,Teologia della bellezza. L'arte dell'icon&,P., Cinisello B. 1990
RUPNIK I.M.-SPIDLIK T.,La fede secondo le iconeipa, Roma 2000
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Cristologia - antropologia - soteriologia

Molti nel contesto attuale provano difficolta quarsl presenta loro il dogma del Concilio di
Calcedonia. Vocaboli come hatura " e " persona”, utilizzati dai Padri conciliari, hanno
certamente ancora lo stesso senso nel linguaggiente, ma le realta a cui si riferiscono sono
designate con dei concetti molto differenti neiedlsr vocabolari. Per molti, I'espressione “natura
umana’non significa piu un'essenza comune ed immutabiea rimanda soltanto a uno schema,
ad un compendio dei fenomeni che, di fatto, sioms@no negli uomini nella maggioranza dei casi.
Molto spesso, la nozione di persona e definitaemmini psicologici; viene trascurato I'aspetto
ontologico, metafisico.

Oggi, sono molti coloro che formulano difficoltacama pit grandi a proposito degli aspetti
soteriologici dei dogmi della cristologia. Essi rifiutano quatsi idea d'una salvezza, che
implicherebbe una eteronomia circa il progettoith.\lL.a promessa d'una beatitudine futura appare
loro una utopia che distoglie gli uomini dai properi doveri, che, ai loro occhi, sono unicamente
terrestri. Si chiedono da che cosa gli uomini hadowuto essere salvati; a chi sarebbe stato
necessario pagare il prezzo della salvezza. Hsdigsiano all'idea che Dio abbia potuto esigere il
sangue d'un innocente; in questa concezione saspetd presenza di un aspetto di sadismo.
Argomentano contro cio che é stata chiamata daddisfazione vicarid (cioé per mezzo di un
mediatore) adducendo che essa € moralmente impes§dgni coscienza € autonoma, affermano,
percio essa non puo essere liberata da un altiiae]rcerti nostri contemporanei si lamentano di
non trovare nella vita della Chiesa e dei fedebgressione vissuta del mistero di liberazione che
viene proclamato.

Nonostante tutte queste difficolta, lI'insegnamaaristologico della Chiesa e, in modo del
tutto speciale, il dogma definito nel Concilio dal€edonia, conservano un valore definitivo.
Certamente e lecito, forse &€ opportuno, cercarapgrofondirlo, ma non pud essere permesso
rifiutarlo. Sul piano storico, e falsa l'affermaae secondo cui i Padri conciliari di Calcedonia
hanno piegato il dogma cristiano nel senso deietinellenistici.

Per giungere alla fede nel Cristo e nella salvetma egli porta, € necessario ammettere un certo
numero di verita che le spiegarbDio vivente € amore(1Gv 4, 8); per amore egli ha creato tutte
le cose. Questo Dio vivente — Padre, Verbo, Spisdmtificatore — ha creato 'uomo a sua
immagine sin dall'origine del tempo. Gli ha datalignita di persona, dotata di ragione, ponendolo
al centro del cosmo. Quando giunse la pienezzdedapi, il Dio trinitario ha completato la sua
opera nel Cristo Gesu. Lo ha costituito mediatoedadpace e dell'alleanza che egli offriva al
mondo intero per tutti gli uomini e per tutti i éic Gesu Cristo € 'uomo perfetto. Infatti, egve
totalmente di Dio Padre e per Dio PadreNello stesso tempo eglive totalmente con gli uomini

e per la loro salvezza cioe per la loro pienezza. Egli € dunque l'esenmgad il sacramento
dell'umanita nuova.

La vita del Cristo ci dona una comprensione nuoveDw ed anche delluomo. La
condiscendenza di Dio (Tt 3, 4), e, se € leciteninine, la sua " umilta ", lo rende solidale cdin g
uomini stessi attraverso l'Incarnazione, opera dtamCosi egli rende possibile un uomo nuovo,
che trova la sua gloria nel servizio e non nel adooi
L'esistenza del Cristo € per gli uom{pro-existentia);per loro prende la forma di servo (cf. Bil
7); per loro muore e risuscita dai morti alla veita (cf. Rm 4, 24). Questa vita del Cristo orie¢ata
verso gli altri ci fa capire che la vera autonord&l'uomo non consiste né nella superiorita né
nell'opposizione.

Nel corso della storia come nella varieta delletwel gli insegnamenti dei Concili di
Calcedonia e Costantinopolitano Ill devono essemmpse attualizzati nella coscienza e nella
predicazione della Chiesa sotto la guida delloigpBanto. Questa necessaria attualizzazione si
impone tanto ai teologi quanto alla sollecitudired chagistero e ai singoli fedeli. Il compito dei
teologi € anzitutto quello di costruire una sintelse sottolinei tutti gli aspetti e tutti i valodiel
mistero del Cristo. Essi dovranno assumervi i tegubhutentici dell'esegesi biblica e delle ricerch
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sulla storia della salvezza. Terranno anche coetontbdo in cui le religioni dei diversi popoli
mostrano l'inquietudine della salvezza e in geeegéluomini si sforzano di ottenere un'autentica
liberazione. Una simile sintesi non puo che ariiecta formula di Calcedonia con prospettive piu
soteriologiche, dando tutto il suo significato dbmmula:il Cristo € morto per noi. All'insieme
della Chiesa incombe il compito di rendere partedgb mistero del Cristo tutti gli uomini e tutti i
popoli. Questo mistero del Cristo e certamente tesso per tutti; tuttavia esso deve essere
presentato in modo tale che ognuno possa assiméacklebrarlo nella propria vita e nella propria
cultura. Questo e tanto piu urgente in quanto lae$zh d'oggi diviene sempre piu cosciente

dell'originalita e del valore delle diverse culture

E’ tuttavia necessario tener fermi alcuni aspegteaziali della cristologia, in riferimento
alla situazione concreta dei singoli credenti ¢utta 'umanita. Dio Padre ion ha risparmiato il
suo proprio Figlio, ma lo ha donato per tutti nb(Rm8, 32). Il Signore Gesu é divenuto uomo "
per noi e per la nostra salvezzaDio ha tanto amato il mondo da donare il suglij l'unico, "
affinché ogni uomo che crede in lui non periscaabhia la vita eternd' (Gv 3, 16). Perciola
persona di Gesu Cristo non puo essere separata dafiera redentrice; i benefici della salvezza
non si possono separare dalla divinita di Gesut€roltanto il Figlio di Dio puod realizzare
un‘autentica redenzione dal peccato del mondo, dallmorte eterna e dalla schiavitu della
legge, secondo la volonta del Padre, con la coopziane dello Spirito Santo

Alcune speculazioni teologiche non hanno consensitfficientemente questo legame
intimo tra la cristologia e la soteriologia. Oggs@&mpre necessario cercare come esprimere meglio
la reciprocita mutua che lega questi due aspdttadeenimento della salvezza, che in sé e unico.
Gesu ha avuto perfettamente coscienza, nelle soéemanei suoi gesti, nella sua esistenza e nella
sua persona, che il Regno e la signoria di Dio eliasieme una realta presente, un'attesa ed un
approssimarsi (cfLc 10, 23 ss.; 11, 20). Cosi pure egli si € presentatme il Salvatore
escatologico ed ha spiegato la sua missione inaradiretta, anche se implicita. Egli portava la
salvezza escatologica poiché veniva dopo l'ultired gtofeti, Giovanni Battista. Gesu rendeva
presente Dio ed il suo Regno. Portava al suo coeionil tempo della promesgac 16, 16; cf.
Mc 1, 15a).

Se la passione fosse stata per Gesu un fallimantoaufragio, se egli avesse disperato di
Dio e della propria missione, la sua morte non gliiie essere compresa come l'atto definitivo
dell'economia della salvezza, né allora, né oraa tdorte subita in forma puramente passiva
non potrebbe essere un avvenimento di salvezza "stologica". Questa morte doveva essere la
conseguenza voluta dell'obbedienza e dellamor&ediu che si immolava. Essa doveva essere
assunta in un atto complesso di attivita e di pésasfcf. Gal 1, 4; 2, 20). L'ideale morale di vita e,
in generale, la maniera di agire di Gesu mostrdreegli era orientato verso la sua morte ed era
pronto a subirla. Cosi, metteva in pratica le esgeche egli stesso aveva proposto ai suoi discepol
(cf. Lc 14, 27;Mc 8, 34, 35Mt 10, 28. 29. 31). Morendo, Gesu esprime la sua v@ldnservire e
di donare la propria vita (cMc 10, 45): questo é l'effetto e la continuazione'akdiggiamento di
tutta la sua vitdLc 22, 27). Entrambi questi aspetti emanavano dateggitmento fondamentale,
tendente a vivere ed a morire per Dio e per gliinom

Concludiamo queste considerazioni con una preghileGregorio di Nazianzo «O Cristo,
Verbo di Dio, luce della luce senza principio, aiwdello Spirito, noi ti lodiamo. Triplice luce di
una gloria indivisa, noi ti adoriamo. Hai dissipate tenebre e creato la luce e in essa tutto hai
creato. Hai dato vita alla materia, imprimendoviiblto del mondo e i tratti della sua bellezza. Hai
illuminato lo spirito del’'uomo con la ragione e &apienza. Ovunque si riflette la tua luce eterna
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La Cristologia del Concilio Vaticano 11°

Breve introduzione al Concilio Vaticano Il

Il Concilio Vaticano I, fin dall'inizio evidenzia la sua finalita pasttgacome peculiarita
che stava nel cuore di Giovanni XXIlII, differenziksi profondamente dai precedenti concili. La
magna chartadel Concilio pud essere rintracciata nel discalisapertura del Concilio di Giovanni
XXIII, dell’11 ottobre 1962. Lo schema di quel disso, riprendendo gli autorevoli titoli del testo,
si dipana come segue:

1. 1 concili ecumenici nella Chiesa (sguardo retrobypetall'insegna della continuita).

2. Origine e causa del Concilio Vaticano Il (richiantiantuizione personale e il
pronunciamento pubblico del 25 gennaio 1959).

3. Opportunita di celebrare un Concilio (il famosogiasui ‘profeti di sventurd.

4. Fine principale del Concilicaggiornamentpdifesa e diffusione della vera dottrina.

5. In qual modo oggi va promossa e difesa la veraidat{testo celebre che distingue tra
“depositum” e “modus”).

6. In qual modo vanno combattuti gli errori (passoebet della fedicina della
misericordid).

7. Promuovere l'unita nella famiglia cristiana e umdfmendamento di una attenzione ad
ampio raggio per il Concilio: Cattolici, Cristiamipn Cristiani).

Almeno tre i tratti salienti che evidenziano il noodi porsi della Chiesa:

1. una “diagnosi serena” del tempo moderno, valutardie le opportunita positive che
la modernita di offre alla Chiesa. Questo atteggiatm, davvero, propizia il dialogo
con i vari interlocutori.

2. un atteggiamento di “misericordia e riconciliazibrenziché condanna. Il papa invita
ad andare al di la degli anatemi: non ce ne somu&sto concilio. Anche questo e un
fatto nuovo.

3. il forte impegno a “promuovere l'unitd”, sia dell@hiesa (ecumenismo) che
dell'umanita (dialogo interreligioso).

Il Vaticano Il ha prodotto 16 testi. Non hannoitlgtstesso valore. Anche questo fatto (molti
testi, di diverso valore) e frutto di una scelta Badri conciliari e dice molto sull'identita del
Concilio, che non ha voluto esprimersi con un sgdoere letterario, ma ha scelto una modalita
pluriforme per enunciare la verita e porgerla &t@ni e al mondo intero.

Questa pluralita di linguaggi richiede un’oppodumnterpretazione/ermeneuticalei
documenti del concilio. D’altra parte, se abbiamparato ad interpretare la Bibbia, quanto piu
dovremo imparare ad interpretare le affermaziotiadéhiesa e i suoi dogmi, che sono sotto la

8 Cfr per questo capitolba Cristologia del Vaticano Il con sviluppi succesin www.qumran2.nete BUIONI M.,
Cristologia Fondamentale. Saggio sul mistero dis@rjEdizioni OCD, Roma 2012.

% per un approfondimento storico e teologico deldlianVaticano Il si possono consultare:

ALBERIGO G. (edd.)Storia del Concilio Vaticano JlI-IV, Il Mulino, Bologna 1995-1999

LATOURELLE R. (a cura di)\aticano Il. Bilancio e prospettive 25 anni dopd291987 CE, Assisi 1987
MELLONI A.-RUGGIERI G. (a cura di)Chi ha paura del Vaticano I|Zarocci editore, Roma 2009

O’MALLEY J.W., Che cosa & successo nel VaticanoMita e Pensiero, Milano 2010

PESCH O.H. ]l Concilio Vaticano Seconddueriniana, Brescia 2005

ROUTHIER G.,ll Concilio Vaticano Il. Recezione ed ermeneuti¢da e Pensiero, Milano 2007

SCHEFFCZYK L.,La Chiesa. Aspetti della crisi postconciliare e metta interpretazione del Vaticano, Waca Book,
Milano 1998
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Parola di Dio. Quali sono lihguaggi’ che il Concilio Vaticano Il ha deciso di utilize Vediamo
concretamente i vari documenti.

a) QuattroCostituzioni Sacrosanctum Conciliur(SC, sulla sacra Liturgia, 1963)umen
Gentium(LG, sulla Chiesa, 1964Rei Verbum(DV, sulla Divina Rivelazione, 1965§audium et
SpeqGS, sulla Chiesa nel mondo contemporaneo, 1965).

Questi quattro documenti sono quelli che hanno noaggeso e impegnano di piu la fede dei
cristiani. Esse intendongostituire, cioé dare consistenza/fondamento ad alcune daiani
vincolanti in materia di fede; almeno cosi si adeygno leCostituzionidel passato. Il Vaticano Il
tuttavia sfuma ulteriormente. E vero che le Cosziitni possiedono un valore maggiore per quanto
riguarda la fede dei credenti, tuttavia ciascursai@ modo. Solo LG e DV sono dettestituzioni
dogmatiche,cioé capaci di richiedere I'assenso della fede.d% € dettacostituzione pastorale
perché, dal punto di vista dogmatico, non ha intésfinire nulla. La SC e detta satostituzione,
senza aggiunta d’altro, che non ha unicamente pi&cise indicazioni pratiche sul rinnovamento
liturgico ma avanzato un’idea della teologia liteeg che non puo essere disgiunta dall’esatto
concetto della liturgia.

b) Ci sono poi iDecreti. Ben 9! | decreti hanno lo scopo dichiarato di dend@icazioni
concrete affinché il rinnovamento auspicato si passuare nei vari ambiti della vita della Chiesa.
In essi si trovano preziose riflessioni sui fondatnéei vari aspetti della vita della Chiesa. Quali
sono questi decretiAd Gentes (sull’attivita missionaria della Chiesa)Christus Dominus
(sull’Ufficio pastorale dei Vescoviptatam Totiugsulla formazione sacerdotal®resbyterorum
Ordinis (sul ministero e la vita sacerdotal@postolicam Actuositaterfsull’apostolato dei Laici);
Unitatis Redintegratio(sul’Ecumenismo); Orientalium Ecclesiarum(sulle Chiese Cattoliche
Orientali); Inter Mirifica (sugli strumenti di comunicazione socialiperfectae Caritatis(sul
rinnovamento della vita religiosa).

¢) Infine, tre Dichiarazioni che esprimono la visione della Chiesa su alcuneatiehe del
mondo presente. Si tratta di questioni che tocdanata della Chiesa, ma non solo, anche quella
della comunita civile. Sono, infatti, pertinentiper nulla secondarieDignitatis Humanae(sulla
liberta religiosa);Nostra Aetate(sulle relazioni con le religioni non cristianeBravissimum
Educationis(sull’educazione cristiana).

In conclusione, possiamo affermare che il Vatichnpopone una verita a cerchi concentrici,
cioé ci sono delle affermazioni che mettono in giotpieno I'autorevolezza della Chiesa e dei suoi
pastori (costituzioni dogmatiche) ed altre afferrnaz nelle quali la Chiesa ed i suoi pastori
“propone” delle piste di azione/riflessione, chesgmno essere modificate a seconda dei tempi
storici (decreti e dichiarazioni). Non tutte le eafhazioni delCorpusconciliare hanno lo stesso
valore e devono essere prese allo stesso modo.vB &he il Vaticano Il si e voluto occupare
della Chiesa, ubicandosi coroencilio ecclesiologicpnella sua realta interna e nel suo dialogo con
il mondo, con I'obiettivo di rinnovarne gli aspettiutevoli e svolgere, irreprensibilmente, il prapri
compito pastorale, € pur vero che lo stesso ha dettto suGesu Crista Cerchiamo allora, se pur
in modo sicuramente non esaustivo, di esporre afmumti interessanti per il discorso cristologico.

Una cristologia plurisecolare

La fede in Gesu Cristo, nata dall’incontro con Hbiiyante la sua vicenda storica, e maturata
nell'esperienza pasquale, ha registrato successivi@ndiverse ricomprensioni. Era naturale che cio
avvenisse, data la condizione culturale e storaactedenti. Gli stessi vangeli ne sono una palese
dimostrazione. In ognuno di essi, infatti, 'uniédesu Cristo e presentato con sfumature e
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caratteristiche peculiari che divergono tra di lgyor convergendo su cio che & sostanziale.
Altrettanto si puo dire degli altri scritti neotastentari’.

Questo processo di ricomprensione si € prolungatdempo quando il cristianesimo, fedele
alla sua vocazione universale, ha fatto il suo eésago nel mondo greco-romano, calandosi
profondamente nella cultura ellenistica ampiamedifusa. Lo fece, com’é ovvio, con
guell'atteggiamento critico che gli permise di @swere cid che non era compatibile con la sua
fede, lottando contro la minaccia dell’assimilazomon tutti, perd, ebbero I'accortezza di non
lasciarsi soggiogare da quella cultura ma di piegarel rispetto delle sue istanze di fondo, al
messaggio cristiano. Fu il caso degletici, i quali stravolsero la fede asservendola allaucal
Davanti alle loro deviazioni la Chiesa senti il dgeo di prendere ufficialmente posizione,
principalmente neldmbito della cristologia Una serie di concili ecumenici obbligd pastori e
teologi nel salvaguardare la fede cristologicasadnpre, in maniera adeguata alla situazione socio-
storica in cui si erano venuti a trovare, rimuovendchutamenti dottrinali.

Tali concili, infatti, interpretarono la fede in &eCristo per quel contesto storico-culturale in
cui si muovevano. E lo fecero magistralmente, saqw non poche difficolta di diversa indole,
anche linguistica. Ma quell’'orizzonte storico-cuétle non €& piu quello odierno. Questo pur
muovendosi su un’altra lunghezza d’'onda ha dirtttone nei precedenti segmenti storici, a prestare
attenzione all’annuncio di Gesu Cristo.

Una nuova visione cristologica

La vita trinitaria rivelata in Gesu Cristo e il ¢endella riflessione cristiana poiché Dio si é
espresso definitivamente nel Figlio, che la fedenosce inviato dal Padre per salvare 'uomo e
'universo. La storia € compresa come luogo dedllvezza e trova la sua massima espressione
linguistica nella morte di croce di Gesu Cristo. e@tevento culmina con la Risurrezione,
I’Ascensione, la Pentecoste (mistero pasqualejngid’ dei discepoli che seguitano I'opera della
salvezza dando inizio alla storia della Chiesa oleésuo paradosso e mistero, da un lato, proclama
la salvezza e dall’altro, pensa e riflette I'eve@igsto.

Il Vaticano Il ha rappresentato I'apertura al moradmtemporaneo, con un dialogo nuovo,
efficace con gli uomini per la ricerca della verithn evoluzione delle strutture. La riflessione
teologica parte della vita della Chiesa, come measiliturgia e carita, €, nello stesso tempo,
artefice del rinnovamento conciliare e da essostitge Dei Verbum, Lumen Gentium, Gaudium et
Spes sono I'imprescindibile riferimento per recepire cdmenti quali Optatam Totius,
Presbyterorum Ordinis e Apostolicam Actuositatemme del resto il rinnovamento degli studi
teologici che toccano la forma e il tessuto detlesso sapere. Esso provocato dalle scienze del
linguaggio, dalla storia, dalla psicologia e dataiologia affronta in modo nuovo il discorso su
Dio che comunica con l'uomo. Staccandosi dall’'aiabasata sullgphilosophia perennijssi
confronta con i diversi sistemi filosofici, con teverse confessioni e le religioni non cristiane,
ringiovanendo il volto della Chiesa.

Punto di partenza ©ptatam Totius,16. Il decreto, focalizzando la rivelazione, iavia
centrare la riflessione sulla Scrittura, conteneihtenistero della rivelazione, avvalendosi del
patrimonio dei Padri Occidentali e Orientali, peicolare la trasmissione delle verita e rapportarsi
con la storia della Chiesa. Lo stesso approfondimspeculativo deve creare soluzioni ai problemi
dell'uomo, favorire le sintesi strutturate e orgdm@ del sapere della fede secondo una gerarchia
delle veritd (UR, 11), per mostrare la centralitaGtisto rivelatore e rivelazione del Padre,
avvicinarsi alluomo contemporaneo, palesando cdemalomanda riguardante il senso trova
riscontro in Lui, autentica risposta di Dio all'uome obbedienza d’amore data al Padre.

67 Basti accennare, a modo di esempio, alla profondavazione operata dallzettera agli Ebreinei confronti dei
vangeli, per il fatto di raffigurare Gesu Cristono® sommo sacerdote della nuova alleanza5#bspecialmente 7,13-
14).
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Le ricerche bibliche degli ultimi decenni, insiemieprofondi cambiamenti culturali avvenuti
nell’'umanita, hanno portato a modificare profondated’approccio di molti cristiani alla figura di
Gesu Cristo. Pur restando inalterata la sua sastdneodo, in cui essa € oggi percepita, non e
chiaramente quello del passato. Comprendiamo aaliorquesto quadro, la grandezza del Vaticano
II, chiamato ad aggiornarsi, senza restare insgé@gsibcambiamento, anzi raccogliendo i principali
risultati facendoli propri.

La dimensione cristocentrica del Vaticano Il

Gia invocato prima del Concilio il richiamo a Ge6uisto, quale autentico centro e fonte
dellannuncio cristiano, € emerso esplicitamenté @encilio Vaticano Il. Gia nel discorso di
apertura, Giovanni XXIll proponeva Cristal«centro storia e della vita; gli uomini 0 sonorchui
e con la Chiesa sua e allora godono della luceladiebnta, dell’'ordine e della pace; oppure sono
senza di Lui®®,

Il cristocentrismo offre la chiave interpretativa di tutti i pronuanienti del Vaticano Il. Dal
primo documento conciliareGeisto € sempre presente nella sua Chiesa, in nspdeiale nelle
azioni liturgiche>*®, alla costituzione dogmatica sulla divina Rivetas ‘Cristo Signore, nel quale
trova compimento tutta la rivelazione del sommo”Blioall’ultimo documento, che afferma nel
famoso paragrafo 22 comé«ealta solamente nel mistero del Verbo incarnativa vera luce |l
mistero dell’'uomo. Adamo, infatti, il primo uomaadigura di quello futuro (Rm 5,14) e cioe di
Cristo Signore. Cristo, che e il nuovo Adamo, propivelando il mistero del Padre e del suo
amore, svela pienamente 'uomo a se stesso mamthxgli la sua intima disposizione. Nessuna
meraviglia, quindi, che tutte le verita trovino esposte in lui trovino la loro sorgente e tocchiho
loro vertice. Egli € 'immagine dell'invisibile Idd (Col 1,15) e 'uomo perfetto che ha restituiio a
figli di Adamo la somiglianza con Dio, resa deforigi@ subito agli inizi a causa del peccato.
Poiché in lui la natura umana é stata assunta, aguer questo venire annientata per cio stesso
essa e stata anche in noi innalzata a una dignialisie. Con l'incarnazione il Figlio di Dio si e
unito in certo modo ad ogni uomo... Per Cristo e msi0 riceve luce quell’enigma del dolore e
della morte, che al di fuori del suo Vangelo ci opge. Con la sua morte egli ha distrutto la morte,
con la sua risurrezione ci ha fatto dono della yigerché anche noi, diventando figli col Figlio,
possiamo pregare esclamando nello Spirito: AbbalrE’".

A livello storico salvifico, il cristocentrismo sidfica centralita di Gesu Cristo nella storia
della salvezza, cosi come e rivelata nella Scateucosi come si attua nella predizione storicia del
Chiesa. A livello teologico sistematico, il cristatrismo significa centralita di Gesu Cristo nella
rivelazione del mistero di Dio Trinita e nella solne del mistero delluomo e del cosmo salvato
dall'evento Cristo. A livello catechetico, il crigtentrismo significa centralita di Gesu Cristo
nell'annuncio di fede, come via di maturazione,ediucazione e di formazione dell’'esistenza
cristiana nella sua concretezza e globalita.

Quest'ultimo livello comprende i primi due, includ®e il riferimento alla centralita storica-
salvifica del Cristo nella storia e alla sua cditttacome chiave ermeneutica di tutta la teologia
cristiana, cosi come descritta dal Conciliaom mira solo ad assicurare quella maturita propria
dell'umana persona, di cui si & ora parlato, madersoprattutto a far si che i battezzati, iniziati
gradualmente alla conoscenza del mistero dellaezaa, prendano sempre maggiore coscienza del
dono della fede, che hanno ricevuto; imparino adrade Dio Padre in spirito e verita (cfr. Gv
4,23) specialmente attraverso l'azione liturgica; geparino a vivere la propria vita secondo
'uomo nuovo, nella giustizia e santita della varicfr. Ef 4,22-24), e cosi raggiungano 'uomo
perfetto, la statura della pienezza di Cristo (df. 4,13), e diano il loro apporto allaumento del
suo corpo mistico. Essi inoltre, consapevoli ddibao vocazione, debbono addestrarsi sia a

% |n Enchiridion Vaticanum. I. Documenti del Concilioti¢ano II, EDB, Bologna 1979, p. 31.
¥sc, 7.

“pv, 7.

nGs, 22.
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testimoniare la speranza che e in loro (cfr. 1 P53, sia a promuovere la elevazione in senso
cristiano del mondo, per cui i valori naturali, ingdrati nella considerazione completa dell'uomo
redento da Cristo, contribuiscano al bene di tuétsociet®’.

La Parola sirivela... Dei Verbum

L’indiscutibile pregio del Vaticano I, nellBei Verbumg quello di aver posto al centro della
sua riflessione, anziché argomentazioni dimosteagvspeculative, il culmine e il primato della
persona di Gesu Cristo, per comprenderne il Mistetiosuoi vari momenti, definitventiperché
gualificano il tempo. L’evento rivelativo non siiepa, allora, per mezzo di categorie metafisiche,
ma con la stessa vita di Gesu di Nazaret, congndm@arole e opere, capaci di rievocare la sua
esperienza terrena. La Chiesa, guidata da Criststenuta dall'azione dello Spirito Santo, traccia
contorni della credibilita del cristianesimo atteeso i segni dell’autocomunicazione di Dio.

Dopo aver considerato la rivelazione nella suattsirai interna, la Costituzione la considera
nel suo sviluppo storico-salvifico e prepara, in taodo, la descrizione di Gesu Cristo
L’economia della rivelazione racchiude segni e [ggrche reciprocamente richiamano, rafforzano e
spiegano (DV, 2) che Gesu Cristo € il Verbo fatime, che parla agli uomini con le parole di Dio,
con opere, segni e miracoli, molto piu nel misggasquale e nell’invio dello Spirito Santo (DV, 4).
Concreta icona del Dio vivente, Gesu Cristo € priede nella sua unicita e irripetibilita, rivelagor
e segno del Padre nella pienezza dei tempi; e dunanifestazione definitiva e ultima, in cui
I'economia salvifica si compie, senza ulterioriatiiizioni temporali (DV 4).

La Dei Verbum,presentando la salvezza all'uomo con fatti rgarché Dio, nel tempo, ha
posto segni per mostrare la salvezza al suo popofapie una lettura storica. La rivelazione posta
nell’atto creativo di Dio, che vuole dialogare dawomo, si sviluppa nella scelta di un popolo come
suopartner, nei reiterati inviti rivolti nei secoli, fino a gngere alla completezza in Cristo. Questo a
riprova che Dio, nella storia, ha posto segni chekrano la salvezza e che evocano la sua fedelta
(DV 15). Per parlare dell’attendibilita della riegione, si dovra tenere conto della priorita ducol
che si rivela e a cui e dovuta I'obbedienza de#ldef perché egli € in sé credibile (DV 5). La
prospettiva storico-ermeneutica, che rivela l'intpora dell’accesso storico a Gesu, attraverso i
Vangeli e l'interpretazione datane dalla Chiesanfiiva, che giustifica l'interpretazione cristiana
della sua vita terrena, si unisce sia alla prosfetintropologica, che da parte sua, mostra come il
messaggio cristiano riguarda 'uomo e le sue qomistondamentali, sia a quella semiologica, circa
i segni della rivelazione nel loro legame con la Bersona.

Anzitutto, dalla storia normativa di Cristo scasge la storia della Chiesa che accompagna
I'umanita e il mondo alla riconciliazione con DiaG 9, 48-52§°. Ponendo Cristo, quakegno
originario, il Vaticano Il ha personalizzato ogni segno, @pgndoli al Segno che li fonda e
correlandoli tra loro. Del resto il Vaticano I, evdo un’idea della rivelazione prioritariamente
storica, in cui 'uomo non piu spettatore, ma coitw e reso partecipe dell’evento stesso, invita a
essere attenti ai segni porti dallo scenario dehdnoe che la Chiesa discerne, poiché sono
finalizzati a determinare un dialogo alla luce dahgelo. Qui s’inserisce uno scenario decisivo, per
la teologia del segno, per rispondere alla globatielle attese contemporanee. Il segno deve
provocare una risposta poiché la centralita dit€rehiarisce la finalizzazione dei segni e, il loro
rapporto gerarchico, nell’autonomia di significamo evidenziando I'unico mistero (ad esempio:
altro € il segno della moltiplicazione dei paniyetso e lo spessore della Risurrezione, entrambi

2 GE, 2. Cf. GEVAERT Jla dimensione esperienziale della catechieBiC, Torino 1984, pp. 15-22

3 Lo stesso mistero della Chiesa & presentato,igidCcomesegno e sacramenttell'intima unione con Dio e di unita
del genere umano (LG 1) ed essa prega perchénbsgigCristo risplenda sul suo volto (LG, 15); patb la Chiesa,
con le funzioni di una persona, € anch’essa uncs@gnché unita al Segno per eccellenza, che &ilSignore. Si
giustifica, allora, il presupposto per cui & ddsartome mistero, giacché il segno non esauriscedléa, ma rimanda a
Lui. La Dei Verbumha cosi attuato una personalizzazione: Cristopéelaezza della rivelazione e il segno definitivwd n
mondo dell’lamore del Padre, mentre néllanen Gentiumla Chiesa € il segno della presenza del mister@ridito
nella storia. Cf. i due testi classici di R. Latelle, Teologia della RivelazioneCristo e la Chiesa segni di salvezza.
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esprimono la manifestazione della potenza di Dicheedono fede, ma sono differentemente
relazionati con la rivelazione). Il Concilio, nellzei Verbum,presenta una rinnovata teologia del
segno, esattamente una scala gerarchica, douw® l&alrovocato da una Persona e non da una sua
materiale manifestazione:

1. globalita della persona di Cristo e la sua autbnesianza;

2. la morte, risurrezione e I'invio dello Spirito Sarguali segni specifici dell’era messianica,

quindi della completezza della rivelazione
3. segni e miracoli dell'attivita terrena di Cristoechmostrano la sudynamisdivina,
4. ogni parola e gesto di Cristo che € presenza difaigli uomini.

La scansione, poc’anzi stabilita, da un equilitaltimpostazione teologica e semiologica,
riportando il segno nell’alveo del linguaggio, npmu astratto, ma concretamente pronunciato e
vissuto da Cristo, dove le parole illuminano e gh@ano i segni stessi.

Far risplendere nella Chiesa Cristo-Luce... Lumen ti&en

Il genere letterario dellaumen Gentiung caratterizzato da un forte sapore biblico (ezhan
patristico), che precisa laota dell'unitd/unicita della Chiesa prospettando unktazione al
concetto di mistero. Alla Chiesa conviene I'apptioae di questo termine non perché é una realta
astrusa, ma poiché ha a che fare con il piano dalleezza di dio per 'uomo e tale prospettivate pi
consona alla concezione paolina di mistero (1Cor @ol 1, 26-27; Rm 16, 25-26; Ef 3, 8-11)
Essa, da un punto di vista teologico, € misterchge®e una realta nascosta in Dio, € una realta
soprannaturale €, infine, una realta sacramerfal&, percio, riferimento ai misteri della Trinjta
dell'Incarnazione per cogliervi la Chiesa; essanemistero che trova senso e origine all'interno
della Trinita e della concreta vicenda terrena esi.

Il Proemioé decisivo per la comprensione della Chiesa wistae sacramentar” Cristo,
«luce delle genti’®. Non & un dettaglio giacché il riferimento assolgtGesu Cristo, pertanto la
Chiesa vive e acquista significato da questa refezidove essa non € luce per se stessa tutto
prende e deriva dal Signore. E un principio fondatale per il modo di essere della Chiesa e di
ogni cristiano, in virtu della chiamata alla seguehe implica il fare brillare gli uomini con lade
di Cristo che splende sul volto della Chiesa.

Poiché la Chiesa €, in Cristo, cioe legata a Lan da se stessa o per propria forza, emerge
con chiarezza il riferimento cristologico enunciéitodall’esordio, che da l'identita alla compagine
ecclesiale. Sull'uso della categoria sacramenpticgio alla Chiesa, tuttavia va fatta attenzidne.
guesto senso, il sacramento, ossia il segno erlomehto € anche realta concreta di cido che
“significa/simboleggia Che cosa realizza la Chiesa? L’'unione dell’'uotoo Dio, che poi non e
altro che la salvezza: la Chiesa permette all'ualiniocontrarsi veramente e realmente con Dio. E
la concezione tradizionale dshcramentq inteso come segno efficace che viene qui applicato,
per la prima volta in un documento magisterialéa &hiesa. Essa, attraverso il vangelo e i
sacramenti, permette al’'uomo di incontrare Diouincerto senso, possiamo dire che la Chiesa e |l

™ La Chiesa ricercava una nuova forma e quest'omrazra realizzata utilizzando categorie integine¢ diverse dal
tradizionale modello dellaocietas perfecta inaequalis hierarchicdi & cosi aperto lo spazio alle nozioninustero,
che favorisce il recupero della dimensione spit#pali popolo di Dio, che permette una ristrutturazione storico
esistenziale; deorpo di Cristo,che sottolinea la dipendenza cristologica; satiramentoche permette di sviluppare
I'ecclesiologia in senso soteriologico. Senza ditivane altri temi come il rapporto tra Spirito Sarg Chiesa, con
I'elaborazione di un’adeguata pneumatologia

5 Una collocazione adeguata di questo documentoigmevdalla constatazione che esso & la prima zaii@,
pressoché completa, sulla Chiesa da parte del taagid.’intento € stato di dare all'ecclesiologia’impostazione
teologica e comunionale, anziché referenzialeomfainte. La_umen Gentiunha permesso all’ecclesiologia di fare quel
balzo in avanti prospettato da Giovanni XXIII.

® Questa espressione richiama il discorso di Padl@#&t I'apertura della || Sessione del Vaticanodkl 1963, dove
nella Chiesa risplende il volto della Sposa di ©ris

" Si veda I'immagine del sole e della luna, antitanagine patristica per parlare di Cristo e dellze€h
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sacramento universaleche origina gli altri sacramenti che attuano,vai momenti della vita del
cristiano, modi speciali di partecipazione al samato fondamentale ed originario, Gesu Cristo. La
sacramentalitd di Cristo diventa la chiave inteigdirea di ogni forma di sacramento, di cui
d’altronde & anche la fonte unica.

Segno dell’intima unione con Dio e dell’'unita dittuil genere umano, la Chiesa, nella sua
essenza, mostra come la mutua comunione con Dam lc uomini, non sia concorrenziale o in
contrapposizione, anzi proceda congiuntamente.skieza della missione universale della Chiesa
verso il genere umano € il suo modo di esistere stiscita, coscientemente nellumanita, I'appello
all'unita. |1 nn. 2-3-4 illustrano il mistero dell@rinita, ancorando cosi il mistero della Chiesa a
guello della Trinita. Emergedtigine divino-trinitaria della Chiesa: il Padre, il Figlio e lo Spirito
Santo sono tutti coinvolti nel dare origine allai€a. Il Mistero trinitario € qui presentato seaond
la prospettiva biblica, cioé quello della storiallalesalvezza, € la Trinita “economica”, non
principalmente quella “immanente”. E nella Trinithe la Chiesa & statnnunciata preparatg
stabilita, e manifestata. Questi quattro participi sono preziognnunciata‘in figure”: vedi I'arca
di Noeé...; preparata: la concreta vicenda del popolo ebraico esprima, rgilla realta, alcune
dinamiche della ecclesiali (popolo di Distabilita negli ultimi tempi, cioeé da Cristo, nella sua vita
e dopo la sua resurreziomaanifestataa Pentecoste, con un solenne atto pubbilico.

Il n. 3 di LG ha un forte impiantoctistocentricd: la Chiesa & continuazione del regno di
Cristo. In questo numero dove emerge la dimensgingco-salvifica del piano di Dio, che si
realizza storicamente, attraverso la figura e Issione del Figlio, la Chiesa ha un ruolo specifteo.
posto I'accento sulla prospettiva paolina dellaaziene in Cristo forma e modello, in base al quale
gli uomini sono stati pensati, redenti e resi papiedel Regno da lui inaugurato, di cui la Chiesa
e l'esordio, poiché € il primo e piu efficace luogel quale si rende, seppur misteriosamente,
presente visibilmente in esso. La Chiesa, che snistal regno di Cristo, scaturisce dal “sacrificio
di Cristo”. Il sangue e l'acqua, secondo un’antsianbologia, rappresentano il battesimo e
l'eucaristia, i due sacramenti fondamentali delita vecclesiale. Il mistero pasquale, che da
fondamento ai sacramenti del battesimo e dell’esttay continua a operare dinamicamente nella
vita della Chiesa, che trae appunto origine daiifigio della Crocé®,

E sottolineato, dell’eucaristia, un significato tiefto speciale, in ordine all’edificazione della
Chiesa. Non sfuggano, infatti, due termini: rappreare e effettuare. Come tutti i sacramenti,
anche l'eucaristia ha valore ds€gnd (nel rito/nelle parole/nei gesti) e dsttumentd (realizza
guell'unita che esprime). Tutti gli uomini sono afmati a questa unione con Cristo, che e la luce
del mondo; da lui veniamo, per mezzo suo viviambji asiamo diretti. E un’apertura rilevante e
universale: quello che la Chiesa vive nell’eucaist cio che tutti gli uomini dovrebbero vivere,
cioé verificare I'esperienza di unita con Cristo. d&si gettato uno sguardo potentemente
cristocentrico e cristologico.

Il n. 4 descrive la santificazione della Chiesa et lo Spirito Santo. Il testo, piu che
rinviare all'escatologia, si riferisce concretaneerai tempo della Chiesa sostenuta, vivificata e
guidata continuamente dall'azione pneumatologita \&rita totale. E lo Spirito che introduce la
Chiesa alla pienezza della verita, unificandoldanedbmunione e nel ministefo Ancora lo Spirito
le imprime struttura e direzione mediante i divelsni gerarchici e carismatici che contribuiscono,

"8 Si notino le parole utilizzate da LG: Gv 12,32s&®sprimono soprattutto I'unita che Cristo interefizzare verso
tutti gli uomini. La Chiesa - ancora una volta présentata come una chiamata all’'unita di tutgeiiere umano. Non
vanno sottovalutati anche i due termini: “inizio™&escita”. La Chiesa € l'inizio del regno di Gdsin mezzo agli

uomini ed anche principale - ma non unico - modoegrso il quale questo regno cresce e si sviluppaora una

volta si mette in evidenza la dimensione “dinamiod5storica” o “escatologica” della Chiesa, cheziaj si sviluppa e
tende a un compimento che mai raggiungera qui teita, ma solo alla fine dei tempi, in cielo.

¥ Conseguenze dirette sono state |'estensione deltasponsabilita, con I'applicazione ai battezdatitriplex munus

(sacerdotale, profetico e regale); il recupero ldi&lato, del tema dei carismi e della partecipaziam ordine alla

conservazione e trasmissione della feskngus fid¢i Tutto cid non ha portato a rovesciare I'ecclegj@, negando
I'elemento istituzionale e le articolazioni interdieordine ministeriale che la costituzione esanaheapitolo Ill, con la

nota discussione sulla collegialita e I'introdu®adi unaNota esplicativa praeviper la sua interpretazione.
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ciascuno a modo suo, alla maturazione di dei fagtiituali e la predicazione del Vangelo che la
rinvigorisce e rinnova costantemente. La Chiesas® presentata come compagine universale che
fruisce dalla Trinita, da cui deriva la sua profanghita. Anche le chiese delle altre confessioni
cristiane possono ritrovarsi in questa espressjperehé innegabilmente, nella fede nel Dio trino, s
avvalora I'unit&°.

Il n. 5 rileva nella predicazione del regno il meist della fondazione della Chiesa
espressamente voluto da Cristo, che valorizzan#éiragta profonda tra la Sua volontaré e post
pasquale) e la Chiesa apostolica. Il rilievo nohadale, difatti il modernismo e diversi teologi
protestanti avevano insinuato il dubbio che ci éogr’'inconciliabile difformita tra la predicazione
di Gesu e la storia del cristianesimo, tra Crista €hiesa. La LG evidenzia come I'opera compiuta
da Cristo realizzi il Regno e che cio continui toglera della Chiesa per volonta di Cristo. Questo
regno si manifesta chiaramente agli uomini nell®lga nelle opere e nella presenza di Cristo. La
Chiesa percio, sostenuta dal Signore, riceve laiorie di annunziare e instaurare, in tutte le genti
il regno di Dio, costituendone in terra il germiim@zio.

Dopo aver descritto le varie immagini della Chiaesa. 6, la Costituzione, nei numeri 7-8,
enuclea argomenti di straordinaria importanzafodie sapore e impianto cristologico Il n. 7,
sulla scia del numero precedente che ha presonsid&razione le varie immagini/categorie per
descrivere la Chiesa, si sofferma sulla categoriacdrpo misticd. Precisiamo subito un suo
ridimensionamento poiché LG la utilizza come uniedeossibili immagini per veicolare la Chiesa,
ma non l'unica. Cio libera da ognibiblogismo soprannaturaleche la figura del ¢orpo misticé
puo suggerire, tenendo presente l'altro riferimatgtlimmagine sponsale. Se la prima spinge nella
direzione dell’'unione-unificazione di Cristo e @Chiesa, la seconda mette in risalto la differenza
alterita tra Cristo e la Chiesa. Il binomiaione-alterita,corrente tra Cristo e la Chiesa, si muove in
una tensione bipolare, diversamente si proporrdbbeognita d’indebite riduzioni, del tipo
identificazione Cristo-Chiesa o separazione. Lae€di corpo mistico di Cristo, definisce la sua
origine nella Pasqua e nel dono dello Spirito. tGrisnendo a sé la natura umana e sconfiggendo la
morte, ha redento gli uomini, nel mistero pasquiaéesformandoli, comunicandogli il suo Spirito e
costituendoli misticamente suo corpo, particolanmeon il battesimo, nel quale € “rappresentata”
e “prodotta” 6egno efficagela nostra unione alla sua morte e resurreziomm®re I'eucaristia,
partecipando realmente al Suo corpo e alla comergon Lui e tra di noi. Di questo corpo, Cristo
la testa perché la sua qualita di Signore lo em@a ogni cosa e in forza della sua primogenitura
dai morti, infonde la vita nella Chiesa. La LG e il principio di Cristo capo della Chiesa sotto
4 aspetti: conformando le membra a s€, animandwekita ecclesiale, rinnovando e unificando la
Chiesa, amando, quale Capo e Sposo, colei cheogpib rendendola sempre piu perfetta, per farla
accedere alla pienezza di Dio.

Il numero 8, sulla scia delle tipologie adottate psprimere la Chiesa, intende precisare |l
senso della susalenza sacramentale a causa dell’incarnazione la natura umana deb&er
divenuta il sacramento della divinita. Questa inaarone, in un certo senso, si perpetua nella
chiesa: questa perpetuazione non nel mistero mEFnazione in quanto tale, ma relativamente
allopera di redenzione. E’ questaralogia col mistero di Crista Il testo conciliare afferma che
«Infatti come la natura umana assunta serve al Vedbono come vivo organgsacramento
congiunto di salvezza)i salvezza indissolubilmente unito a lui; in maaim dissimile I'organismo
sociale della chiesa serve allo Spirito vivificaulieCristo come mezzo per far crescere il cofio
L'opera di redenzione iniziata da Cristo € conttaueisibilmente nella chiesa. Tutta I'economia
della salvezza in Cristo e nella chiesa e un’ecoaantarnatoria e sacramentale, perche avviene
nel segno efficace. In sengeneralee analogico (velut) pud dirsi chda chiesa é sacramento
universale di salvezza: € segno in quanto realta storicag¢ ettumento di comunicazione delle
grazie e dei beni della redenzione. Essa € maaifieste dell’amore salvifico di Dio ma anche

8 cf., il documento del Consiglio ecumenico dellégdk di Nuova Dehli, del 1961.
8 Lumen Gentium, 8
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realizzazione e comunicazione di questo amore anfgue un segno efficace nel comunicare la
grazia (I'efficacia dei sacramenti)L'intima unione con Did (LG 1,1) puo considerarsi sotto un
duplice aspetto. Questa unione nella chiesa péeillegge sara sempre comunione con Dio per la
fede e per la grazia; essa va distinta dalla coomenche hanno i santi nella chiesa celeste. La
comunione tonsummatasi realizza solo nella visione beatifica, menf@ecomunione di cui la
chiesa é segno e strumento € sempre in virtu kel della speranza e della cari@dell’'unita di
tutto il genere umario non & solo comunione tra i credenti nella chiesa di tutta la comunita.
Tuttavia la chiesa in quanto sacramento-radicalem{Belroth) non costituisce un ottavo
sacrament. LG 8 dice: ka chiesa in quanto societd organizzata visibilree®t segno e
strumento, e in quanto corpo mistico di Cristo €tsa significate. Entrambi gli elementi citati da
LG formano la complessa realta della chiesar(plexio oppositorujnLa chiesa & costituita da tutti
gli aspetti sensibili e spirituali: la gerarchiaie@orpo mistico, la parte sensibile e quella ispale,
guella terrestre e quella celeste. Cio che é \gsitélla chiesa € necessario ed essenziale ad essa.
Tutte queste parti formano, come detto, vealta unica e complessache per unaon debole
analogia € paragonata al Verbo incarnato

Consideriamoi contenuti teologico-ecclesiologici «a santa chiesa, che € comunita di
fede, speranza e carita, e stata voluta da Cristica mediatore come un organismo visibile sulla
terra; egli lo sostenta incessantemente e se neegeer espandere su tutti la verita e la grazia. Ma
la societa gerarchicamente organizzata da una pariecorpo mistico dall’altra, I'aggregazione
visibile e la comunita spirituale, la chiesa deféara e la chiesa ormai in possesso dei beni celest
non si devono considerare come due realta, al evimtrcostituiscono un’unica realta complessa
(realitas complexam realitatem) fatta di un duplieemento, umano e divisfS. In questo
capoverso si affermano gli aspetti bipolari deligsa. In primo luogo il bipolarismo tradmunita
di fede e organismo visibilesi sottolinea prima I'aspetto interiore e poieljo esteriore. In questa
prospettiva la chiesa € vista come una comunitédtaisoprannaturale (elemento interno) e come
una societa (elemento esterno).

Leggendo le relazioni presentate all’assembleadsiie e quelle delle commissioni
rispettive dicono che I'espressionenysterium ecclesiae adest et manifestatu in unsetsoe
concretd, cioe “che il mistero della chiesa é presente e si mataifes un organismo socidles
usata per far capire, che pur trattando la chiesgeamistero (LG 1), € una realta complessa (LG 8)
e come una sistematizzazione teologica del middetla chiesa, tentativo di spiegare il mistero
della chiesa accostandosi al mistero di Cristarelatore diceva che la chiesa se € una realta
complessa € un mistero ma non nel senso di uneidesitatto ma umysterionnel senso paolino
(come realta salvifica). Lacbmplessita della realta della chiésa sottolineata da una serie di
binomi: corpo mistico/comunita spirituale/chiesa possesso dei beni celestichiesa come
organismo sociale/societa/organismo gerarchico/oit@uwisibile/chiesa terrestre. Deve tenersi
presente che in questa distinzione non va vistastredta contrapposizione tra chiesa militante e
chiesa trionfante: nel testo di LG 8 di cid nompaila proprio. Si € sottolineato che il misterolael
chiesa € vincolato instrinsecamente con l'indotatsogica della chiesa.

Comecomunita/corpo misticonon si vuole intendere la chiesa solo nella sabaeisibile
ma piuttosto nella sua realta spirituale. Se lI'espione corpo mistico di Cristo indicasse la chiesa
nella sua visibilita sociale non si vedrebbe comérgbbe opporsi al binomio cororganismi
gerarchici’. Questa € un’osservazione importante: abbiamo una notevole differenza tra
I'enciclica di Pio XII Mystici corporis(1943) e l'uso che fa laumen Gentiundel modello corpo

82 Diciamo che la chiesa & sacramento in senso analogome nel sacramento abbiamo il segno (forrsa:nel
battesimo: I'acqua), la cosa significata (es. ratdsimo la rigenerazione cristiana), allo stesedamella chiesa si ha
il segno (cioé la Parola di Dio, i beni delle reziene, la professione esterna della fede, i minjdie strutture anche
Lsstituzionali) e la cosa significata (cioé l'intinc@munione in virtt dei doni soprannaturali.

LG 8,1
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mistico di Crist8*. La differenza consiste in cio: I'enciclica di P¥dl partiva da una nozione di
corpo considerata prevalentemente sotto I'aspedtituzionale, cioé come realta corporativa-
sociale, quindi come corpo di Cristo e in altretipdell’enciclica come corpo mistico. Inoltre,
spiegando nella seconda parte, che la chiesaagpbali Cristo, presentava il rapporto con Cristo
come fondatore ma anche come capo glorioso deliEsale la sostiene. Quindi distingueva la
chiesa da ogni altro corpo con l'aggettivo quadifico “misticd per indicare che tra i membri di
guesta chiesa non c’eé confusione panteistica. T@antAquino parlava della chiesa come
persona mystica Va pure detto peraltro che I'enciclica fu pubbta per venire incontro ad errori
di carattere mistico-spiritualistici che si eralggpati col movimento liturgico negli anni ‘20
relativi al dogma cristologico ed ecclesiologicoost; tentando di correggere le tendenze
spiritualistiche, I'enciclica sottolined maggiorme’aspetto esterno della chiesa.

Parlando di un’analogia e chiaro che ci sono shamge e dissomiglianze. La LG al
secondo capoverso del n. 8 cosi parla dell’analegiar una debole analogia essa e paragonata al
mistero del Verbo incarnato Cosi, dopo aver parlato della complessita dettispresenti nella
chiesa, afferma che sussiste questa non debolegamata il mistero del Verbo incarnato e quello
della chiesa. Quindi si spiega dicentlofatti come la natura umana assunta serve al \Gedivino
come vivo organo di salvezza a lui indissolubilreemito; in modo non dissimile (non dissimili
modo) I'organismo sociale della chiesa serve alri® di Cristo che la vivifica per la crescita be
corpo di Cristo”. Abbiamo anche in questo caso un parallelismo fidrrmazioni applicate al
mistero di Cristo (primo livello) e al mistero delkthiesa come realta complessa in rapporto con lo
Spirito santo (secondo livello). Nel passo di L& 8pnstatiamo percio le seguenti analogie:

- in Cristo -nella Chiesa

1. natura umana organismo sociale
2. serve al Verbo serve allo Spirito

3. strumento strumento

4. unione ipostatica unione dinamica

5. nostra salvezza edificazione deliasdn

Del mistero di Cristo si parla duha natura umana assuritaquindi 'umanita di Cristo &
individua, completa, ma non e persona. Riguarda efliesa si dice che lacdmpago sociali
ecclesiagorganismo sociale della chiesa: parola, sacrameninisteri) e le singole persone
mantengono la loro personalita. Si esclude quiggi confusione delle singole persone tra loro e
qguelle in rapporto con Cristo. Il concilio poi adwoa il verbo“inservi” (=essere al servizio) per
indicare la natura umana al servizio dello SpidicCristo; si preferisce questo verbo per evitare
ogni monofisismo ecclesiologicda Mystici Corporisinvece adopero il termine “unita”.

La natura umana serve al Verbo come strumentoaldezza indivisibilmente unito da
unione ipostaticaRiguardo la chiesa, la configurazione socialesia serve allo Spirito che la
vivifica. L'unione, che non € ipostatica, non pathun'unita di persone nella chiesa, ma si ha un
unione dinamicd.'unione dinamica significa che non si tratta ai'unione della chiesa con lo
Spirito secondo persona. Lo Spirito Santo noncarina nella chiesa. Si dice che c’@ una unione ma
dinamica, € una vivificazione dello Spirito, nonstemziale come quella nel mistero di Cristo.
L'umanita di Cristo non puo commettere peccatoghpeta persona agente € il Logos. Nella chiesa
il soggetto € lo Spirito, ma qui si tratta di atéicramentali o di ministero ordinato, cosicchédne
dinamica della chiesa con lo Spirito di Cristo maclude le imperfezioni ed il peccato nella chiesa.

Mentre di Cristo si dice cH& organo vivo per la nostra salvezzadella chiesa invece che
“serve allo Spirito per I'edificazione della chiésaSecondo questa analogia I'umanita serve a
Cristo come strumento della divinita per quelleoaziche superano la capacita umana 0 meno; in
ogni caso la persona agente € la persona divin&¥elilo. Nel mistero della chiesa invece essa

8 LG 7 : €Comunicando infatti il suo Spirit@ostituisce misticamente come suo coliguoi fratelli, chiamati da tutte
le genth
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serve allo Spirito il quale vivifica il suo orgams a vatri livelli: nei sacramenti, nel ministerdlde
parola, nel Magistero infallibile della chiesa. €0, unico mediatore e salvatore, ha voluto la
Chiesa, che é il suo corpo, come segno della sgaione salvifica, pertanto questo evidenzia la
necessita della mediazione ecclesiale per la sedvak Concilio pur riscoprendo la Chiesa come
mistero e sacramento, ammette che il corpo misliceristo ha un valore salvifico piu estensivo di
guanto espresso con I'appartenenza visibile alleesah Cioe, la Chiesa esiste in sé e per s€, c'e
pienamente e formalmente nella Chiesa di Pietrogsistono validi elementi ecclesiali, sufficienti
per la salvezza, anche fuori della sua istituZionié corpo misticodi Cristo riassume in sé ogni
realta salvifica, che sara sempre pero intimamentesteriosamente legata alla Chiesa. Cio deriva
dai principi fondamentali della salvezza: la suataue la si universalita; la Chiesa e il segno
indefettibile della salvezza offerta da Dio in @isagli uomini, ma questo segno e di tipo
sacramentale, percio non esclusivo ma comprensiogrd realta salvifica.

Immersi tra gioie e speranze... Gaudium et Spes

Come in tanti altri aspetti, anche in questo, émstlamentale per la fede, il Concilio Vaticano
Il cerco di seguire l'indicazione datagli da GiowaXXlll che I'aveva convocato: dire la fede di
sempre in modo che rispondesse alle esigenzerdpbtpresente. Il documento conciliare in cui cio
appare con maggior chiarezza e la Costituz{daedium et Spe€ non tanto né principalmente per
cio che in essa si dice di Gesu Cristo, quantdgaretodologia utilizzata nel dirlo. Essa ricalta i
cammino seguito da non pochi teologi negli ultirecenni, che si distacca nettamente da quello
percorso durante secoli dai loro predecessori.iflessione cristologia classica, erede dei grandi
concili ecumenici dell’antichita, procedeva per diadeduzione, traendo cioé conclusioni logiche
dalle premesse poste dalle definizioni dogmatichesssi elaborate. In fondo, si ispirava alla densa
frase giovannea che aveva presieduto le loro heertl Verbo si fece carne’(Gv 1,14). | teologi
attuali preferiscono invece in genere procederdepdo, dietro le orme dei vangeli sinottici,
dall'uomo Gesu di Nazaret fino ad evidenziare la isientita ultima, quale appare al momento della
sua risurrezione.

Qualcuno ha chiamato questi due approcci metodolagristologia dall’alto» e «ristologia
dal basse. Tale terminologia potrebbe essere oggetto diudisione; cid che invece risulta
indubitabile e la diversita profonda che esistedirassi nell’accostare la figura di Gesu Cristta T
I'altro, e come conseguenza della prospettiva dastanriflessione di buona parte dei teologi ditua
tende a sottolineare il suo essere «dalla parfaudeo», pur senza negare, come € owvio, il suo
essere @alla parte di Dio. Gesu Cristo appare cosi nelle loro riflessiomine il modello di
umanita pienamente realizzata, colui che per priraovissuto in pienezza la vocazione di ogni
uomo secondo il piano di Dio. E questo precisaméntammino che scelse di percorrere la
Gaudium et Spesell’esporre, nella sua prima parte, gli elemettilluminazione che la fede
apporta al dialogo per trovare risposta alle graadnande che si pone in maniera nuova I'umanita

La Costituzione tratteggia la figura del nuovo Adearossia del’lUomo nuovo, Gesu Cristo,
che «ivelando il mistero del Padre e del suo amore &&iche pienamente 'uomo all’'uomo, e gli
fa nota la sua altissima vocaziofié E di questo Uomo nuovo mette in evidenza la stale
condivisione della condizione umana. Egli, dicarianiera molto bella il testoha lavorato con
mani d’'uomo, ha pensato con mente d’'uomo, ha agitovolonta d'uomo, ha amato con cuore
d’'uomo. Nascendo da Maria Vergine, egli si é fattmamente uno di noi, in tutto simile a noi
fuorché nel peccate

Queste affermazioni sono senz’altro simili a qustdéenne con cui il Concilio di Calcedonia
defini, almeno in uno dei suoi aspetti fondamentdtentita di Gesu Cristo: kgli € perfetto
nell’'umanita», e cioe, gompiutamente uornoMa sono dotate di uno spessore e di una coaeeete
incomparabilmente maggiore. La serie di verbi eddineel testo lavorare, pensare, agire, amatre

8 Cfr. LG 13-17
88 Gs 22
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insieme all’'accenno sulla componente umana intatesta essi mani, mente, volonta, cuore
contribuisce, infatti, a effettuare il passaggioqieell'impostazione essenzialista e astorica, aipic
della cultura ellenistica in cui si esprimeva Cdlmaia, all'impostazione esistenziale e storicaadell
cultura contemporanea. Gia la frase &« fatto veramente uno di mgicon cui in qualche modo si
sintetizza tutto, denota un profondo cambiameniccoefronti del genericost é fatto veramente
uomo» 0 ¢ha assunto una vera natura uman@resenti nelle riflessioni del passato.

Gesu Cristo, quindi, viene visto come colui chesraio vissuto tutto cio che vive ogni uomo,
rivela il mistero dell'uomo alluomo stesso Implicitamente essa insinua che chi vuole peotant
trovare la propria realizzazione umana, ha in histrada attraverso la quale puo arrivarci.
Naturalmente, per conoscerlo nella sua realta oecdarsi ai vangeli, nei quali viene delineatanno
immagine di un eroe mitico, irraggiungibile pegélal di sopra di ogni limitazione umana, ma
guella di un uomo concreto che, appassionato pesidaa del regno di Dio (Mc 1,14-15), mette al
Suo servizio tutto cio che €, e tutto cido che dida, e che muore per fedelta ad essa. Un uomo del
guale la fede, grazie soprattutto all’esperienzmpale, scopre I'ultima identita di Figlio di Diade
Messia salvatore che, oltre a rivelare il mistessl'domo alluomo stesso, gli rivela anche il
mistero del Padre e del suo amore (GS, 22).

Davanti alla domanda sul senso della convivenzanamia Gaudium et Spegortando a
compimento la sua esposizione sui diversi ris\wd@tla medesima (nn. 23-31), presenta la figura di
Gesu Cristo tenendo presente la accentuata sétasimiciale della cultura odierna. Lo delinea,
infatti, non come un solitario, né come uno a fugge I'essenziale relazionalita dell’essere umano,
ma viceversa come uno che di tale relazionalitarfaachiara consapevolezza. (GS 32-38).

Si potrebbe dire, in poche parole, che la Costingj seguendo S. Paolo che nella Lettera ai
Romani chiama Gesu Cristo iPfimogenito tra molti fratelli (Rm 8,29), lo presenta come il
fratello universale che, proprio perché cerca amipaatamente la venuta nel mondo del regno di
Dio, suo Padre, vuole che 'umanita intera instalei rapporti vivificanti a tutti i livelli. Egli,
infatti, come si legge nei vangeli, durante la si@vita terrena si diede costantemente da fare
perché cido avvenisse tra le persone e i gruppsaeltempo, smascherando i rapporti generatori di
infelicita e di morte, e propugnando costantemdatdoro sostituzione con altri che fossero
generatori di felicita e di vita. Gesu Cristo euathe illumina 'uomo d’oggi, profondamente
segnata da tante innovazioni. Egli ne svela il esegre quell’amore che nei testi neotestamentari
viene chiamato agape», ossia ricerca non solo del proprio interesse come afferma S. Paolo,
“dell'interesse di tutti (Fil 2,4). Solo se e guidata da tale amore I'agivitnana, tanto quella che si
svolge nel micromondo delle circostanze ordinamdladvita, quanto quella che si dispiega nel
macromondo dei rapporti a lungo raggio, puo corearun maggior benessere reale dell’'umanita
stessa. In questo senso, egli scavalca ogni frargieliffonde la sua energia di risorto nel mondo.

Cosi, praticando un approccio alla figura di Gesist@ come risposta alle grosse domande
che si pone l'uomo d'oggi, il Vaticano Il riusci aaffrire una prospettiva allo stesso tempo
rispettosa della sostanza della fede e profondamenovativa.

Celebrare la storia della salvezza... Sacrosanctumciom

Pio XIlI, nella lettera enciclicMediator Deiaffermava: ka sacra liturgia e pertanto il culto
pubblico che il nostro Redentore rende al PadrapnedCapo della Chiesa, ed € il culto che la
societa dei fedeli rende al suo Capo e, per meztaidall’Eterno Padre: €, per dirla in breve, i
culto integrale del Corpo mistico di Gesu Cristigéc del Capo e delle sue memista Questa
affermazione ha avuto nel corso del tempo un’ingrara tale, che lo stesso Concilio Vaticano Il,
ha ritenuto necessario doverla porre a fondamestla diforma liturgica in atto, tanto che in
Sacrosanctum Conciliuma liturgia viene definita comequell’esercizio dell’'ufficio sacerdotale di
Gesu Cristo mediante il quale son segni sensi@he significata e, in modo proprio a ciascuno,

87 PlUSKXII, Litt. Enc. Mediator Dei,20 Nov. 1947, n. 25 iAAS39(1947), 555
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realizzata la santificazione dell'uomo, e vieneresato dal corpo mistico di Gesu Cristo, cioe dal
capo e dalla sue membra, il culto spiritusfie

In particolare un’esaustiva definizione di liturdi@ Sacrosanctum Conciliunce la offre
guando esplicitamente include il concetto fondamlen¢ inequivocabile della presenza divina di
Cristo nel sacrificio eucaristico, nei sacramené|la Parola di Dio e nel divino uffidid Tutte
gueste affermazioni esprimonoriolo attivo di Cristo all’interno dell’esercizio del suo ufficio
sacerdotale, che svolse durante la predicazioneRdgho, sanando gli infermi, liberando gli
indemoniati e mentre esplicava l'atto della supreoffarta di sé, donandosi volontariamente al
sacrificio della croce, compiendolo attraversoitumrezione dai morti e offrendolo al Padre nel
giorno dell’Ascensione al cield Prendendo spunto da queste ultime pericopi, puatréescrivere
la liturgia utilizzando un’immagine significativaednostri giorni e dunque definendola come |l
diario personale di Cristo, a cui € concesso aacsishattraverso una lettura spirituale incarnata ne
mistero della sua esistenza: la liturgia e la éore del Vangelo di Cristo secondo il linguaggio
della fede.

Un altro elemento significativo che si puo scorgerkeruolo che assume la Chiesa, che Cristo
associa a se stesso come se i due fosseementati dal vincolo della caritq utilizzando
un’espressione di Paolo VI rimasta impressa nétlaase che ben esprime il senso e lo scopo della
Rivelazione. Poiché dunque tadenafeiasi presenta cosi vincolante e inscindibile, largjia e
«azione sacra per eccellenza, e nessun’altra azamila chiesa ne uguaglia I'efficacia allo stesso
titolo e alla stesso gradd®. In tutto questo discorso non si pud ovviamengsaurare il ruolo
cardine della Sacra Scrittura, che i padri del 8&to Il, non esitano a piu riprese, a descrivere
come I'unico e veraleposito della fedassieme alla Sacra Tradizione affidata alla Cffesa

La liturgia € costituita da un linguaggio dei segtiraverso il quale si raggiunge la perfetta
glorificazione di Dio e la santificazione di tutioloro che prendono parte all'azione celebrativa.
Tali segni accompagnati da una presenza simbaticateriscono alla liturgia una dimensione
totalmente sacramentale, cioé si pongono come miboiiee rivelatori della presenza divina di
Cristo e di conseguenza del mistero che tutta l@ahcelebra, in qualita di Corpo mistico capace
di offrire a Dio proprio quel sacrificio spirituakeLui gradito.

Su ispirazione dellaviediator Del, la Sacrosanctum Conciliurdefinisce la liturgia come
«culmen et fons¥, considerando d'altra parte la partecipazionengiattiva, consapevole come
necessita della riforma conciliare e la promozide#'educazione liturgica. ldctuosa participatio
si esplica attraverso la consapevolezza che I'azlibargica non esprime un fatto privato, ma che
ogni atto celebrativo € azione della Chiesa. S€l&lorato nei nn. 5-7 il discorso della Rivelazione
come storia della salvezza, che si attua nelldastiitraverso un susseguirsi di avvenimenti, che
attraverso una pluriformita di modi e tempi, tracgicompimento del mistero della salvezza, pre-
esistente in Dio.

Riveste particolare importanzaalino liturgico, cioe I'insieme delle celebrazioni con cui la
Chiesa celebra ihistero di Cristo®®. Da esso scaturiscono i diversi tempi concerngmtijstero di
Cristo che si realizza nella storia, che compretmdesegmentazioni: a) la fase profetica, che si
esplica in un annuncio, rivolto non solo al popelwraico ma a tutti gli uomini, compresi quelli
delle religioni naturali; b) I'acme della pienezdeai tempi, nel quale 'annuncio salvifico diventa
corporeo e tangibile. Il Verbo, della stessa sastatkel Padre e dello Spirito, assume la nostra
natura umana divenendo egli stesso compimento pedlmessa fatta ad Abramo; c¢) il momento
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che prolunga il tempo della salvezza, nel temptadehiesa perché, attraverso il suo insegnamento,
sia annunciato I'amore di Dio a tutti gli uonthi

La linea di congiunzione che lega il tempo di @rigtquello della Chiesa e proprio la liturgia;
in quest’orizzonte si esplica I'azione cultualemamoria della propria fede nel celebrato, dove tal
legame non é da intendersi secondo una vision®logica e consequenziale, ma come una realta
presente e radicata. Dove l'annuncio e fatto dpHaclamazione di un Vangelo gia attuale e
realizzato in Cristo, secondo il duplice aspettoedento storico-salvifico e di presentazione
sacramentale, perché Cristo e il sacramento dega#; immagine del Dio invisibile. La liturgia,
specialmente quella eucaristica e la storia dellegza, in particolare attraverso I'esistenzeeter
di Cristo Gesu, trovano un comune spazio d’inconffoisto si e rivelato a noi attraverso
I'incarnazione, si € donato come vittima sacriicphtendo, morendo, risorgendo e ascendendo al
cielo. Ogni giorno la comunita celebra questo geamistero, Cristo € il dono del Padre, dono che
non puo altro che tornare a Lui. L'azione cultudédla Chiesa, compresa come storia della salvezza
in esercizio sino alla fine dei tempi, € il contrib specifico della liturgia all’intelligenza della
rivelazione propostaci ddacrosanctum Concilium

Lo sviluppo del Vaticano Il e le caratteristicheangenti

Il Concilio Vaticano Il ha incoraggiato studi mat@aente ecclesiologici e cristologici
soprattutto, negli anni settanta, ma ancora oggihe& se appare piu lento il loro ritmo almeno a
livello cristologico. Dopo il Vaticano Il abbiamassistito a una riflessione feconda su CPfsto
caratterizzata, in particolare, da approfondimeatistologico trinitario, come testimoniano il
volume di W. Kaspet)] Dio di Gesu Cristq1982), la sintesi di Marcello Bordortgesu di Nazaret.
Presenza, memoria, attespubblicato nel 1988 (ccome non ricordare dellossteautorela
cristologia nell’'orizzonte dello Spiritopubblicato nel 1995). Negli stessi anni vari saglo
interventi della Commissione Teologica Internazionalesu tale versanteQuestioni sulla
cristologia (1979) conclude ildecennio cristologicbdella teologia cattolica dopo il Concilio; altri
testi venuti alla luce negli anni Ottanta, coifieologia, Cristologia, Antropologig1981) o |l
documento sulla€Coscienza che Gesu aveva di se stesso e della issome (1986), negli anni
novanta sono pubblicati due documenti significasivi rapporto tra la cristologia e la destinazione
della salvezza universale, il primo dedicatoAldune domande sulla teologia della Redenzione
(1995), il secondo su (Cristianesimo e le religion{1997), al fine di chiarire la questione della
unicita di Gesu Cristo, fondamentale per un casretiluppo del dialogo con le altre religioni. In
guesto senso va anche posta la Dichiarazibominus Jesugjella Congregazione per la Dottrina
della Fede, pubblicata nell'anno giubilare, al falieproporre una solenne professione di fede in
Colui che e in persona la verita, che libera easalv

Lo stesso insegnamento @iovanni Paolo Il ha una partenza caratterizzata dal ciclo
cristologico-trinitario rappresentato dalle tre iefiche Redemptor hominig1979), dedicato al
Figlio, Dives in misericordig1980), dedicato a Dio PadreDeminum et vivificanter(i986), sulla
persona e opera dello Spirito Santo. Cristologitangario diventa, significativamente, il percors
proposto per la preparazione al Grande Giubile®Z@laTertio Millennio Advenient€l994). Un
ruolo unico e l'ulteriore riflessione sulla MadreRio, offerta inRedemptoris Mater(1987), dove
vengono catturati diversi aspetti del Mistero ndimsita dell'icona di Maria, in cui tutto rimandia
Dio Uno e Trino, per servire la missione del Figitierno fatto carne.

Nel contributo offerto dalla cristologia alla rifigione teologica e dal Magistero della Chiesa,
dal Vaticano Il fino ad oggi, € possibile scorgateuni profili, che mostrano il passaggio dal
manuale, preconciliare e scolastico, al recupetia dendazione della comprensione biblica della
fede, al significato soteriologico del messaggio Glisto e la sua centralitd per I'esatta
comprensione di tutti gli altri aspetti della tegim e della prassi cristiana.

% Cfr. SC 5-6
% Sj veda a titolo di esempio la bibliografia progois quete dispense
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Il Dio di Gesu Cristoamore e speranzaper I'uomo, come indicato dalle due encicliche di
Benedetto XVI, e il fondamento della coraggiosa esposizionead€lhiesa, che, impegnata a
cercare nuove forme di dialogo, mentre custodisceon contrattabile nucleo della sua fede,
annuncia Cristo unico Salvatore dell'umanita coraesbrgente della speranza questo mondo.
Inoltre, I'essere trinitario di Dio, nella sua capnaria differenza nell’'unita, custodisce e sastie
'evangelizzazione anche come processo d’integnazidei valori culturali presenti in Europa, e
non solo.

Una cristologia trinitaria

Nella vita terrena di Gesu di Nazaret siamo in grddriconoscere la rivelazione di Dio
nella storia, mentre nella risurrezione si svelae®alvezza per tutti gli uomini. Ogni atto dellas
esistenza terrena implica un rapporto con il Paéi Spirito Santo; infatti, la risurrezione pales
che il Padre e il Paraclito, non sono spettatoseparati dalle opere e dai giorni del Verbo fatto
carne, anzi vivono con Lui secondo la relazioneiiga, che i caratterizza come quella Persona e
non un’altra. Pertantda Pasquaevidenzia che l'intera storia di Gesu € la rivedag della Trinita,

0 meglio e la manifestazione della comunione it e della riconciliazione tra Dio, gli uomini e

il mondo. Si é passati da una dottrina trinitapaaulativa, che concepiva una cristologia astratta,
concettuale e arida al recupero della dimensioimitaria della storia di Gesu come il percorso
offerto alla conoscenza della fede, che apre aktdopdita di Dio, per ottenere da Lui un’idea
armonica, dinamica e non intellettuale, che nontteméconfronto con lo scandalo della Croce e
della Pasqua.

Solo una cristologia fondata sulla rivelazione eitp il carattere originale trinitario
dellEvento. Qui la cristologia, aperta nell’'orizgee della fede, € profondamente radicata
nell’esperienza di fede del Dio vivente, della tamone biblica e, quindi, nella spiritualita di
ascolto, alimentata dalla preghiera. Riscoprirenitiu del pensiero e dell'esperienza credente
cristologica, oltre le teorizzazioni introdottetegologia con il razionalismo, la modernita, sigrafi
tornare alla condizione originaria e costitutivaneneutica del pensiero della fede.

Per la riflessione cristologica & essenziale ssiuali’interno della trasmissione viva della
Chiesa, che nell'obbedienza e nella testimonianestende alla concreta comunita credente. Una
cristologia separata della tradizione viva delldefedella Chiesa porterebbe, infatti, a opzioni
improprie, discutibili e incoerenti. E una condizéovitale della riflessione cristiana, chiamata a
dare ragione della speranza, poiché fondata salitavdella fede, dunque lontana da formulazioni
statiche del passato, conscia che la Tradiziondresenette € la Vita. La divina rivelazione ispira,
nel tempo, il popolo della fede a comunicare la meandel Signore nella fedelta al testo ispirato
della Scrittura, come anche sollecito all’'economilla prassi che lo Spirito opera per guidarla all
pienezza della verita. Una cristologia nutrita 'oeitzonte della fede non solo &, biblicamente,
fondata e alimentata dall’esperienza spirituale,anehe, ecclesialmente, responsabile e attenta a
oltrepassare le vicende della soggettivita nellaitigita dellafides Eclesiaeche ha ricevuto e
trasmesso.

La circolarita tra il Gesu della storia e il Cristdella fede

La seconda particolarita, nello sviluppo dellaesiione cristologica del Vaticano Il € la
sensibilita alla storia; il ritorno alle radiciasilito dal Concilio, ha portato a studiare Cristm una
rinnovata attenzione alla sua concreta vicendatedai Vangeli e, quindi, sui cosiddettnistert’
della sua vita, unitamente a un solido metodo tecritico. Non si racconta I'ennesima storia di
Gesu, quale progettualita possibile per 'uomotamdo meno si compie un’analisi psicologica della
sua personalita, che sarebbero del tutto arbitrdaié gli elementi a nostra disposizione. Al
contrario, € una seria indagine che si concentia sua dimensione umana, che manifesta la
rivelazione del Dio vivente e la fecondita nel Nadkestamento, tra il Gesu storico e il Cristo della

fede. E la passione di ricostruire la storia delzscienza, della liberta delluomo Gesu e
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'esperienza della sua finitezza, che sperimentesgmalmente il dolore e la morte, nella
convinzione che, sullo sfondo della Risurreziomgtot cio che mette in luce la sua vera e piena
umanita é rivelativo della sua divinita.

Gesu di Nazaret offre Wlolto umano di Dio: ogni suo gesto e I'aspetto di Dio tra gli uoneni
deve essere, pertanto, potenziato dalla fede & dédissione. Dio non € in concorrenza con 'uomo
in Gesu di Nazaret, al contrario, 'umanita e ass@nrecuperata pienamente nella storia del Figlio
dell'uomo, in quanto mezzo efficacesdtramentd del Figlio eterno entrato in questo mondo. In
guesto senso, € magnifico il senso della dottriredizionale dellacausalita strumentale
del’'umanita di Cristo, affermato da Tommaso d’Aupif. L'atto di Gesl & come una parabola
vivente dell'azione di Dio!

Una maggiore attenzione per 'umanita del Redenfmyda una rinnovata sensibilita di
teologia alle esigenze della sequela; narrarecantente la vita del Gesu storico significa
compromettersi imitandolo nella sua opzione fondaale per il Regno di Dio, nelle sue scelte e
nel suo amore per il Padre. kaquela Christinon € mera riproduzione di un modello, in tal ¢aso
inaccessibile alle nostre forze, bensi e accodlieattiva nello Spirito Santo, che avanza silenziosa
nell’eloquenza della testimonianza. L'azione dedpirito nella storia, riconosciuta e accolta nel
discernimento della fede, trova la massima esprassiella carita, nel senso che I'amore di Dio
accompagnando la comunita cristiana a comprendsgni dei tempi, apre gli occhi della fede alla
presenza misteriosa di Dio nella piu grande vadete situazioni umane.

L'unicita di Gesu Cristo per la salvezza del mondo

La terza caratteristica, che emerge dagli svilagtia cristologia dopo il Concilio, € legata al
dialogo e al confronto con le religioni. La crisigia € chiamata a testimoniare I'unicita di Gesu
Cristo per tutti i percorsi possibili di accessonaktero di divinita e la salvezza gratuita per gli
uomini. La fede del Nuovo Testamento non esitadicare nell'evento Cristo il luogo dove é
possibile trovare Dio per la realizzazione di sgli Bon solo parla le parole di Dio, é la Parola di
Dio, il Verbo eterno fatto carne, che congiungerdsé la natura umana apre alluomo la via
d’accesso per sperimentare la profondita divinadoslo dello Spirito. Tale convinzione si fonda
sulla consapevolezza del cristianesimo di esser@atpee di un messaggio universale, orientato
alluomo nella sua interezza. Sorretti datbaona notizia,é possibile, ai discepoli di Cristo,
precisare le condizioni e i criteri sia per un disimento dell’eventuale presenza del divino nelle
altre religioni, che per un proficuo dialogo intetigioso.

Afferma laRedemptoris Miss{®M): «Dio chiama a sé tutte le genti in Cristo, volendool
comunicare la pienezza della sua rivelazione esdel amore, né manca di rendersi presente in
tanti modi, non solo ai singoli individui, ma anchigpopoli mediante le loro ricchezze spirituali, d
cui le religioni sono precipua ed essenziale espoe®, pur contenendo lacune, insufficienze ed
errori»®,

Gia prima del Concilio Vaticano Il la teologia adita aveva superato uno stretto
ecclesiocentrismo, quando si interrogava sullaezal® di coloro che sono al di fuori della chiesa.
Se si fa eccezione per qualche teologo vicino attadizionalismo pre-conciliare o anche per certi
rappresentanti delle chiese evangeliche, la maggiare dei teologi ha rifiutato questo
ecclesiocentrismo che coincideva anche con un @simo cristologico. Piuttosto adottano
generalmente un inclusivismo cristologico che pep aoggiace a numerosi testi del Vaticano IlI.
Qui si tratta di una teologia del compimento natseein cui il Cristianesimo assume i valori
positivi delle altre tradizioni religiose portandalla loro perfezione. Del resto, € incontestabhie
il Nuovo Testamento testimoni senza ambiguita tarfiliazione divina di Gesu e, al di la di tutte
le discussioni esegetiche su Gesu Figlio dell’'uar®esu Figlio di Dio, i Vangeli ci attestano che

9" STh,lll, g. 19, a. 1; Cfr. SCHILLEBEECKX E Cristo Sacramento dell'incontro con DiBrescia 1960
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la presenza di Dio in Gesu costituisce una riveaddane fatta da Gesu stesso. Egli ha coscienza
che il Regno escatologico € giunto in lui.

La mediazione di Gesu non € esclusiva di altre arali e certe tradizioni religiose possono
essere esse stesse portatrici di un valore dizavevia € sempre in legame con I'evento Gesu
Cristo nel suo mistero di morte e risurrezionelifiségnamento stesso dell’encicliBedemptoris
missia «l concorso di mediazioni di tipo e di ordine digernon é escluso, ma queste traggono il
loro senso e il loro valore unicamente da quelleCdisto e non possono essere considerate come
parallele e complementasi®.

Constatiamo che il difficile compito di una teolagilelle religioni € quello di cercare di
pensare la molteplicita delle vie verso Dio senammrometterd’unicita della mediazione di
Cristo e senza eliminare il privilegio del Cristianesimame religione della rivelazione finale e
piena del mistero di Dio. A tal riguardo, si € fotinterpretare la dichiaraziori2ominus lesus,
della Congregazione per la Dottrina della fedeJatpbsto 2000, come un arresto imposto alle
ricerche piu promettenti della teologia cattoliedlel religioni. In realta, necessita accoglierlaneo
un avvertimento molto serio indirizzato ad alcweologi (ad esempio J. Hick e P. Knitter) che, per
favorire il dialogo interreligioso, sono tentatighrre in discussione l'unicita salvifica di Crist@io
che ci permette di rispettare il valore irriducgbdelle altre tradizioni religiose senza sacricper
nulla I'unicita del mistero di Cristo e del Crigtissimo € piuttosto I'approfondimento del paradosso
dell'Incarnazione.

E doveroso, allora, proseguire lungo il discernitoeii dialogo per riconoscere quanto la
Parola ha orientato e attuato, infattio €pirito opera nel cuore degli uomini e nellarsodei
popoli, nelle culture e religioni, assume un rudliopreparazione evangelica e non puo non avere
riferimento a Cristo, Verbo fatto carne per I'az®dello Spirite™®°. Un simile riconoscimento non
frustra in alcun modo l'annuncio missionario desadipolo di Cristo, al contrario, I'incoraggia
sempre di piu, perché senza il criterio stabilitdl'dnicita del Salvatore e dal suo Vangelo non
sarebbe nemmeno possibile discernere e apprezaaieri contenuti nelle altre religioni, né il
valore dell'esperienza religiosa da essi fornifilleldialogo € condotto e attuato nella convinzione
che la Chiesa sia la via ordinaria di salvezza @ stlo essa possieda la pienezza dei mezzi di
salvezza.

Una cristologia piu teologica, piu storica e capdceoniugare nella confessione dell’'unicita
di Gesu Cristo, che mentre proclama l'urgenza dgllana Notiziae la necessita di dialogo con
I'altro, € I'istanza che emerge per armonizzaresgiiuppi della riflessione cristologica; un’istanz
che affonda le radici nella continua necessitéodifessare la fede in Cristo, la sua unione umana e
divina senza confusione o mescolanza, senza dinasioseparazione (sull’'esempio di Calcedonia).
Questa € una riflessione di fede, fedele alla terahcielo, a questo mondo e a quello che verra, a
Colui che e I'Alleanza in persona.

Breve lettura cristologica dei testi conciliari

Il Vaticano Il € stato fedele all’esortazione pretagli da Paolo VI: avere presente Cristo e
illuminare ogni quesito con la sua Luce, consegonandna preziosa sintesi cristologica conforme
agli scopi pastorali prefissatosi. Ne tentiamo completa visione d’'insiemeche ci permettera di
contemplare le inesauribili ricchezze di Cristaaadicuola del Concilio, che pone in risalto una
notevole lettura sia da un punto di vista cristadogsia soteriologico.

Dio da sempre ha pensato I'uomo in Crisibduale e I'immagine dell'invisibile Dio,
generato prima di ogni creatura(Col 1, 15), Tutti, infatti, gli eletti fino daléternita il Padre
«li ha distinti nella sua prescienza e li ha préides ad essere conformi all'immagine del Figlio
suo, affinché sia Egli il primogenito tra molti fedli (Rom 8, 29).
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Dopo la caduta dei progenitori, con la promessdadeldenzione li ha risollevati nella
speranza della salvezza (cfr. Gen 3, 15), 'hadassnente curato; a suo tempo chiamo Abramo
per fare di lui un gran popolo (cfr. Gen 12, 2&)e ammaestro per mezzo di Moseé e dei profeti,
affinché stessero in attesa del Salvatore promé¢bsb 3). Cristo, difatti, € il principio e
I'’esemplare dell’umanita nuova, permeata di amaagefno, di sincerita, di spirito di pace che
tutti desiderano (AG 8). Cristo e il vero Figlio Igenito, che il Padre ha dato al mondo per la
salvezza del mondo (LG 3, UR 2, PO 22); é il Figlidio (LG 39, CD 1, DV 4, AG 2k il Figlio
diletto di Dio (DV 8). Egli e il Verbo fatto carn&C 5); e quindi anche il Figlio del’'uomo (LG
5); il Messia (LG 5); il Figlio di Maria (SC 103¢la cui fu verginalmente concepito (LG 57); ed
assume la natura umana (LG 55); di modo che indhiia corporalmente la pienezza della
divinita (LG 7).

Mediante la sua incarnazione, Cristo Gesu si feeemmente uno di noi e si incarno
nell’ambiente socio-culturale, in cui visse (AG 1Qon la incarnazione Gesu si rende modello
divino di ogni perfezione (LG 40); e unto di SparitSanto (SC 5); € santo, innocente,
immacolato (LG 8); ha la pienezza della santita, gesere esempio nostro e fonte di santita at-
traverso al ministero sacro (LG 26). Egli ha prathicla santita della vita (LG 40), e le
beatitudini (LG 41); si e fatto obbediente fino alinorte (LG 46). Vero uomo, in tutto
simile a noi eccetto che nel peccato, Cristo amo @gore umano (GS 22), mite ed umile (DH
11). Si esercito nel lavoro manuale (LG 41), lavooln mani di uomo per consacrare il lavoro;
penso con mente di uomo, agi con volonta di uont® 2@); e cosi diede volontariamente la sua
vita per il mondo (LG 42). Percio, chiunque seguestG, uomo perfetto, diventa lui pure piu
uomo (GS 41), fino ad essere riempito di Lui (LG,1in modo che ogni cosa sia sempre fatta
secondo Cristo (LG 7) e venga esercitata la libeaa cui Cristo ci ha liberati (PO 6).

Come uomo nuovo, Gesu e nuovo Adamo, raffiguratlbasdico Adamo (AG 3), e
primogenito tra molti fratelli (LG 2), e costituitcapo dell’'umanita nuova (GE 1), in cui si
rispetta, come Cristo, la liberta umana (DH 9). Nestero di Cristo appare quindi 'uomo
nuovo, il redento, creato ad immagine di Dio eungi rivela la carita di Dio (AG 12).

Come Dio e uomo, Gesu Cristo puo esplicare la peaaodi salvezza universale, affidatagli
dal Padre. Il mistero di Cristo é infatti il sacramio di salvezza universale, nascosto da secoli in
Dio ed ora rivelato (PO 22). Per Cristo abbiamceaso al Padre in un solo Spirito (LG 4); egli €
stato costituito dal Padre principio della salve@lz@ 17), attraverso la sua umanita santa, che
e strumentodi salvezza in unione col Verbo (SC 5); il Verbgaiti si € fatto uomo per rendere
gli uomini partecipi della natura divina (AG 3),sesemediatoredi riconciliazione tra Dio e gli
uomini (SC 5), riunire in sé tutte le cose (LG 8)nel suo nome portare tutti gli uomini alla
salvezza (GS 10).

Titoli cristologici

Determinando piu concretamente I'opera salvificaCdisto, il Vaticano Il lo presenta
come Redentore promesso da Dio (DV 3), che viene e porta a campio I'opera della
salvezza affidatagli (DV 1), per mezzo del mist@ga@squale della sua morte, risurrezione e
ascensione gloriosa, diventando cosi autore dellaegza nostra (SC 5) e di tutto il mondo
(LG 52). La sua redenzione consiste gaicalmentenella stessa assunzione della natura
umana da parte del Verbo, per cui non é stato tedeid che da Gesu Cristo non é stato
assunto (AG 3). Egli pero in modo completo, secarttisegni del Padre, ha redento 'uomo e I'ha
trasformato in nuova creatura (LG 3), attraversm sa obbedienza (LG 3), ed il suo sangue versato
m croce (LG 50), per espiare i peccati degli uonfific 8) e risorgendo poi per la nostra
giustificazione (LG 9),

Il Concilio alla luce della Sacra Scrittura esaltavalore redentore e soddisfattoredella
obbedienza di Cristo. Egli si fece obbediente &fla morte (LG 36); con questa obbedienza ha vinto
e redento la disobbedienza di Adamo (PO 15) edpeaato la redenzione (LG 3), ed il riscatto di
tutto il genere umano (AG 24). Egli € venuto peefia volonta del Padre e per la sua sottomissione
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al Padre ha pure servito ai fratelli (PC 14); présentato come il Servo di Dio, che non smorza |l
lucignolo fumigante (DH 11); ha spogliato se steedoha compiuto la redenzione attraverso la
poverta e le persecuzioni (LG 8).

Il volto di Cristo servo e oggi posto in piu piel@e dalla cooperazione tra i cristiani (UR
12). Anche i religioso imitano Cristo obbedient&(46); ed ogni missionario deve essere unito a
Cristo nellobbedienza alla volonta del Padre (AG).2Camminando egli stesso per la via
dell'obbedienza, Cristo Signore ha aperto la vidadéberta dei figli di Dio (LG 37) & diventato
principio di unita e di pace (LG 9); e noi, conténn lui nuovo Adampsiamo morti in Lui e
risorgeremo con Lui (LG 4). Come Salvatore, veratsalvare e non a condannare (GS 3), egli
vuole che tutti si salvino e siano santificati (L&), accettando la sua redenzione e vivendo di lui.

Gesu Cristo ci redime non solo dalla schiavitu alelblpa, ma anzitutto, come Profeta del
Padre, dalla schiavitu dell’errore comunicandodiansua Persona e nella sua vita, con le sue
azioni e parole, la Parola stessa del Padre, coosedi tutte le genti. Il Vaticano Il insiste molto
sulla missione profetica di Cristo, soprattuttolaneCostituzioneDei Verbum.In Cristo, Verbo
incarnato, infatti, si manifesta chiaramente Diessb con le sue vie m modo perfetto (DH 11)
Gia la stessa verita naturale, contenuta nellaucaldi tutti i popoli, si puo dire germe del
Verbo (AG 11); ma soprattutto la Verita rivelatafratto del Verbo Incarnato, mandato dal
Padre, quale mediatore e pienezza di tutta laanvehe (DV 2). Per completare la sua opera di
rivelatore, Cristo promette agli Apostoli lo SpaiSanto (LG 4), che era stato su di lui e lo
aveva guidato nella sua missione terrena (AG 3).

Percio il Vaticano Il afferma che Gesu e il gramiefeta (LG 35) e maestro del popolo
di Dio (LG 13), donandoci la verita salvifica (L&) poiché in lui risplende ogni profonda verita
(DV 2) ed & maestro di ogni perfezione (GE 8); &stiessa verita (AG 17). In forza della loro
partecipazione all’ufficio profetico di Cristo, egcovi in comunione tra loro e con il successore
di Pietro annunziano infallibilmente la dottrinaveiata (LG 25). Anch’essi sono dottori nella
Chiesa (LG 37) con il compito di annunziare la t@ra tutte le genti (LG 17) ed esercitano
tale autoritd solo nel nome di Gesu (DV 10). Infifgesu rende anche il popolo di Dio
partecipe del suo ufficio profetico (LG 12).

Gesu non e luce solo per i fedeli della Chiesa,pmiatutte le genti, per tutto il mondo
(LG 1); per mezzo dei membri della Chiesa egliniina tutta la societa umana (LG 36). La sua
luce si riversa pero anzitutto sul volto della €ildesa (LG 1), la quale sente I'impegno di far
risplendere sempre piu I'immagine di Cristo in (G 15), poiché tutti i suoi membri sono
chiamati ad essere conformi al Figlio di Dio (LG 2) Cristo riceve luce anche il mistero del
dolore e della morte, che, fuori del Vangelo, cpiome (GS 18). Egli e ora lucerna della Citta
celeste (LG 51).

Cristo Maestro e Profeta, rivelatore del Padre,neha sacerdote in eterno (LG 5),
Pontefice sommo (SC 83), assunto tra gli uomini @ offri se stesso al Padre come vittima
immacolata (LG 28) e percio e divenuto pastorenet€L. G 18), buon pastore, che da la vita per
le sue pecorelle (LG 27), Medico, mandato a sataferite dei cuori (SC 5). Cristo € vittima
del suo sacerdozio: tutta la sua vita € poverta 45} nella poverta e nelle persecuzioni ha
compiuto la nostra redenzione (LG 8); venuto aiseifiGS 3), € unito a coloro che sono oppressi
dalla poverta, debolezza, malattie (LG 41). Il saarificio redentore culmina sulla croce (LG
3), in cui Gesu sanci la nuova alleanza nel sugusa(SC 83), rigenerandoci e rendendoci «uno»
(LG 32), santificando tutti gli uomini (CD 1), e mquistando col suo sangue la Chiesa, il
popolo di Dio. (LG 6). Percio il suo sacerdozioieetficacia universale, senza limite di stirpe
o di eta (PO 10).

Il sacerdozio di Cristo € unico, nel senso che @jmb sacerdozio della nuova economia
e partecipazione di quello di Cristo. Egli infdta fatto del nuovo Popolo un regno di sacerdoti
(SC 83), stabilendo nella Chiesa vari ministeri (18), con cui ogni membro della Chiesa
partecipa alla medesima missione universale dedrdazio di Cristo (AG 36), poiché egli ha
partecipato a tutto il suo Corpo mistico quellaione con la quale é stato unto (AA 2). In modo
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gualitativamente superiore al sacerdozio comune feéeli, i ministri sacri partecipano del
sacerdozio di Cristo (PO 2).

L’'unzione sacerdotale di Cristo & anche regale,ecquella di Melchisedech. Cristo e stato
costituito dal Padre anche Re (LG 13) e Signore #5% Egli siede alla destra del Padre (LG
6); regna glorioso in ciclo (SC 8); e corona dtituSanti (LG 36); e sulla terra Cristo Signore
riceve la testimonianza della Chiesa intera (AGegliconosciuto come Re e Signore dai fratelli
delle Chiese separate (UR 2). Pur essendo Signotettd le cose, non € venuto per essere
servito, ma per servire (LG 32). Egli tuttavia nenimpone con la forza, ma é segno di
contraddizione (LG 57). La sua regalita avra la soéenne epifania nel giudizio finale,
guando sara il giudice dei vivi e dei morti (GS 4%®) si manifestera gloriosamente e
pubblicamente (SC 8).

Cristo-Maria-Chiesa

Nell'opera salvifica di Cristo, il Padre ha volutadissolubilmente unita a Cristo, nuovo
Adamo, Maria novella Eva. L’associazione di Mari€sto e innanzitutto sul piano fisico, come
Madre, conscia e libera, del Redentore, che elladmeepito prima col cuore che col corpo (LG
53)-La maternita divina é pure il fondamento del$aciazionainiversaledi Maria con Cristo,
in tutto I'arco della storia salvifica, dal protaewelo (LG 55) all’Annunciazione (LG 56), ali
misteri dell'infanzia (LG 57), della vita pubbliqghG 58) all’Assunzione gloriosa (LG 59), alla
Parusia finale (LG 62). L'associazione di Maria o@risto &€ purentegrale,in ordine cioé a
tutti i doni della salvezza (LG 62), alla rigenerazionfoemazione dei fedeli, cui coopera con
amore di Madre (LG 63); € pero interamedipendentedall’azione salvifica del Figlio, che la
rende partecipe della sua mediazione (LG 60). ticdao Il € il Concilioecclesialenel senso che |l
suo grande tema é stato la Chiesa. Ma si puo dickeail Conciliocristologico, perché la sua
trattazione della Chiesa e tutta incentrata intGris

Cristo ha fondato la Chiesa corsegno necessario di salvezdaG 5); fondatore povero e
sofferente (LG 8), egli € la porta per entrare anélhiesa (LG 6), la pietra angolare di questo
edificio (LG 6). Cristo costituisce la Chiesa cosw corpo (LG 7), di cui egli € il capo (LG 6).
Percio la Chiesa, Corpo mistico di Cristo, contifluaistero di Cristo (LG 8), il quale, ancorché il
Concilio non lo dica espressamente, si pud cormidecomesacramento fontale di salvezza,
essendone la Chiesa il sacramento universale (DGcdghe continuatrice della missione di Cristo
(AG 5) e della incarnazione di Cristo nella vitaadla cultura di tutti i popoli (AG 22). Cristo 6 |
sposo della Chiesa (SC 47), che ha acquistatoumnokangue sulla croce (LG 9), ama come Sposo
fedele (SC 7), di cui € segno I'amore coniugale 8%

Fra Cristo e la Chiesa intercorre quindi un mistranita e di fecondo amore (LG 11). La
Chiesa sa di essere congiunta a Cristo (AG 1)/'bhecostituita una ed unica (UR 1). Cristo a sua
volta e sempreresentenella sua Chiesa, soprattutto nelle azioni liturgjcin cui egli € sempre |l
principale liturgo, non solo nella liturgia celestea anche nella liturgia terrena, agendo sempre i
ministri sacriin persona Christiproclamando la Parola di Cristo, comunicando lzigra il perdono
di Cristo e rendendo realmente presente Gesu Gtesteo nella SS. Eucarestia, sacrificio, comurgone
sacramento permanente della reale presenza d» (316t7 ss.).

La Chiesa e attuazione piu perfetta del Regno di, Bhe Cristo Signore ha predicato,
annunciato e instaurato (LG 5), annunciando la Aumvella ai poveri (AG 5), per cui nelle parole,
opere e presenza di Cristo si manifesta il Regrididi(AG 5). Il Regno di Cristo non e di questo
mondo (LG 13), ma e gia presente in mistero (GS 89)sto ha scelto gli Apostoli e loro
successori e li ha mandati a predicare il RegnDidi(LG 19), alla cui dilatazione tutti debbono
collaborare (LG 35). Cristo chiama i suoi discepmin servi ma amici (LG 28), per i quali ha
dato la sua vita (GS 32), e vuole che tutti vivaetla sua amicizia (OT 8). Questo Regno Cristo
consegnera al Padre nella pienezza dei tempich#iiegli sia tutto in tutti (LG 36).

L’insegnamento cristologico del Vaticano Il si ptiassumere dicendo che Gesu Cristo e
fonte e capo, da cui promana ogni grazia e laatass del popolo di Dio (LG 50); chiave, centro
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e fine delluomo e della storia (LG 16); Alfa ed @ga, al quale tutto si riduce, per raggiungere
per mezzo di Cristo, nello Spirito, il Padre (GS.45
Sono queste le ricche direttive cristologiche datitano 11, che echeggia la Sacra Scrittura e

la Tradizione secolare della Chiesa per presefdasto vivo e glorioso al mondo di oggi, perché ne
sia il Salvatore.
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5. “Gesu Cristo € lo stesso ieri, oggi e sempre” (Eb 13,8)

Gesu, il Vivente nello Spirito

Come ¢ possibile che Gesu di Nazareth divenga apueaneo al nostro presente? come
puo essere superato l'abisso del tempo, che dissdpagjuella lontana vicenda, svoltasi nell'osaurit
di una remota porzione dell'impero romano? Come ynm che ha conosciuto la morte, essere |l
Vivente per noi? A queste domande la comunita delle ariggnrisposto additando nel®pirito
Santo il principio e la forza della contemporaneita digb: colui che ha ricevuto in pienezza lo
Spirito € ormai per semprev&/o nello Spirito» (1 Pt 3,18), ed effonde il suo Spirito su ogmine
(cf. Gv 1,33; 7,37-39; 14,16.26; 16,7; 20,22; Led4®4 At 1,8; 2,17); 4nnalzato alla destra di Dio
e dopo aver ricevuto, dal Padre lo Spirito Sarte egli aveva promesso, lo ha effusfAt 2,33).

Il Paraclito e lo Spirito di Cristo (cf. Rm 8,9;1Hi,19), lo Spirito del Figlio (cf. Gai 4,6), in un
rapporto cosi profondo con lui, che si puo perfaitermare: «l Signore é lo Spirito» (2 Cor:
3,17). Lo Spirito configura I'uomo al destino digbeCristo: grazie a lui si pud confessare che la
contraddizione che c'é fra la morte e la resurrezidel Signore € la stessa contraddizione che c'é
fra il nostro patire e morire e il futuro, che Queepara per noi e con noi:Se lo Spirito di colui che

ha risuscitato Cristo dai morti abita in voi, colehe ha risuscitato Cristo dai morti dara la vita
anche ai vostri corpi mortali per mezzo del suaigpche abita in vo» (Rm 8,11).

Lo Spirito ci fa partecipare alla condizione figadlel Nazareno: in lui osiamo dire anche noi
la parola attraverso cui Gesu ha veicolato la suazonale esperienza del PadréAbba» (Rm
8,15; Gal 4,6). Mediante lo Spirito diveniamo figkl Figlio: «Tutti quelli che sono guidati dallo
Spirito di Dio, costoro sono figli di Die. (Rm 8,14; cf. 16). Lo Spirito abita nei creddnt. 1 Cor
3,16; 6,19; Rm 8,9) e opera nella chiesa interaa@tfesempio At 2; 9,31; 20,28; ecc.), facendone il
Corpo di Cristo: «<ome infatti il corpo, pur essendo uno, ha moltenie e tutte le membra, pur
essendo molte, sono un corpo solo, cosi ancheoCEsin realta noi tutti siamo battezzati in un
solo Spirito per formare un solo corpo, Giudei ceGr schiavi o liberi; e tutti ci siamo abbeverati
a un solo Spirito» (1 Cor 12,12-13; cf. Rm 12,4-5), E nello Spirtee 'uomo diviene di Cristo: «
Se qualcuno non ha lo Spiritd di Cristo, non glpagiene» (Rm 8,9). Tutte queste affermazioni
del Nuovo Testamento convergono nel delineare uiséologia del Verbo, secondo la quate
Spirito ha la funzione principale di attualizzare rel tempo I'opera del Crista senza opporsi alla
cristologia dello Spirito, che vede in Gesu soptattcolui che ha ricevuto in abbondanza lo Spirito
del tempo escatologico, essa la completa, illundoaih nesso che c'é fra il Risorto e il presente
della salvezza. Il vero legame esistente tra Casgti uomini € in definitiva stabilito dallo Sptioi
Santo,il Paraclito salda il passato con il presente e atalizza la rivelazione che si e realizzata
in Gesu Colui che ha ricevuto lo Spirito in pienezzatate pienezza € reso presente dallo Spirito a
ogni ora del tempo. L'unico Spirito, che colma dpo, si effonde anche sul corpo e lo costituisce
tale: I'unzione del Cristo, la gratia unionis», cioe il mistero dell’'unione tra il verbo di D®
'umanita di Gesu il Nazareno, non & una graziagba, ma allo stesso tempo anche ugratia
capitis’, che da Cristo, il Capo, si riversa sul suo Coraochiesa, e attraverso la chiesa viene
comunicata al mondo. Quanto Gesu ha ricevuto dareRdo ha ricevuto per noi, e; cioé
contemporaneamente per il nostro bene, al nosstw goper amore nostro (cf.; il termiogep, che
ricorre ad esempio nei testi eucaristici di Mc #4,Pc 22,19; 1Cor 11,24, nonché il termineTi,

di significato equivalente ad esempio in Mc 10,48&llo Spirito di cui ci fa partecipi, Gesu e
'uomo-per-gli-altri: «Dalla sua pienezza noi tutti abbiamo ricevuto gaazil grazia» (Gv 1,16; cf.
Ef 4,15s.; Col ,18). Si coglie qui il fondamentdlico dell'intuizione dei Padri, specialmente grec
che individuavano la divinizzazione dell'umanitd centatto, creato attraverso I'lncarnazione, Ifra i
Logos divino e la « natura » umana.

Lo Spirito estende dunque a ogni ora del tempmksipilita, umanamente impossibile che
la grazia del Padre ha dischiuso all'uomo nellagenel destino di Gesu Cristo. Si puo parlare in
tal senso di ungiplice azione del Paraclita la prima, sul Nazareno, tesa a farne I'Unto @elre,
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il Singolo in cui e donata la salvezza da Dio; éganda, rivolta a porre Cristo in rapporto alla
chiesa, in modo che la sua signoria salvifica wsgrciti effettivamente; la terza, sul singolo wom
diretta a farlo partecipe attraverso la comunitdadsalvezza dell'offerta, posta in pienezza nel
Cristo. Lo Spirito colma in tal modo la distanza fitempi e il tempo della grazia, attua la relagio
altrimenti puramente ideale, delfento irripetibile della salvezzaa ciascuna situazione umana, e
scrive cosi la storia di Dio nella storia degli unmin Gesu Signore, ripresentato dallo Spirito; i
Padre prende posizione verso il passato del paecagnvdonandolo, verso il suo presente, unendolo
a sé nel dono della Sua vita, e verso il suo futpromettendogli la vita eterna e, impegnandosi a
costruirla con lui. Nello Spirito di Cristo il rappo col Padre é reso possibile per ogni uomo che |
voglia, quale che sia il tempo e il luogo in culiegtrova.Lo Spirito € la garanzia che Dio avra
sempre tempo per l'uomo!

Pensata in questa luce trinitaria e pneumatologiche e profondamente biblica - la
concezione dell@ontemporaneita di Cristo € liberata da possibili fraintendimenti: il Nazaoe
non puo ridursi a un modello di vita morale, preéseaila mente, ma estraneo all'oggi di carne, di
sangue e di lacrime. In queste parol&dnt si sente I'assenza della dimensione storica, eagac
collegare vitalmente nello Spirito il passato disGeCristo al nostro presente: l«ideale
dell'umanita gradita a Dio... non e concepibile piarte nostra che mediante I'idea di un uomo che
non sia stato solo pronto a compiere da sé tuttveri umani e insieme a diffondere intorno alsé i
bene nel modo piu intenso possibile mediante ldridat e I'esempio, ma anche disposto,
nonostante ogni tentazione e adescamento, a sdtesieai maggiori dolori, compresa la morte
piu ignominiosa, per il bene, del mondo e anche guezllo, dei suoi nemich. Cristo € qui la
proiezione ideale del perfetto adempimento del coweorale, ma non ha carne e sangue, non e il
Vivente, che oggi raggiunge e cambia la vita distluecide per lui.

Fra Cristo e il presente si apre - per dirla teasing- «il maledetto largo fossato che non
riesco ad oltrepassare, per quanto spesso e com &fgreo abbia tentato il balze. Né questo
fossato € veramente superato nella soluzion&Kar&egaard da al problema: la contemporaneita,
«condizione della féde o piu esattamente definizibeléa fede, € da lui intesa in un modo che
trasferisce lo spirito fuori dalla sua storia, le@érno presente di Dio:lr rapporto all'assoluto non
c'é infatti che un solo tempo: il presente; peruiathe non & contemporaneo con l'assoluto,
l'assoluto non esiste affatto. E poiché Cristo asdbluto, € facile vedere che rispetto a lui é
possibile solo una situazione: quella della conterapeita ». E I'uvomo che nella fede si fa
contemporaneo al tempo di Dio, e non piuttosto guésmpo che si rende presente all'oggi
concreto dell'uomo: ma cio vanifica proprigpdradosso cristiang che non e tanto I'eternizzazione
dell'uomo, quanto 'umanizzazione di Dio!

Chi non pensa in forma trinitaria, chi non ricormdtazione del Paraclito per rendere
presente la storia di Dio nella storia degli uomimon oltrepassera il « fossato » di Lessing: Grist
restera per lual massimo un esempical quale riandare con il ricordo pieno di ammivae che si
ha per i grandi del passato. Egli potra avere ment@! Singolo, portando la mente a cio che egli
fu, ma non ne fara memoria, nel senso biblico dimorale, del passato salvifico, unico e
irripetibile, che nello Spirito si rende contempuea al presente, in modo da contagiarlo e
trasformarlo. Senza lo Spirito la fede non saretiie un pio ricordomediante lo Spirito essa é
'esperienza del Vivente capace di cambiare la vita dell'uomo nel suo cetacpresente. Anche
in questo caso e necessario dire clse, Cristo non e risuscitato, € vana la nostra fed&Cor
15,14).

Tanto a Kant quanto a Kierkegaard potremmo validdengispondere con il grande
Agostino attraverso una delle sue affermazioni piu detesiei contro I'eresia pelagianguesto e
'orrendo e occulto veleno del vostro errore: chetendiate di far consistere la grazia di Cristo
nel suo esempio e non nel dono della sua Petstha

101 AGOSTINO,Opus imperfectum contra Julianum, 2,146
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Il primato di Cristo sul cosmo, in attesa dei €ieli nuovi e terra nuova(Ap 21,1)

La cristologia classica contiene due prospettiveaiagmportanti che oggi, dopo alcuni
decenni di oblio, sono particolarmente riconsiderallo studio e anche nella prassi della Chiesa.
La prima concerne ldimensione pneumatologicalella cristologia; la seconda la stianensione
cosmica Vediamone brevemente alcuni tratti fondamentali.

1. Per quanto riguarda la pneumatologia, gia nedgrafo precedente abbiamo sottolineato
il legame e il ruolo dello Spirito con la persodiaCristo in riferimento alla nostra condizione
attuale, adesso brevemente ne consideriamo i foemlamLo Spirito Santo ha cooperato
incessantemente all'opera redentrice del CristoSpirito Santo scendera su di te, su te stenldera
sua ombra la potenza dell’Altissimo. Colui che remacsara dunque santo e chiamato Figlio di
Dio”" (Lc 1, 35). Gesu battezzato nel Giordano (Lc3), I2a ricevuto " I'unzione " per compiere la
sua missione messianica (At 10, 38; Lc 4, 18), meunbha voce venuta dal ciclo lo dichiarava Il
Figlio nel quale il Padre si compiaceva (Mc10 e par.). Da questo momento il Cristo & stato
modo speciale tondotto dallo Spirito Santb(Lc 4, 1) per cominciare e per portare a compimento
il suo ministero di 'Servo": egli ha cacciato i demoni col dito di Dio (L&,120), ha annunziato che
il "Regno di Dio era vicind (Mc 1, 15) e doveva essere portato a terminéo dapirito Santo
(Messale Romano; cEb 2,14). Infine, Dio Padre ha risuscitato Gesu ed @émpito la sua umanita
col suo Spirito. Cosi, quest'umanita ha rivesttddrma d'umanita del Figlio di Dio glorioso (cf.
Rm 1, 3-4; At 13, 32-33) dopo aver conosciuto lamia del servo. Essa ha ricevuto anche il potere
di donare lo Spirito Santo a tutti gli uomini (At 22 ss.). Cosi I'Adamo nuovo ed escatologico puo
essere chiamato tin essere spirituale che dona la vitg1Cor 15, 45; cf. 2 Cof3, 17). Cosi, in
modo pienamente reale, il Corpo mistico del Crésamimato per sempre dallo Spirito del Cristo.

2. L'influsso cosmico del Cristo indica la dimensiarigma della cristologia. Non si tratta
soltanto dell'azione di Cristo su tutte le creaturei cieli, sulla terra, sotto terrd (cf. Fil 2, 10),
ma della signoria che egli esercita sull'insiemecdemo e sulla storia universale. In San Paolo e
nelle lettere paoline, il Cristo risuscitato viesygesso chiamato colus6tto i piedi del quale [il
Padre] ha posto tutte le cose Tale appellativo, applicato diversamente, svér in questi termini
in 1 Cor 15, 27; Ef 1, 22; Eb 2, 8. In termini egplenti lo si trova in Ef 3, 10; Col 1, 18; Fil 3,
21.Qualunque sia l'origine di questa denominazidoese Gnl, 26 attraverso Sal 8, 7), essa si
riferisce in primo luogo alimanita glorificata del Cristo e non alla sua sola divinita. In effetti, e
al Figlio incarnato che conviene davere tutto sotto i piedi’poiché soltanto lui ha distrutto il
potere che possiedono il peccato e la morte, dirmédgli uomini in schiavitu. Dominando con la
sua risurrezione la corruttibilita inerente al ppilskdamo, il Cristo, divenuto nella sua carneotpo
spirituale " per eccellenza, apre il Regno dell'incorruttifil Percio egli e if secondo e I'ultimo
Adamo” (1 Cor 15, 46-49) al qualéutto e stato sottomess@l Cor 15, 27) e che puo assoggettare
a se tutte le cose (Fil 3, 21).

Questa abolizione del potere della morte da pasteCdisto implica, non soltanto per gli
uomini, ma anche per il mondo un unico e medesimuoramento, il quale, alla fine dei tempi,
produrra manifestamente i suoi effetti. Matteo hiama una fluova creazione’(palingenesi) (Mt
19, 28); Paolo scorge in esso l'attesa di tuttorélato (Rm 8, 19) e I'Apocalisse (A1, 1),
utilizzando il vocabolario dell'Antico Testaments 65, 17; 66, 22), non esita a parlare del
nuovi™ e di “terra nuova”. Un'antropologia troppo ristretta, che disdegn@eplo meno trascura
nell'uomo quest'aspetto essenziale che e il symorapal mondo, puo far si che non si apprezzi
adeguatamente il valore dell'affermazione del Nubestamento sidominio di Cristo sul cosmo
Eppure, affermazioni del genere posseggono peostra tempo un'importanza considerevole.
Infatti sembra che mai, in tempi precedenti, a wwtilel progresso delle scienze della natura,
I'importanza del mondo ed il suo impatto sull'esiga umana e i problemi che questo mondo pone
a tale esistenza siano stati percepiti piu chiardene
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L'obiezione principale che si oppone a questo &spetsmico del primato del Cristo nella
sua risurrezione e nella sua parusia dipende rspksso da una certa concezione della cristologia.
Se infatti non &€ mai permesso di confondere |'utaathél Cristo con la sua divinita, altrettanto non
e lecito separare I'una dall'altra. Di fatjaesti due errori approdano ad uno solo ed unico
risultato. Quando l'umanita del Cristo viene assorbita nglla divinita o quando la si isola, in
entrambi i casi il riconoscimento di questo primatsmico che il Figlio di Dio riceve nella sua
umanita glorificata viene ugualmente compromessaghi caso s'attribuisce soltanto alla divinita
del Verbo cio che evidentemente — i testi del Nudestamento citati precedentemente ne fanno
fede — appartiene ormai alla sua umanita, in quassa € I'umanita di Gesu Cristo, reso Signore, e
che in quanto tale riceve ‘home al di sopra di ogni nomgFil 2, 9).

D'altronde, poiché questo primato cosmico del Grigtetta a colui che @& ‘primogenito di
una moltitudine di fratelli”(Rm 8, 29), questo stesso primato deve anche idé&viémostro primato
in lui. In verita, sussiste gia fin d'ora qualcaajuestadentita spiritualeche il Cristo ci dona (cf.
1Cor 3, 21-23). Benché essa non si manifesteraapiente che nella parusia (la seconda e
definitiva venuta di Cristo alla fine dei tempifiittavia gia a partire da questa vita presente @ssa
dona realmente il potere di essere liberi di fromtitte le potenze di questo mondo (Col 2, 15),
cosicché noi possiamo amare il Cristo attraverseitlgazioni mutevoli del mondo, compresa la
nostra stessa morte (Rm 8, 38-39; 1 Gv 3, 2; Rn8-B},

Possiamo concludere queste riflessioni rileggettimapassaggi tratti dalExultet, il grande
e solenne annunzio della liturgia pasquale:

Esulti il coro degli Angeli, esulti 'assemblea este,
un inno di gloria saluti il trionfo del Signore Rigo.
Gioisca la terra inondata da cosi grande splendore;
la luce del Re eterno ha vinto le tenebre del mondo

Gioisca la madre Chiesa, splendente della gloriesde Signore...
Questa e la notte che salva su tutta la terra derdi nel Cristo
dall'oscurita del peccato e dalla corruzione delmdo...

O notte beata, tu sola hai meritato di conoscetempo e l'ora
in cui Cristo € risorto dagli inferi.

Di questa notte € stato scritto: la notte splendawene il giorno,
e sara fonte di luce per la mia delizia.

O notte veramente gloriosa,

che ricongiunge la terra al cielo e 'uomo al sueatore!

In questa notte di grazia accogli, Padre santsaitrificio di lode,
che la Chiesa ti offre per mano dei suoi ministéalla solenne liturgia
del cero, frutto del lavoro delle api, simbolo @efiuova luce.

Ti preghiamo dunque Signore che questo cero, offerdnore del tuo nome

per illuminare I'oscurita di questa notte, rispandi luce che mai si spegne.
Salga a te come profumo soave, si confonda caelle del cielo.

Lo trovi acceso la stella del mattino, quella stathe non conosce tramonto:
Cristo, tuo Figlio, che risuscitato dai morti fasplendere sugli uomini la sua luce
serena e vive e regna nei secoli dei secoli.

Amen
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Allegato n° 1: La fede e la testimonianza di Dostoevskij su Cristo

“Dio mi ha tormentato tutta la vitaQuesta confessione dell’ateo Kirillov, che legygio ne
| Demoni, € il grido di Dostoevskij stesso, un grido clia laccompagnato a maturare negli anni
non un generico deismo (fede nellEssere suprema)la fede nel Cristo quale autentico salvatore
e liberatore degli uomini: Dostoevskij non separélde in Dio dalla fede in Gesu Cristo

C'é un episodio della vita di Dostoevskij, racctmi@alla moglie Griegorev'na, che esprime,
forse meglio di qualunque altro, quale fosse il atieggiamento di fronte alla figura di Cristo. Nel
1867 egli si recO a Basilea per visitare il localaseo in cui si trovava un quadro di cui aveva
sentito parlare. Si trattava di una tela di Hans Holbein, raffigutenCristo dopo il martirio
inumano, gia staccato dalla croce e in via di deposizione. La vista di quel viso tumefatto, pieno
di ferite sanguinanti era terribile. (...). Quandibornai, dopo circa venti minuti, trovai ancora mi
marito davanti al quadro come se fosse incatenid. suo viso pieno di spavento lessi la stessa
espressione che avevo gia notato piu d'una voltavaicinarsi delle crisi di epilessia. Allora lo
presi delicatamente per il braccio lo allontanailidasala e lo feci sedere su una panca, aspettando
da un momento all'altro la crisi che per fortunameenne. Fedor si calmo un poco; ma, uscendo
dal museo, insistette per tornare a rivedere amamma volta il quadrt

In quel quadro Cristo € veramente morto e la decsmne sta realmente aggredendo il
suo cadavere. E' proprio questa morte reale cheoBeskij vuole prendere del tutto sul serio
perché essa rappresenta per lui il simbolo delleemdi Cristo nei cuori e nella vita degli uomini.
"Questo cadavere, sotto gli occhi di coloro che awevcreduto nel Cristo, fa nascere un
interrogativo terribile, di fronte al quale la feden puo non vacillare e tuttavia, di fronte ad esso,
egli vuole ripetere l'atto di fede pura e ciecampato dai discepoli di Cristo. Ma la fede cieca e
pura di Dostoevskij non e quella del fideismo: & fjui "questo quadro é il punto simbolico
diacritico tra fede e miscredenza, cristianesimatesmd.

La sua fede é piuttosto quella dei discepoli d@perbcifissione quando, apparentemente, le
potenze del male sembravano avere avuto la magle rsatura umana del Figlio di Dio. Del resto
la fede, per lo scrittore russo, non é mai statguaicosa di scontato o, tanto meno, di banalé: se
vero che egli, fin dallinfanzia, conosce benissith&/angelo, ha familiarita con la letteratura
agiografica, é altrettanto vero che quella steeda fu smatrrita ben presto sotto l'influsso deléei
liberali del suo tempo. Arrestato nel 1849 per dxegjuentato un circolo di intellettuali socialjdt
scrittore viene condannato a morte e proprio dawrmilotone di esecuzione arriva la grazia dello
zar; la condanna gli viene mutata in quattro amdieghortazione in Siberia, una prova durissima che
si riflettera in tutta la sua successiva produzitaiteraria. Fu proprio durante il viaggio verso la
lontana regione russa che Dostoevskij ricevettegalo dalle mogli degli altri condannati il libro
che lo accompagnera per il resto della sua esstéBgse ci benedissero sulla nostra nuova via e
con un segno di croce regalarono ad ognuno di moiMangelo, l'unico libro permesso nella
prigione. Durante quattro anni esso rimase sottmib cuscino in galera

E' a contatto con le dure sofferenze di cui fu elteth la sua vita che lo scrittore ritrovo
dunque quella fede che non lo abbandonera piuytr il corso della sua esistenza; ed é per
guesto che egli poté affermardldn dunque alla stregua di un bimbo io credo neistore lo
professo, ma il mio osanna € passato attravergpahde crogiuolo dei dubtii ed é per lo stesso
motivo che i suoi argomenti non sono argomentisbenristenze.

La fede ritrovata non fu, per Dostoevskij, un goakdi posseduto in modo definitivo, bensi
gualcosa da riconquistare continuamente. Del regtbsa, accetta, di essere in combattimento
spirituale, per tutta la vita, con la miscredenaacdi e stato prima toccato e che e il male dedleec
di cui egli e figlio. Nondimeno, dal momento in daifigura del Cristo torno a risplendere nella sua
vita, fu essa il suo unico metro di giudizio e lm futentica guida, non riguardo alla sola moralita
ma all'intera esistenza delluomavidlti pensano che sia sufficiente credere nella afitx di
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Cristo, per essere cristiano. Non la morale di @isé l'insegnamento di Cristo salveranno il
mondo, ma precisamente la fede in cio, che il Veilibfatto carné(Taccuini per | Demoni). E'
proprio per questa sua alta concezione del Figlidial che Dostoevskij poté affermare chee'mi

si dimostrasse che Cristo é fuori della verita dfittivamente risultasse che la verita € fuori di
Cristo, io preferirei restare con Cristo anzichénda veritd' (Epistolario, 1854).

Il senso di questa affermazione, paradossale scdpparenza, € che se la verita esiste e se
gualcuno I'na mai posseduta, questi non potevaeesdei che Cristo stesso perché se anch'egli
fosse fuori della verita, questa non potrebbe essaffatto ed il nostro mondo sarebbe per cio
stesso invivibile. Non sembra esagerato afferngumdi, che nel mondo di Dostoevskij la persona
di Cristo costituisce un centro di gravita. Tuttbessa converge, in essa si spiega e si illumense
pur egli non scrisse una vita di Cristo (genereetatio che in quell'ottocento di cui fu figlio era
molto in voga e impresa da cui fu in verita tenta@oaltresi vero che se si raccogliessero le
definizioni e gli appellativi dostoevskiani cheuaydano Cristo, ne verrebbe fuori una litania lunga
e appassionata.

Il maggior rimprovero che il grande russo muovdla societa occidentale e precisamente
guesto: di aver rimosso la figura di Cristo dallentn e dai cuori degli uomini credendo con cio
stesso di renderli piu liberi ed emancipati seraggersi, invece, che questa rimozione € la causa
prima se non unica dello smarrimento e del sensovutito che accompagnano l'uomo
contemporaneolfi verita, sulla terra noi vaghiamo un po’ a casose non avessimo davanti agli
occhi la preziosa immagine di Cristo, ci smarriremen ci perderemmo del tutto, come il genere
umano prima del diluvio(l fratelli Karamazov ).

E’ divenuto profetico oggi, nella nostra societdifferente ai valori spirituali cristiani, il suo
grido che sta alla base d®emoni: “L’occidente ha perduto il Cristo ed & per queste afuore,
unicamente per questdJna societa costruita senza Dio, senza la fall®io cristiano, € destinata
al fallimento: non solo il cielo viene svuotato, @omo viene sconsacratosénza Dio tutto e
permesso’ | fatti della storia, soprattutto quelli del skx@appena trascorso, hanno dato ragione a
Dostoevskij per il quale i sistemi sociali fuorill@abasi cristiane, la sola sorgente di trasformare
'uomo, diventano fatalmente dei sistemi di violarezdi schiavitu.

C’e un passaggio neDemoni particolarmente significativo:Molto di pitu che di essere
felice, 'uomo ha bisogno di sapere e di credera@ioggomento che altrove esiste una felicita
perfetta e calma, per tutti e per ognuno...Tuttaelgge dell’'esistenza umana consiste nel fatto che
'uomo puo sempre inchinarsi davanti a qualche cdsafinitamente grande. Se si volesse privare
gli uomini di questo infinitamente grande, essi naorrebbero piu vivere e morirebbero di
disperazione...Dio mi & necessario, perché eglseld essere che si possa amare eternarfiente

Il cristianesimo non rappresenta per Dostoevskg wim tra le altre o semplicemente
un'‘opzione da scegliere o tralasciare: esso éefitiod ‘tonditio sine qua non dell'essere e
dell'esistere, individuale e sociale, temporalesteind(Epistolario) che gli fece affermare chee
non prendiamo la nostra autorita dalla fede e dais@ smarriremo sempre la retta Via

Come per tutti i grandi scrittori, anche per Dossdd vi e di piu, o altrettanto, nella sua
opera che nella sua biografia ma nella trama déi sui scritti, Cristo personalmente non appare
che una volta soltanto. Cio avviene in quello cheuasi unanimemente considerato il suo
capolavoro, fratelli Karamazov, e precisamente nelle dense pagine che formgoeeiina noto
sotto il titolo di "Leggenda del Grande Inquisitore

La 'Leggenda del Grande Inquisitoré si tratta di un poema narrato da lvan Karamazov a
fratello Alesa nel corso di un colloquio fra i doke verte sull'esistenza di Dio e sul perché, nel
mondo, esistano il dolore e la sofferenza. L'az&rsyolge nella Siviglia del XVI secolo, dominata
dal potere dell'Inquisizione; Cristo, per la primalta dopo millecinquecento anni, ritorna sulla
terra. Compie una serie di miracoli: rida la viathun cieco, risuscita una bambina morta; la folla
acclama. Ma questo ritorno trionfale é ben prastiato: il cardinale Grande Inquisitore in persona
si fa largo tra la folla ed ordina alle guardiardpadronirsi di Cristo e di condurlo in carcerellbe
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notte, I'Inquisitore si reca a trovare il prigiomesd inizia cosi il suo delirante monologBei tu?
Sei proprio tu? Ma senza aspettare la risposta, aggiunge subitm rispondere taci. E poi che
cosa potresti dirmi? Lo so gia quello che mi diregt.) Perché sei venuto a disturbarci? Giacché
tu sei venuto per disturbarci e lo sai bene

Il vecchio muove nei confronti di Cristo diversecase, ma la principale (e quella che tutte
le riassume) edi aver preteso di dare all'uomo la liberta e lasppnsabilita delle sue azioni, di
aver rifiutato la teocrazia e di esigere una vitacendo il Vangelb Questi ideali, a parere
dell'Inquisitore, sono per lI'uomo troppo elevatsee egli cerchera di perseguirli sara destinato a
sicura sconfitta. Cristo ha avuto troppa fiducidl'memo, una fiducia immeritata, ed in piu si
lasciata sfuggire l'unica occasione che gli € stdtarta di renderlo felice: ha respinto le tre
tentazioni di cui é stato oggetto nel deserto.

Con la prima, Satana chiede a Cristo di cambiapadie in pane; quest'ultimo rifiuta per
non privare l'uomo della libertda ma, secondo l'isfare, 'hon c'€ mai stato nulla di piu
insopportabile per I'uomo e per la societa umandadiberta”. Scegliendo la liberta invece del
pane Cristo ha commesso ancora un altro errorehagrermesso all'uomo di inchinarsi di fronte
ad una realta piu grande di lui, dal momento dagtreoccupazione piu assillante e tormentosa per
'uomo, fintanto che rimane libero, € quella divawe al piu presto qualcuno da venerare
Rifiutando di gettarsi dal pinnacolo del tempiois@r avrebbe compiuto un altro sbaglio: si sarebbe
rifiutato di compiere miracoli preferendo, ancimequesto caso, I'amore libero ai servilismi ma
senza considerare chael momento in cui 'uomo avesse rifiutato il molg immediatamente
avrebbe rifiutato anche Dio, giacché I'uomo ceraanrntanto Dio quanto i miracdli La terza
offerta del tentatore é stata l'occasione delhdtierrore: Cristo non ha voluto accettare i retini
guesto mondo e la spada dei Cesari privando eomsafiita di quell'esigenza di unione universale
che é da sempre insita nei cuori di tutti.

Egli avrebbe dunque fallito su tutta la lireinquisitore stesso si sarebbe accollato lener
di correggerne l'operal'abbiamo fondata sul miracolo, il mistero e l'arta. E gli uomini si sono
rallegrati di essere guidati nuovamente come unggeg si sono rallegrati che qualcuno avesse
finalmente tolto dal loro cuore un dono cosi teilebche aveva causato loro tanto tormentba
felicita consisterebbe quindi (per essere autentiedi'affidare completamente le proprie capacita
decisionali ad un potere esterno e nell'identificatompletamente con le norme di condotta
suggerite da questo potere. Solo agendo in tal fwolmo potra evitare I'angoscia di dover mettere
continuamente in discussione le proprie scelte tdto cid che ne consegue. Quando tutto
sembrava andare per il meglio e gli uomini si lagano guidare docili come agnelli, ecco che
Cristo viene a disturbare; percio, afferma I'Ingaoi®, "se mai c'é stato qualcuno che meritasse piu
di tutti il nostro rogo, quello sei tu. Domani &rb bruciare. Dixi'.

Di fronte a queste accuse, il Cristo nopaigle nulla: tace soltanto e bacia I'Inquisitore
prima di essere da questi, inspiegabilmente, 1dascAl parlare degli uomini senza Dio non c'e
altra risposta che la pieta, anzi 'amore silenziesrocifisso. Nella concezione del grande seatto
russo, I'episodio evangelico della tentazione distOré metafora della storia umana, sociale e
individuale. Con Dio o contro Dio? La proposta éamata da Cristo e dall'Inquisitore.

La scena del mondo &€ dominata da due antagonisistoCe I'anticristo (il Grande
Inquisitore). Due forze contrapposte, due ideolagutetiche, due passioni che si scontrano. E’
I'eterna lotta che ha come protagonista il cuodéwteno, conteso tra il bene e il male, la libeeta
la coercizione, il pane celeste e il pane terregtoailto di Dio e il culto degli idoli, la digndt della
persona e la suggestione del dominio, la soffereedantrice e il benessere mediocre, la fede nel
Dio vivente e la magia.

Con Dio o contro Dio?
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Dizionario delle principali eresie cristologiche (e trinitarie) dell'epoca patristica

Adozionismo Secondo questa eresia, che ebbe come autoreconconciatore di pelli, Teodoto di
Bisanzio, Cristo era soltanto un uomo, che Dio @dioél momento del battesimo e al quale conferi
potenza divina in ordine alla sua missione nel noor&omunicato da papa Vittore verso il 190,
Teodoto costitui una setta, la quale verso la mek&ecolo 11l ebbe il suo ultimo rappresentante in
Artemone o Artema che insegnava a Roma. Una variazidelladozianismo di Teodoto di
Bisanzio e l'errore di Paolo di Samosata, che fecogo di Antiochia tra il 260 e il 268; questi per
conservare l'unita divina, sostenne che Gesu narDen ma un uomo come gli altri, al quale il
Verbo di Dio s’era comunicato in maniera particelavenendo a inabitare in lui. Ben diverso e
I'adozianismo spagnolo di Elipando di Toledo e éeldi Urgel (secolo VIII), i quali ammettevano
la Trinitd e insegnavano una doppia adozione ist@runa divina e una umana; come uomo Cristo
era soltanto figlio adottivo di Dio, ma come Di@étiglio vero.

Agnoeti- Setta monofisita, che si rifaceva a Temistiocdr di Alessandria (secolo VI), il quale
sosteneva che Cristo aveva ignorato molte coseheanaelle che appartenevano alla comune
conoscenza degli uomini; in particolare poi ignardwgiorno del giudizio finale.

Apollinaristi - Eretici del secolo IV, che presero il nome da Wpare di Laodicea in Siria (c. 310-
390), gia amico di sant’Atanasio e suo sostenitwka lotta contro I'arianesimo. Qualche anno
dopo d’essere stato eletto vescovo della sua déftallinare, per mettere in rilievo la personalita
divina del Cristo, affermo che Cristo non possedevanima umana propria, in quanto il Verbo
incarnato aveva preso il posto di quest’anima;atiseguenza, il Verbo aveva assunto un corpo
umano ma senza anima, e quindi non si poteva piarpali due nature ma di una unica natura e di
una unica persona in Cristo. Fu condannato da pap@aso nel Sinodo romano del 377.

Arianesimo- Ario, prete di Alessandria, verso il 320, sostenche Gesu Cristo non era
propriamente Dio, ma la prima creatura che il Pache perché collaborasse all'opera della
creazione e che per i suoi meriti elevo al gradsuti Figlio; come tale se rispetto a noi Gesu
Cristo puo essere considerato come un Dio, norr@ P® rispetto al Padre, perché la sua natura
non € uguale e consostanziale a quella del Padrest® eresia si diffuse rapidamente e conquisto
un prelato ambizioso della corte di Costantino,dbiss di Nicodemia, che divenne quasi il capo
militante del partito degli ariani; anche lo staridella Chiesa Eusebio di Cesarea simpatizzo per
Ario. Questi nel 321 lascio Alessandria e ando@pagare la sua eresia nell’Asia Minore e nella
Siria. Nel 325, Costantino, preoccupato dalla diffue dell’'eresia e dalle lotte che dividevano i
cattolici, raduno a Nicea il | Concilio ecumenidbguale condanno Ario e i suoi seguaci e nel
Simbolo detto niceno affermo: “Noi crediamo in wicsDio, Padre onnipotente, creatore di tutte le
cose, visibili e invisibili. E in un solo Signoree&u Cristo, figlio di Dio, solo generato dal Padre,
cioe della stessa sostanza del Padre, Dio da @ie,da luce, vero Dio da vero Dio, generato non
creato consostanziale al Padre, per mezzo del goale state fatte tutte le cose nel cielo e sulla
terra, il quale e disceso tra noi uomini per latreosalvezza, e s’é fatto carne diventando uomo.”
L’anatema contro Ario suonava cosi: “Quanto a qule dicono: ci fu un tempo in cui il Figlio
non esisteva, oppure non esisteva allorquando reostato ancora generato, oppure € stato fatto da
nulla, oppure coloro che dicono del Figlio di DibecEgli € di un’altra impostasi o sostanza, o
creatura, o cangiante e mutevole, la Chiesa cadtdilianatematizza”. Costantino poi, allanatema
del Concilio, aggiunse l'interdizione per Ario dirbare ad Alessandria e alcuni mesi piu tardia@sili
nella Gallia Eusebio di Nicomedia e Teognide diddicMa il partito di Ario cedette le armi;
riconquistd le grazie dellimperatore. Campionelaldede nicena fu sant’Atanasio, vescovo di
Alessandria, che sostenne lotte ed esili finché vida debellato I'arianesimo, che si camuffo in
vari modi e si diffuse tara i barbari germanicia@infini settentrionali dell'lmpero: Ostrogoti,
Vandali e Longobardi , tra i quali resistette mattungo. Gli ultimi ariani longobardi scomparvero
verso il 670, grazie all'abilita di san Gregorio {yfo.
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Docetismo- Eresia cristologica che appare gia verso ladigléeta apostolica, si diffonde nei primi
anni del secolo Il e lascia la sua impronta nellggnor parte dei sistemi gnostici. Per i doceti
'umanita di Cristo era solo apparente; negavanadjucome si esprime sant’lgnazio di Antiochia
ai fedeli di Smirne, che “Gesu Cristo e veramergeita dalla razza di David, secondo la carne...
veramente nato da una Vergine... € stato verantesgpassato dai chiodi nella sua carne”; che
“I'Eucaristia € la carne di Cristo, la carne cheshbé#ferto per i nostri peccati, la carne che il fead
nella sua bonta, ha resuscitato” (Ad Eph.).

Gnosticisma Sotto questo nome e compreso tutto un complessisemi eretici del 1l e Il
secolo, i quali, mediante un sincretismo filosoftetigioso, cercarono di dare una spiegazione
razionale dei misteri del cristianesimo. Punto aitgnza dello gnosticismo € il problema del male,
che viene risolto con I'accettazione d’'un dualisradicale tra Dio e la materia. Dio, che é essere
essenzialmente spirituale, capace di evolversiegedegli esseri spirituali, eterni come labf)).

La prima coppia di eonis(zigig), maschio e femmina, procedette direttamente dn Bi altre
invece procedono l'una dall'altra per successivalwione. Se non che, nel processo evolutivo
degli eoni che allontanandosi da Dio diventano sempu imperfetti, un eone prevarico e fu
escluso dal pleroma cioé dalla societa di tutteghi. Questi a sua volta prolifico altri eoni ey

a pari di lui e creo il mondo e l'uomo; fu dagli b adorato come Dio e si chiamo Jahve, il
Demiurgo. Nell'uomo pero, di nascosto, un eone sapedepose un germe divino, il quale si trovo
cosi prigioniero della materia e subi la perseaeidel Demiurgo. Come era possibile a questo
germe divino la liberazione dal corpo? Uno dei piwoni superiori si incarno, prese il fantasma di
Gesu di Nazaret e insegno agli uomini, con la sedipazione, il mezzo di salvarsi. Ma il Vangelo
di Gesu di Nazaret se puo bastare agli ingenwerapsici non € sufficiente per gli altri, per i quei
vuole la gnosi piu profonda del Vangelo. Gli uomgarcio vengono divisi in tre gruppi: glici
(materiali) per i quali non c’é salvezza, gkichici che possono avere la salvezza con l'aiuto di
Cristo e ipneumaticio gnostici perfetti i quali gia hanno la salvenedila gnosi e quindi non hanno
bisogno di altra salvezza. Quando attraverso Isiggara compiuta la liberazione del germe divino
nell'uomo e il Demiurgo sara sottomesso a Dio,ralibmondo materiale sara distrutto e avverra la
restaurazione universale. | centri principali dedlmosticismo furono in Siria e ad Alessandria; e
maestri principali furono Cerinto, Saturnino, Baigl e Valentino. Secondo sant’lreneo, Cerinto
avrebbe insegnato la distinzione tra il Dio supreibDemiurgo. Gesu figlio naturale di Maria era
un uomo al pari degli altri; su lui, dopo il baites era discesa una virtu proveniente dal Dio
supremo sotto forma di colomba; prima della suaipas questa virtu che era il Cristo abbandono
Gesu e questi soffri @ mori come tutti gli altrimioi, mentre il Cristo resto impassibile ed esiste
spiritualmente. Secondo Caio invece, Cerinto eailiw libro di rivelazioni che diceva aver avuto
dagli angeli e secondo cui dopo la resurrezioneatae dovra godere ogni genere di piaceri e di
volutta per mille anni. Saturnino ammise l'esis&ulz Dio Padre, creatore delle potenze angeliche;
gueste a loro volta crearono il mondo e 'uomo;poaché 'uomo creato dagli angeli non poteva
tenersi in piedi Dio immise in lui una scintilla dita, per la quale questi si eresse, articoloue s
membra e comincio a vivere. Nacque allora tra giedi creatori e il Dio Supremo una lotta che
genero anche tra gli uomini i buoni e i cattivi:doiiquelli che credevano nel Dio supremo, cattivi
quelli che serbavano fede e adoravano gli angetitori e in particolare Jahveé che era uno dei capi
degli angeli. Per abbattere la potenza angelicarespappare al dominio dell’angelo Jahve tutta
'umanita, Dio mando il Salvatore, Cristo, primagtieeoni, generato da Dio, increato come spirito,
per strappare gli uomini alla schiavitu di Jahvpape sotto le sembianze di Simone di Cirene, il
qguale fu lui in realta a portare la croce e ad resseocifisso perché il Cristo increato non poteva
morire. Valentino, che fu un bel ingegno, diedealtrd impronta allo gnosticismo. Alla base del
suo sistema c’e la dottrina degli eoni, i qualh&rpongono tra Dio e il mondo, il bene e il male,
tentando di conciliarli. All'inizio degli eoni Vatgino pone I'Abisso, il Padre non generato, con la
sua compagna il Silenzio, dalla cui unione venn&ifla coppia mente-verita, e questa genero
successivamente il verbo e la vita, 'uomo e laeGai Dalla coppia verbo-vita nascono dieci eoni
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(cinque coppie di maschi e femmine); dalla copmiena-chiesa nascono dodici eoni cioé altre sei
coppie. Tutti insieme i trenta eoni formano il plera che € “la societa perfetta deli essere
ineffabili”. L'ultimo degli eoni, la Sapienza (Safj fu presa dal desiderio di risalire alla sorgente
del pleroma e conoscere il Padre Abisso, ma fwthtuccio che la prese di non poter approdare a
nulla che ruppe la felicita di tutti gli eoni inferi. Da questo squilibrio nacquero tutti i mali, a
coppie: timore e ignoranza, tristezza e pianto, ecm ultimo anche le tre sostanze: la materia
animata, la materia inanimata e la materia spilé{usostanze che sono pit 0 meno i componenti
dell'uomo, il quale percio si divide a seconda a@elbstanza che lo compone in uomo materiale,
uomo psichico e uomo spirituale. Per ricomporredse, dalla coppia eonica mente-verita venne
fuori la coppia Cristo-Spirito Santo. Il Cristo eowliscese sotto forma di colomba in Gesu di
Nazaret dal quale, dopo che ebbe insegnato aglinidrmodo di liberarsi dalle passioni risali alla
perfezione del pleroma al momento della sua pragemte a Pilato, lasciando che soffrisse e
morisse I'elemento materiale rivestito della supaapnza.

Iconoclasti La lotta contro il culto delle immagini ebbe imiéhte due fasi. La prima fu avviata, e
con estrema violenza, dallimperatore Leone llluldzo nel 725 con una serie di editti che
proscrivevano il culto e l'uso di immagini dei saatdegli angeli, di Cristo e della Madonna, e si
concluse nel 780 con la morte dellimperatore LetwvieA una fanatica distruzione di tutto un
patrimonio artistico e religioso, espressione \dedla pieta popolare, corrispose una reazione non
meno energica sia da parte di san Germano, patii€Costantinopoli, deposto dall'imperatore nel
730 e di san Giovanni Damasceno, i quali nei larittsnon solo confutarono I'accusa di idolatria
mossa contro la Chiesa ma spiegarono la legittimita natura del culto delle immagini; sia da
parte degli altri vescovi orientali e di papa Gnegdll che condannarono l'iconoclastismo. Alla
lotta contro le immagini segui ben presto anchedasecuzione che fece non pochi martiri.
Costantino V Copronimo (741-775) continud I'opeel dadre, e cosi pure Leone IV (775-780),
sebbene quest'ultimo fosse meglio disposto a uahilgmento della pace, grazie ai suggerimenti
della moglie Irene, la quale diventata vedova eerapice, d’accordo con papa Adriano | e col
patriarca di Costantinopoli san Tarasio, radudd@oncilio di Nicea (VII Ecumenico) nel 787. In
guesto concilio fu definita la legittimita del acwltdelle immagini e fu condannato I'errore
iconoclasta: “Noi decidiamo di ristabilire, accanatla Croce preziosa e vivifica, le sante e
venerabili immagini: cioe la immagine di Nostro %ige Gesu Cristo, Dio e Salvatore, quella di
Nostra Signora Immacolata , la santa Madre di Digelle degli angeli onorabili e di tutti i pii e
santi personaggi, perché piu si riguardano a luatgi@verso la immagine che li raffigura e piu
coloro che li contemplano si sentono eccitati ebnido e al desiderio dei prototipi; decidiamo di
rendere loro omaggio e adorazione d’onore, norodariatria vera e propria che proviene dalla
fede e non compete che a Dio solo, ma I'onore clpeesta alla Croce preziosa, ai santi Vangeli e
agli oggetti sacri; decidiamo anche di arder ldrecénso e di accendere loro dei lumi com’era pia
costumanza degli antichi. Poiché l'onore testimmniallimmagine venera la persona che
limmagine rappresenta”. La seconda fase iconogldsto circa trenta anni, dell’'815 all’'842 e fu
avviata da Leone I'’Armeno (813-820) e proseguitaMiahele il Balbuziente (820-829) e da
Teofilo (829-842). Vi mise fine I'imperatrice Teodn vedova di Teofilo, e cosi la prima Domenica
di Quaresima dell’'843 fu solennemente celebrat&anta Sofia di Costantinopoli la prima festa
delle immagini o festa dell’Ortodossia, che e rastanche oggi nella Chiesa Orientale.

Marcionismo- E’ una variazione dello gnosticismo, che fa capdarcione, il quale espulso dalla

comunita romana per le sue idee gnostiche, fondochiesa separata che si chiamo da lui e duro
fino al secolo V. Nella dottrina di Marcione I'’Aob e il Nuovo Testamento sono opera di due
diversi principi: I'Antico procede dal Dio della ugtizia, creatore dei questo mondo, mentre il
Nuovo procede dal Dio della bonta. Sotto I'impesd primo 'umanita visse come oppressa dalla
Legge e fu punita con severita; il Dio buono allebdoe pieta dello stato dell’'umanita e usci dal suo
silenzio inviando il Redentore. Gesu Cristo si mosbtto le sembianze di uomo per inaugurare il
regno della misericordia e dell'amore; non nacqakadvergine e non soffri né mori nella carne.
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Quel che accadde nella sua morte fu un atto diigatel Dio cattivo che per vendicarsi della
sconfitta subita sconvolse il cielo e fece crogéce il redentore che aveva preso le sembianze
d’'uomo. Quanto all’etica, Marcione era intransigentnon ammetteva il matrimonio, proibiva la
carne e il vino. Contro il marcionismo lottaronoofie d’Antiochia, Melitone di Sardi, Giustino e
Ireneo, ma chi condusse piu a fondo la lotta fuull@no. Tra i discepoli di Marcione ebbe fama e
fortuna Apelle che da Alessandria si trasferi a Roma presentaod® vergine e profetessa una
bagascia che gli stava dietro. In compagnia dinkédoa, Apelle si diede a far proseliti; scrisse le
Rivelazioninelle quali racconta le visioni profetiche dellaasFilomena, e Billogismi La sua
dottrina si distingue da quella di Marcione in quamega il dualismo gnostico e ritorna al
monismo. Esiste cioé un solo Dio eterno, necessanpipotente, buono, creatore degli angeli. A
un angelo divenuto poi ribelle deve attribuirsctaazione del mondo. Quanto alle anime, sostiene
la dottrina platonica della preesistenza; esseéobare stata attirate dal cielo sulla terra e rachi

nei corpi. Quanto a Cristo, Apelle sostiene chetGrebbe un vero corpo ma tratto dai cieli durante
la sua discesa sulla terra.

Modalismo- Eresia del secolo Ill, secondo cui in Dio c'é wswa persona come c’é una sola e
medesima natura: i nomi di Padre, di Figlio e diri&pSanto non sono altro che aspetti diversi
dell’'unico Dio, cioé sononodidi considerare Dio nelle sue operazioni ad extoaje la creazione,
l'incarnazione, I'effusione della grazia. Non esistunque Trinita in Dio ma “monarchia” (donde
anche il nome dmonarchismyy e quando diciamo che il Figlio di Dio s’e incata e ha sofferto
ala passione con la morte, € un modo di dire, geirthealta e stato lo stesso Padre a incarnasi e
patire sulla croce (donde anche il nomepdiripassian). Primi autori dell’eresia pare siano stati
Prassea e Noeto ai primi del secolo Ill, contraualgscrissere TertulliancA@versus Praxeajre
Ippolito rimano Contra Noetun)) altri sostenitori a Roma dell’eresia furono Epig, Cleomene e
Sabellio; dal nome di quest’ultimo la setta modalifsl chiamataabellianae duro fino al secolo V
combattuta da Eusebio di Cesar€argtra Marcellum e De ecclesiastica theolggeada sant’llario
da PoitiersDe Trinitate.

Monofisismo - II monofisismo o dottrina dell’'unita fisica tra hatura umana e la natura divina in
Cristo, ebbe come primo assertore Eutiche, archdntand’'un grande monastero di Costantinopoli.
Era stato un deciso avversario di Nestorio, mastateito a voler prendere alla lettera ma senza
capirle alcune formule poco felici e imprecise dn <irillo Allessandrino sull’'unita di persona in
Cristo, sostenne che prima dell'lncarnazione cieradue nature in Gesu Cristo ma che
nell'Incarnazione la natura umana era stata agsodhaila natura divina. Denunciato da Eusebio di
Dorilea al patriarca di Costantinopoli Flavianoggti lo invitdo a scolparsi davanti a un sinodo che
nel 448 lo scomunico e lo depose. Eutiche fecellppePapa e continud a propagandare la sua
eresia, forte dell’appoggio di Dioscoro, vescovdAtBssandria, e dell'imperatore Teodosio Il, che
raduno un Concilio a Efeso nel 449. Il papa samkeeldagno invio al Concilio tre legati con una
Instructio dogmaticanota col nome difomo a Flavianp nella quale si affermava con precisa
chiarezza l'unita di persona e la duplice natur&dsto. Ma il Concilio presieduto da Dioscoro e
sorvegliato da bande armate di monaci fedeli acBatinon tenne conto delle direttive di papa
Leone, riabilitd Eutiche e depose i vescovi cheaeghino contrari. Il Papa raduno subito un sinodo a
Roma, che condanno la procedura di Efeso cometardabrigantaggiolatricinium ephesinum
L’anno dopo, morto Teodosio Il, Marciano suo susoes, d'accordo col Papa, convoco un
Concilio a Calcedonia che si tenne nel 451 sottprésidenza dei legati del Papa; fu definito il
dogma controverso con questi termini: “Uno soloexasimo Cristo, figliuolo unico, in due nature
senza mescolanza, senza trasformazione, senz#&ud@/is| monofisisti perdo non disarmarono e
continuarono a tener desto il campo cattolico @eegchi secoli; alcuni si costituirono in chiese
separate non solo da Roma ma dalla stessa “oriatiasslla Siria, nella Mesopotamia, nell’Egitto

e nellArmenia.
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Monotelismo - Agli inizi del secolo VII, per conciliare eretimonofisiti e cattolici ortodossi,
Sergio patriarca di Costantinopoli (610-638), prspda dottrina che afferma una sola volonta o
attivita in Cristo. | monofisiti dell’Egitto, con &apo Ciro patriarca di Alessandria, e quelli
dell’Armenia accettarono, gli uni nel 633 e gliratiel 634, la dottrina di Sergio. Immediatamente
san Sofronio, vescovo di Gerusalemme, denunzioediar con laLettere asinodale di
intronizzazionalel 634, diretta a papa Onorio; ma Sergio riusguadagnare il Papa alla sua causa
e, forte di questo appoggio, fece pubblicare daperatore Eraclio Ectesis una professione di
fede di tendenza monotelita (638). Contickesissi levarono proteste in Occidente e in Oriente,
sicché Costante Il (641-668) successore di Eradliocostretto (648) a ritirare Hctesise a
sostituirla con un nuovo decreto, Tlypos peri pisteos col quale si imponeva il silenzio sulla
questione della unica o duplice volonta di Cristiel 649 papa Martino | riuni un Concilio nel
Laterano, condanno tantoEELtesische il Typose impose la dottrina delle due volonta e della
duplice operazione in Cristo; I'imperatore feceodl arrestare il Papa e lo mando in esilio nel
Chersoneso dove mori nel 655. La lotta pero coihtnwonotelismo non cesso, e san Massimo il
Confessore (580-662) ne divenne il campione. Costadwino IV Pogonato (668-686) si ebbe una
distensione. L’imperatore d’accordo con papa Agatqi$78-681) convoco un concilio a
Costantinopoli (VI ecumenico, 680-681), nel quadane definitivamente liquidata la questione del
monotelismo: “Conveniva, dice il Concilio, che lalenta della carne fosse mossa della volonta
divina e che le fosse sottomessa. Come infatitaecé veramente la carne del Verbo divino cosi la
volonta naturale della carne € la volonta propel\Merbo divino”.

Nestorianesime Nestorio, patriarca di Costantinopoli, fu piuttsl propagatore e il sostenitore
dell’eresia che va sotto il suo nome e che si &amanifestata negli scritti di Diodoro di Tarsa fi
dal 378 (m.394) e di Teodoro di Mopsuestia, siszapolo (m.428), della scuola di Antiochia.
Diventato patriarca di Costantinopoli nel 428 e ewilito delle idee di Teodoro, per combattere
I'eresia apollinaristaved) uso tutta la sua eloquenza e l'autorita delldedad, ma nego alla
Vergine il titolo di Madre di Dio che gia da temfmveniva attribuito. Maria, diceva in sostanza
Nestorio, non € madre di Dio ma madre di Cristocip@ la persona di Cristo, nata da Maria non e
identica alla persona del Verbo generato del Patog; le due nature in Cristo non si sono unite
ipostaticamentesecundum hypostasim o secundum essenti@@rnn una nuova persona che non e
né la persona del Verbo né la persona dell’'uomolanpeersona del composto. Di conseguenza, in
Cristo non si possono in concreto attribuire leppieia della natura divina all’l'uomo e le proprieta
della natura umana a Diodmunicatio idiomatuin

Contro la dottrina di Nestorio si levo un teologopdimissimo ordine, san Cirillo vescovo di
Alessandria. Nestorio chiese nel 429 a papa Cete$di convocazione di un concilio generale che
lo giustificasse. Il Papa domando informazioni aneh Cirillo e nellagosto 430 in un sinodo
romano fece condannare la dottrina di Nestorio;gpeidi quattro lettere: una a Nestorio perché si
ritrattasse, un’altra alla chiesa di Costantingpatia terza a Giovanni di Antiochia che sosteneva
Nestorio e una quarta a Cirillo che lo incaricavarehdere esecutoria la sentenza del sinodo
romano. Poiché Nestorio tergiversava accusanddlcCdi apollinarismo, Teodosio Il, d’accordo
con Celestino |, convoco il Concilio di Efeso chendanno la dottrina nestoriana (Il luglio 431).
L’eresia di Nestorio sopravvisse nelle scuole tgmloe di Nisibi e di Edessa e piu tardi si propago
nell’Arabia, nelle Indie e perfino nella Cina. Nsgcolo XVI, la maggior parte dei nestoriani ancora
esistenti tornarono all’'unita cattolica, e gruppasuti vivono ancora oggi nell’'lraqg, nella Siriaglia
Persia, nell'lran e nell'India.

94



6. Lettura di alcuni testi cristologici
= Seconda lettera di Cirillo d’Alessandria a Nestow detta Epistola dogmaticd febbraio 430)
Cirillo saluta nel Signore il piissimo e sommameateato da Dio Nestorio, suo collega.

1. Sono venuto a sapere che alcuni tentano con aianee di detrarre al mio buon nome
presso la tua Riverenza - e cio frequentementprafiatto in occasione di riunioni di persone assai
in vista. Forse pensando addirittura di accarezieatgée orecchie, essi spargono voci incontrollate.
Sono persone che non ho offeso in nessun modo, ilnfece ripresi con le debite maniere: I'uno
perché trattava ingiustamente ciechi e bisogn@sdird, perché aveva impugnato la spada centro la
propria madre; un altro ancora, perché aveva rubatola sua serva l'oro degli altri, ed aveva
sempre avuto una fama, quale nessuno augurereppareel suo peggior nemico. Del resto, non
intendo interessarmi troppo di costoro, perché sembri che i0 estenda la misura della mia
pochezza al di sopra del mio signore e maestrd,dd sopra dei padri: non e possibile, infatti,
evitare le stoltezze dei malvagi, in qualsiasi msidava.

2. Costoro, pero, che hanno la bocca piena di nzadee e di amarezza, dovranno rendere
conto al giudice di tutti. lo, invece, tornandoia che credo piu importante, ti ammonisce anche
ora, come fratello in Cristo, perché tu espongdoldrina e il pensiero sulla fede al popolo coniogn
cautela e prudenza perché tu rifletta che lo sdemzdae anche uno piccoli che credono in Cristo,
suscita la insopportabile, indignazione (di Dio)le $oi coloro che sono stati fossero una
moltitudine, non dobbiamo forse usa arte per ewjt@mon prudenza, gli scandali e presentare
rettamente una sana esposizione della fede a ata e verita? Cio avverra nel modo migliore se
leggendo le opere dei santi padri, cercheremo preagarle molto, ed esaminando noi stessi, se
siamo nella vera fede conforme della Scrittura confamo perfettamente il nostro modo di vedere
il loro pensiero retto e irreprensibile.

3. Dice, dunque, il santo e grande concilio (diddicche lo stesso Figlio unigenito, generato
secondo natura da Dio Padre, Dio vero nato dal Baypluce dalla luce, colui per mezzo del quale
il Padre ha fatto tutte le cose, e disceso site farne, si € fatto uomo, ha sofferto, e risuszitia
terzo giorno, é salito al cielo. Dobbiamo attenarahe noi a queste parole e a questi insegnamenti,
riflettendo bene cosa significhi che il Verbo doli € incarnato e fatto uomo. Non diciamo, infatti
che la natura dal Verbo si sia incarnata mutand@sihe fu trasformata in un uomo, composto di
anima e di corpo. Diciamo, piuttosto, che il Verbogndosi ipostaticamente una carne animata da
un‘anima razionale si fece uomo in modo ineffalEléncomprensibile e si € chiamato figlio
dell'uomo, non assumendo solo la volonta e neplausela persona. Sono diverse, cioe, le nature
che si uniscono, ma uno solo e il Cristo e Figlie aisulta non che questa unita annulli la
differenza delle nature ma piuttosto la divinitduenanita formano un solo e Cristo, e Figlio, che
risulta da esse; con la loro unione arcana ed'ungé.

4. Cosi si puo affermare che, pur sussistendo pdienaecoli, ed essendo stato generato dal
Padre, Egli € stato generato anche secondo la darm@a donna; ma cio non significa che la sua
divina natura abbia avuto inizio nella santa Vegginé che essa avesse bisogno di una seconda
nascita dopo quella del padre (sarebbe infatti senativo, Oltre che sciocco, dire che colui che
esisteva prima di tutti i secoli, e che é coetaahBadre, abbia bisogno di una seconda generazione
per esistere); ma poiché per noi e per la nostkeezsa, ha assunto 'umana natura in unita di
persona, ed € nato da una donna cosi si dice sthméecondo la carne. (Non dobbiamo pensare),
infatti, che prima sia stato generato un uomo gasilslalla santa Vergine, e che poi sia disceso in
lui il Verbo: ma che, invece, unica realta fin da&no della madre, sia nato secondo la carne,
accettando la nascita della propria carne.
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5. Cosi, diciamo che egli ha sofferto ed é risasgjtnon che il Verbo di Dio ha sofferto
nella propria natura le percosse, i fori dei chiedlie altre ferite (la divinita, infatti non puoffire,
perché senza corpo); ma poiché queste cose lepiparsate il corpo che era divenuto suo, si dice
che egli abbia sofferto per noi: colui, infattiechon poteva soffrire, era nel corpo che soffrM&
stesso modo spieghiamo la sua morte. Certo, il &/ditDio, secondo la sua natura, € immortale,
incorruttibile, vita, datore di vita; ma, di nuovpgiché il corpo da lui assunto, per grazia di Dio,
come dice Paolo, ha gustato la morte per ciascunoidsi dice che egli abbia sofferto la morte per
noi. Non che egli abbia provato la morte per quaigioarda la sua natura (sarebbe stoltezza dire o
pensare cid), ma perché, come ho detto poco fdacarne ha gustato la morte. Cosi pure, risorto
il suo corpo, parliamo di resurrezione del Verbon perché sia stato soggetto alla corruzione - non
sia mai detto - ma perché é risuscitato il suo@orp

6. Allo stesso modo, confesseremo un solo Cristealm Signore; non adoreremo l'uomo e
il Verbo insieme, col pericolo di introdurre unapenza di divisione dicendasieme ma adoriamo
un unico e medesimo (Cristo), perché il suo comuo é estraneo al Verbo, quel corpo con cui siede
vicino al Padre; e non sono certo due Figli a s=del Padre ma uno, con la propria carne, nella sua
unita. Se noi rigettiamo l'unita di persona, perghpossibile o indegna (del Verbo) arriviamo a
dire che vi sono due Figli: € necessario, infadtfidre bene ogni cosa, e dire da una parte che
l'uomo e stato onorato col titolo di figlio (di Dice che, d'altra parte il Verbo di Dio ha il nomé&
realta della filiazione. Non dobbiamo percio divielen due figli 'unico Signore Gesu Cristo.

7. E cido non gioverebbe in alcun modo alla fedeoest® alcuni parlino di unione delle
persone: poiché non dice la Scrittura che il Vedbbio si & unita la persona di un uomo ma che si
fece carne. Ora che il Verbo si sia fatto carne@aiiro se non che e divenuto partecipe, come noi,
della carne e del sangue: fece proprio il nostmpaoe fu generato come un uomo da una donna,
senza perdere la sua divinita o l'essere nato a#el> ma rimanendo, anche nell'assunzione della
carne, quello che era. Questo afferma dovunqueda brtodossa, questo troviamo presso i santi
padri. Percio essi non dubitarono di chiamare as&ergine madre di Dio, non certo, perché la
natura del Verbo o la sua divinita avesse avutaogioe del suo essere dalla santa Vergine, ma
perché nacque da essa il santo corpo dotato diearsinionale, a cui € unito sostanzialmente, si dice
che il verbo e nato secondo la carne. Scrivo quesse anche ora spinto dall'amore di Cristo
esortandoti come un fratello, scongiurandoti, adpetto di Dio e dei suoi angeli eletti, di voler
credere e insegnare con noi queste verita, perizghésadva la pace delle chiese, e rimanga
indissolubile il vincolo della concordia e dell’anedra i sacerdoti di Dio.

Saluta i fratelli che sono presso di te. Ti salatemCristo quelli che sono insieme con me.
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= Lettera di papa Leone a Flaviano di Costantinopoldetta Tomus ad Flavianum (13.6.449)

Leone saluta 'amatissimo fratello Flaviano.

1. Letta la lettera della Tua Dilezione (e ci méghamo che sia stata scritta cosi tardi), e
scorso l'ordine degli atti dei vescovi, finalmeatgiamo potuto renderci conto dello scandalo sorto
fra voi contro l'integrita della fede. Quello chenpa sembrava oscuro, ci appare in tutta la sua
chiarezza. Eutiche, che pareva degno di onoregsuad dignita di sacerdote, ora ne balza fuori
come molto imprudente ed incapace. Si potrebbeicgplanche a lui la parola del profeta: Non
volle capire per non dover agire rettamente. Haitadl'iniquita nel suo cuore. Che vi puo essere
infatti di peggio, che essere empio e non voleygogmettere ai piu saggi e ai piu dotti? Cadono in
guesta stoltezza quelli che, quando incontranocheabscura difficolta nella conoscenza della
verita, non ricorrono alle testimonianze dei prigfalle lettere degli apostoli o alle affermaziaiai
Vangeli, ma a se stessi, e si fanno, quindi, miagisérrore proprio perché non hanno voluto essere
discepoli della verita. Quale conoscenza puo adalée pagine sacre del nuovo e dell'antico
Testamento chi non sa comprendere neppure i ptemanti del Simbolo? Cio che viene espresso
in tutto il mondo dalla voce di tutti i battezzambn € ancora compreso dal cuore di questo
vecchio.

2. Non sapendo percio quello che dovrebbe pensdleeiscarnazione del Verbo di Dio, e
non volendo applicarsi nel campo delle sacre scetper attingervi luce per l'intelligenza, avrebbe
almeno dovuto ascoltare con attenzione la comunea@ime confessione, con cui l'insieme dei
fedeli professa di credere in Dio padre onnipoteptén Gesu Cristo suo unico figlio, nostro
signore, nato dallo Spirito santo e da Maria vergine affermazioni da cui vengono distrutte le
costruzioni di quasi tutti gli eretici. Se infasiicrede che Dio e onnipotente e padre, si dimastna
cio che il Figlio € a lui coeterno, in nessuna cdseerso dal Padre, perché e Dio nato da Dio,
onnipotente da onnipotente, coeterno da eternaneéna lui posteriore nel tempo, inferiore per
potenza, dissimile nella gloria, diverso per esaeruesto eterno unigenito dell'eterno Padre,
inoltre, & nato dallo Spirito santo e da Maria wegge questa nascita nel tempo non ha tolto nulla,
come nulla ha aggiunto, a quella divina ed eterascita, ma fu consacrata interamente alla
redenzione dell'uomo, che era stato ingannatoyiecare la morte, e a distruggere col suo potere i
diavolo, che aveva il dominio della morte. Noi rewremmo potuto vincere l'autore del peccato e
della morte, se non avesse assunto e fatta suasteamatura colui che il peccato non avrebbe
potuto contaminare e la morte avere in suo dombagh. infatti fu concepito dallo Spirito santo nel
seno della vergine Madre, che lo diede alla ludéarmia integrita verginale, cosi come senza
diminuzione della sua verginita I'aveva concepito.

Se poi Eutiche, non era capace di attingere dat@yesissima fonte della fede cristiana il
genuino significato, perché aveva oscurato lo sjdesn di una verita cosi evidente con la propria
cecita, avrebbe dovuto sottomettersi alla dottdehVangelo. Matteo dice: Libro della genealogia
di Gesu Cristo, figlio di David, figlio di AbramoEgli avrebbe dovuto consultare anche
l'insegnamento della predicazione apostolica; gdado nella lettera ai Romani: Paolo, servo di
Gesu Cristo, chiamato apostolo, scelto Per la pagtne del Vangelo di Dio, che aveva gia
Promesso attraverso i Profeti nelle sacre scritigeeardo al Figlio suo, che gli € nato dalla stigh
David, secondo la carne, avrebbe dovuto rivolgersul pia considerazione alle pagine dei profeti.
Imbattendosi nella promessa di Dio ad Abramo, qoaddte: nella tua discendenza saranno
benedette tutte le genti, per non dover dubitalia dentita di questa discendenza, avrebbe dovuto
seguire l'apostolo, che dice: Le Promesse sone &t ad Abramo e alla sua discendenza. Non
dice: ai suoi discendenti, quasi che fossero mwidi; quasi che fosse una: alla sua discendenza, che
e Cristo. Avrebbe anche compreso con l'udito iaterla profezia di Isaia, quando dice: Ecco, una
vergine concepira nel suo seno e dara alla luckglio, e lo chiameranno Emmanuele, che viene
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interpretato Dio Con noi. Ed avrebbe letto con fé@lgparole dello stesso profeta: Ci € nato un
fanciullo, ci e stato dato un figlio, il suo potesara sulle sue spalle. E lo chiameranno: angelo di
somma prudenza, Dio forte, principe della Pacerddél secolo futuro; e non direbbe con inganno
che il Verbo si € fatto carne in tal modo, che rigato dalla Vergine, avesse bensi la forma di un
uomo, ma non la realta del corpo di sua madre.eFegh pud aver pensato che nostro signore Gesu
Cristo non aveva la nostra natura per il fattoldregelo mandato alla beata vergine Maria disse: Lo
Spirito santo scendera su di te, e la forza deissimo li coprira della sua ombra. E percio I'esse
santo che nascera da te sara chiamato figlio dj Quasi che, dato che il concepimento della
Vergine fu effetto di un'operazione divina, il corga essa concepito non provenisse dalla natura di
chi lo concepiva. Non cosi dev'essere intesa qugdaerazione singolarmente mirabile e
mirabilmente singolare, come se per la novita delazione sia stato annullato cio che e proprio
del genere (umano). Ora, lo Spirito santo resenf@ada Vergine, ma la realta del corpo proviene
dal corpo. E mentre la sapienza si edificava usa,ahVerbo si fece carne e pose la sua dimora fra
noi, con quella carne, cioe, che aveva assuntaidiao, e che lo spirito razionale animava.

3. Salva quindi la proprieta di ciascuna delle datire, che concorsero a formare una sola
persona, la maesta si rivesti di umilta, la forzaabolezza, I'eternita di cid che e mortale; e per
poter annullare il debito della nostra condiziomea natura inviolabile si uni ad una natura capace
di soffrire; e perché, proprio come esigeva la r@osbndizione, un identico mediatore fra Dio e gli
uomini, l'uomo Cristo Gesu potesse morire secon@onatura, non potesse morire secondo l'altra.
Nella completa e perfetta natura di vero uomo, djyie nato il vero Dio, completo nelle sue
facolta, completo nelle nostre. Quando diciamo thedsintendiamo quelle facolta che il creatore
mise. in noi da principio, e che ha assunto paauearle. Quegli elementi, infatti, che l'inganmato
introdusse, e che 'uomo, ingannato, accetto, astidrono alcuna traccia nel Salvatore. Né perché
volle partecipare a tutte le umane miserie, fu anudrtecipe dei nostri peccati. Egli prese la forma
di servo senza la macchia del peccato, elevandeh®oera umano, senza abbassare cio che era
divino; perché guell'abbassamento per cui eglngssibile si fece visibile, e, pur essendo creatore
signore di tutte le cose, volle essere dei moffialcondiscendenza della misericordia non mancanza
di potenza.

Percio chi rimanendo nella forma di Dio fece l'ugrabfece uomo nella forma di servo.
Ciascuna natura, infatti, conserva senza difetbocbie le € proprio. E come la natura divina non
sopprime quella di servo, cosi la natura di seren porta alcun pregiudizio a quella divina. Il
diavolo, infatti, si gloriava che I'uomo, ingannatalla sua frode, aveva perduto i doni divini; che
era stato spogliato della dote dell'immortaliteee@l andato incontro ad una dura sentenza di morte;
che, quindi, egli, il diavolo, nei suoi mali avetravato un certo conforto nella comune sorte del
prevaricatore; e che anche Dio, secondo la esigeelia giustizia verso 'uomo (quell'uomo che
aveva innalzato a tanto onore, creandolo) avevatdawutare il suo disegno. Fu necessario, allora,
che, nell'economia del suo segreto consiglio, Bie, € immutabile, e la cui volonta non puo esser
privata della stia innata bonta, completasse pgr dice il primitivo disegno della sua benevolenza
verso di noi con un misterioso e piu profondo piahwano, e cosi 'uomo, spinto alla colpa
dallinganno della malvagita diabolica, non perissetro il disegno di Dio.

4. 1l Figlio di Dio, scendendo dalla sede dei cedinza cessare di essere partecipe della
gloria del Padre, fa l'ingresso in questo bassodmpgenerato secondo un ordine ed una nascita del
tutto nuovi: secondo un ordine nuovo, perché ivisinella sua natura divina, si fece visibile aell
nostra; perché incomprensibile, volle esser conaprasori del tempo, comincio ad esistere nel
tempo; Signore di tutte le cose, assunse la natuervo, nascondendo l'immensita della sua
maesta; incapace di soffrire perché Dio, non disdedj farsi uomo soggetto alla sofferenza, infine,
perché immortale, volle sottoporsi alle leggi detterte. Generato secondo una nuova nascita,
perché la verginita inviolata non conobbe passiersomministro la materie della carne. Dalla
madre il Signore ha assunto la natura non la c&pael signore nostro Gesu Cristo, generato dal
seno della Vergine, la nascita ammirabile non rdad®atura dissimile dalla nostra. Colui, infatti,
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che é vero Dio, quegli € anche vero uomo. In quesiane non vi € nulla di incongruente,

trovandosi insieme contemporaneamente la bassedbaotho e l'altezza della divinita. Come,

infatti, Dio non muta per la sua misericordia, dagdmo non viene annullato dalla dignita divina.

Ognuna delle due nature, infatti, opera insieme l@tra cio che le & proprio: e cioé il Verbo,

guello che é del Verbo; la carne, invece, quelle éhdella carne. L'uno brilla per i suoi miracoli,

l'altra sottosta alle ingiurie. E come al Verbo mne meno l'uguaglianza nella gloria paternai cos
la carne non abbandona la natura umana.

Infatti la stessa e identica persona, - cosa chbidmo ripetere spesso - € vero figlio di Dio
e vero figlio dell'uomo: Dio, per cio, che in pripo esisteva il Verbo: e il Verbo era presso o,

il Verbo era Dio; uomo, per cio, che: il Verbo scé carne e stabili la sua dimora fra noi; Dio,
perché tutte le cose sono state fatte per mezzoessenza di lui nulla & stato fatto, uomo, perché
nacque da una donna sottoposto alla legge. Lataatdla carne manifesta I'umana natura; il parto
di una Vergine é segno della divina potenza. Lfinfa del bambino é attestata dall'umile culla; la
grandezza dell'Altissimo é proclamata dalle voaylidangeli. Nel suo nascere € simile agli altri

uomini quegli che Erode tenta ampiamente di uceidaia &€ Signore di ogni cosa quello che i Magi
godono di poter adorare prostrati. Gia quando tal suo precursore Giovanni per il battesimo,
perché non restasse nascosto che sotto il vela dathe si celava la divinita, la voce del Padre,
tonando dal cielo, disse: Questi € il mio Figlitetto, nel quale mi sono compiaciuto.

A colui, percio, che l'astuzia del demonio tenttnecuomo, a lui come ad un Dio rendono i
loro uffici gli angeli. Aver fame, aver sete, starai e dormire, evidentemente e proprio degli
uomini; ma saziare cinquemila uomini con cinqueipdare alla samaritana l'acqua viva, che
produca l'effetto in chi beve di non aver piu se@mnminare sul dorso del mare senza che i piedi
sprofondino, e render docili i flutti furiosi dopever rimproverato la tempesta: tutto cio senza
dubbio e cosa divina. Come, quindi, per tralascracdte cose, non € della stessa natura piangere
con affetto pietoso un amico morto e richiamarla aita, redivivo, al solo comando della voce,
tolta di mezzo la pietra di una tomba chiusa giagdattro giorni; o pendere dalla croce e
sconvolgere gli elementi della natura, trasformaladace in tenebre; o essere trapassato dai chiodi
e aprire le porte del paradiso alla fede del ladr@osi non € della stessa natura dire: lo e ifdPad
siamo una cosa sola, e dire: Il Padre e maggiongedi

5. Quantunque, infatti, nel signore Gesu Cristei@iuna sola persona per Dio e per 'uomo,
altro pero e I'elemento da cui sgorga per l'unerd'gltro I'offesa, altro cio da cui promana pend
e l'altro la gloria. Dalla nostra natura egli hdumanita inferiore al Padre; dal Padre gli derima u
divinita uguale a quella del Padre. Proprio perstpenita di persona, da intendersi come propria di
ognuna delle due nature, si legge che il Figlid'wl@ino discese dal cielo, mentre fu il Figlio diaDi
che assunse la carne dalla Vergine da cui € natdakra parte, si dice che il Figlio di Dio fu
crocifisso e sepolto, quantunque non abbia suhitsip nella stessa divinita, per cui l'unigenito é
coeterno e consostanziale al Padre, ma nella iitterdella natura umana. Proprio per questo
confessiamo tutti anche nel Simbolo che il Figlimigenito di Dio & stato crocifisso e sepolto,
secondo le parole dell'apostolo: Se infatti I'agessconosciuta, non avrebbero mai crocifisso |l
Signore della gloria. E lo stesso nostro Signo&akvatore, volendo istruire con le sue domande i
discepoli nella fede: Chi dicono gli uomini, disebe sia il Figlio delluomo? Essi riferiscono le
varie opinioni degli altri. E voi, riprese, chi dithe io sia?: io, che sono il Figlio dell'uomaoghes
voi vedete sotto l'aspetto di un servo e nellataedella carne, chi dite che sia? Fu allora che S.
Pietro divinamente ispirato e destinato a giovatatt i popoli con la sua confessione, Tu sei il
Cristo, disse, il Figlio del Dio vivo . E bene aji@ne fu chiamato beato dal Signore; e dalla pietra
principale trasse la solidita della virtu e del rgriui che per rivelazione del Padre riconobbauiin |
il Figlio di Dio e il Cristo, poiché accettare uoasa senza l'altra, non avrebbe giovato alla szi/ez
E vi era uguale pericolo nel credere che il Sign@esu Cristo fosse o solo Dio, senza essere uomo,
0 uomo soltanto, senza che fosse anche Dio.

Dopo la resurrezione del Signore, poi, che avvarareamente nel vero corpo, poiché non
altri risuscito se non quegli che era stato cresdied era morto, che altro Egli fece, nello spdzio

99



guaranta giorni, se non rendere pura ed integnasé&ra fede da ogni errore? Per questo Egli parlava
con i suoi discepoli e, vivendo e mangiando com psesmetteva loro, scossi com'erano dal dubbio,
di avvicinarlo e di avere frequentemente contatto lai, entrd a porte chiuse dai discepoli e ca su
soffio diede loro lo Spirito santo; e donava ludkéngelligenza e svelava il senso misterioso e
profondo delle sacre Scritture; e mostrava ripetetate la stessa ferita del suo fianco, e i fori dei
chiodi, e tutti i segni della recentissima passjalieendo: Guardate le mie mani e i miei piedi:ason
io, toccate: uno spirito non ha carne ed ossa, Cam@évece vedete che io ho perché si potesse
costatare che le proprieta della natura divina guéila umana rimanevano in lui; e cosi sapessimo
che il Verbo non e la stessa cosa che la carnenfessassimo che il Verbo e la carne costituiscono
un solo Figlio di Dio. Dinanzi a questo sacrametétla fede Eutiche si dimostra ben sprovvisto,
egli che nell'Unigenito di Dio né attraverso |'uiaitli uno stato soggetto alla morte, né attravierso
gloria della resurrezione ha riconosciuta la nosaura; né e restato scosso dalle parole del beato
Giovanni, apostolo ed evangelista, quando diceuZhie confessa che Gesu Cristo & apparso nella
carne, e da Dio. E chiunque divide Gesu, non éidaddzi e I'anticristo. E che cos'e dividere Gesu,
se non separare da lui la natura umana e con waeissance annullare il mistero per cui soltanto
siamo stati salvati? Inoltre, chi brancola nelleetere per quanto riguarda la natura del corpo di
Cristo, bisogna per forza che vaneggi con la stessiga anche per quanto riguarda la sua passione.
Se, infatti, non ritiene falsa la croce del Signeraon dubita che sia stata vera la morte, acaettat
per la salvezza del mondo, dovra pure ammetteailae di chi crede essere morto. Né potra
rifiutarsi di ammettere che sia stato uomo con omp@ simile al nostro colui che riconosce avere
sofferto. Perché negare la verita della carneganecla realta della passione corporea.

Se, quindi, Eutiche accetta la fede cristiana, @ trascura di ascoltare la parola del
Vangelo, consideri quale natura, trapassata daidghsia stata appesa sul legno della croce, e |l
fianco del crocifisso squarciato dalla lancia; devel sia sgorgato il sangue e l'acqua, perché la
chiesa di Dio fosse irrigata da un lavacro e dafong. Ascolti il beato apostolo Pietro predicare
che la santificazione avviene con l'aspersionesdetjue di Cristo. Legga, riflettendo, le espression
dello stesso apostolo, quando dice: Sappiate aheiete stati redenti con I'oro e con I'argentgeco
che periscono, dal vostro vano modo di vivere segda tradizione dei Padri, ma dal sangue
prezioso di Gesu Cristo, agnello Puro ed immacotoon resista neppure alla testimonianza del
beato apostolo Giovanni, che dice: Il sangue diuGGkglio di Dio, ci purifica da ogni Peccato. Ed
anche: Questa ¢ la vittoria che vince il mondmdstra fede. Chi & che vince il mondo, se non colui
che crede che Gesu ¢ il figlio di Dio? A lui cheeduto attraverso l'acqua e il sangue, Gesu Gristo,
non nell'acqua solo, ma nell'acqua e nel sangu& BdSpirito a rendere testimonianza, Poiché lo
Spirito € verita. Poiché sono tre che rendonortestianza: lo Spirito, I'acqua e il sangue. E questi
tre sono una cosa sola. Naturalmente si deve iatendello spirito di santificazione, del sangue
della redenzione, dell'acqua del battesimo: tre ab& sono una stessa cosa, eppure conservano la
loro individualita, e nessuna di esse €& separalie ddtre. Perché la chiesa cattolica vive e
progredisce di questa fede: che nel Cristo Gesuvn@umanita senza vera divinita, né divinita
senza vera umanita.

6. Esaminato e interrogato da voi Eutiche rispt@Senfesso che Nostro Signore avesse due
nature prima della loro unione; ma che ne avesaesala dopo l'unione”, mi meraviglio come una
professione di fede cosi assurda e perversa nda &blato nei giudici una severa riprensione; e
che un discorso cosi sciocco sia potuto passare semon contenesse nulla di offensivo. Eppure &
ugualmente empia l'affermazione: che l'unigenigli&idi Dio prima dell'incarnazione abbia avuto
due nature, e l'altra affermazione: che dopo cMeiibo si e fatto carne, vi sia stata in lui unkaso
natura. Perché, dunque Eutiche non debba credeneetk fatto questa affermazione o conforme a
verita, o almeno tollerabilmente (per il fatto chen sia stato confutato da nessuna sentenza in
contrario), noi esortiamo il tuo amore sempre st fratello carissimo, perché, se per grazidedel
misericordia di Dio la causa si va risolvendo indnsoddisfacente, I'imprudenza di un uomo cosi
ignorante sia purificata anche da questa pesteudepensiero. Egli, come documenta la relazione
degli atti, aveva rettamente cominciato a rinureziale sue idee quando, costretto dalla vostra
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sentenza, affermava di ammettere quanto prima nonedteva, e di aderire a quella fede, da cui
prima si era mostrato alieno. Ma per il fatto che eon volle dare il suo assenso quando si tditto
condannare l'empia dottrina, la fraternita vosta bomprese che egli rimaneva nella sua perfida
opinione, ed era degno di ricevere un giudizio dhdanna. Se quindi egli sinceramente ed
utilmente si pente di tutto cio, e riconosce, béntdrdi, con quanta ragione si sia mossa l'autorita
dei vescovi, se a piena soddisfazione egli condanmeiva voce e firmando di sua mano tutti i suoi
errori, nessuna misericordia, per quanto grande,dgna di biasimo. Nostro Signore, infatti, vero
e buon pastore, che diede la sua vita per le peearee venne a salvare le anime degli uomini, non
a perderle, desidera che noi siamo imitatori della pieta. E se la giustizia deve reprimere chi
manca, la misericordia non puo respingere chimsvede. E’ allora, infatti, che la vera fede e dide
con abbondantissimo frutto, quando l'errore viesredannato anche da quelli che lo sostengono.

Per condurre a termine piamente e fedelmente latigne, abbiamo mandato come nostri
rappresentanti i nostri fratelli Giulio, vescovoRenato, presbitero del titolo di S. Clemente eoétr
mio figlio llario, diacono. Abbiamo aggiunto ad eB®Icizio, nostro notaio, la cui fedelta a tutta
prova ci &€ nota. E confidiamo che ci assista kadivino, perché colui che ha errato, condannato |l
suo malvagio modo di sentire, sia salvo. Dio titedsca sano, fratello carissimo.

Datata al 13 di giugno, consoli gli illustrissims#rio e Protogene.
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» Commissione Teologica InternazionaleAlcune questioni riguardanti la Cristologig1979)

Introduzione

Il problema di Gesu Cristo s'é posto @mutezzanuova nei nostri tempi, sia sul piano della pieta,
sia su quello della teologia. Numerosi elementivmu@ngono apportati dallo studio della Sacra
Scrittura e dalle ricerche storiche sui grandi GQlordstologici. Con nuova insistenza gli uomini e

le donne d'oggi pongono gli stessi interrogativnd’ volta: " Chi & dunque quest'uomo? " («f7,

49); " Donde gli vengono questi doni? E che sa@eianai questa che gli é stata data? Che cosa
significano i miracoli compiuti dalle sue mani®Vic 6, 2). Chiaramente, non basta una risposta che
resti sul piano dello studio generale della sciededke religioni.

Nel corso di questi lavori recenti si sono mandestaperture preziose. Ma sono apparse anche
tensioni, non soltanto tra gli specialisti dellaltgia, ma anche tra alcuni di essi ed il Magistero
della Chiesa.

Tale situazione ha spinto la Commissione Teologitarnazionale a partecipare a questo vasto
scambio di idee. Essa spera di poter portare alpue@sazioni opportune. Come si vedra, la CTI
non ha concepito il progetto ambizioso di espoma aristologia completa. Essa ha creduto piu
saggio dedicare l'attenzione ad alcuni punti dtipalare importanza, o dei quali le discussioni
attuali avevano messo in luce la difficolta.

I. Come accedere alla conoscenza della persona d'dpera di Gesu Cristo
A) Le ricerche storiche

1. Gesu Cristo, che é 'oggetto della fede dell®e$zh) non € né un mito né una qualsivoglia idea
astratta. Egli € un uomo che ha vissuto in un @ateoncreto, che € morto dopo aver condotto la
propria esistenza nell’evoluzione della storia. doerca storica su di lui € quindi un‘esigenzdadel
stessa fede cristiana. Del resto, questa riceroammenca di difficolta, come appare dai problemi
che essa ha conosciuto nel corso dei tempi.

1.1. I Nuovo Testamento non ha lo scopo di presenin’informazione puramente storica su Gesu.
Esso intende innanzitutto trasmettere la testimaaadella fede ecclesiale su Gesu e presentarlo
nel suo pieno significato di " Cristo " (Messiaglie' Signore "(Kyrios, Dio). Questa testimonianza

e l'espressione di una fede e cerca di suscitaaefese. Una " biografia " di Gesu, nel senso
moderno del termine, intesa cioé come un raccorgoigp e dettagliato, non puo quindi essere
composta. Ma la stessa cosa vale per numerosinagygodell'antichita e del Medioevo. Da cio non
bisognerebbe tuttavia trarre conclusioni improntateun pessimismo esagerato circa la possibilita
di conoscere la vita storica di Gesu. L'esegesradilo mostra chiaramente.

1.2. Nel corso degli ultimi secoli, la ricerca starsu Gesu € stata piu volte diretta contro ilrdag
cristologico. Tuttavia, quest'atteggiamento antidatico, in s€, non € un postulato necessario per il
buon uso del metodo storico-critico. Nei limiti @elricerca esegetica, € certamente legittimo
ricostruire un'immagine puramente storica di Gest per dirla in modo piu realistico — mettere
in evidenza e verificare fatti che concernonodsiza storica di Gesu.

Al contrario, alcuni hanno voluto presentare déffenagini di Gesu scartando le testimonianze
delle comunita primitive. Cosi facendo, essi haweneduto di attenersi ad una visione storica
completa e rigorosa. Ma, in modo esplicito o imipdicquesti ricercatori si basano su dei pregiudizi
filosofici, piu 0 meno diffusi, a proposito di cahe i tempi moderni si attendono dall'uomo ideale.
Altri sono guidati da supposizioni psicologiche cementi la coscienza di Gesu.
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1.3. Le moderne cristologie devono evitare di caderquesti errori. Il pericolo & particolarmente
grande per le " cristologie dal basso ", nella masim cui esse vogliono appoggiarsi su ricerche
puramente storiche. Certo, € legittimo tener calgibe piu recenti ricerche esegetiche, ma bisogna
stare altresi attenti a non ricadere in quei pgiwei quali abbiamo parlato.

B) L'unita del Gesu terrestre e del Cristo glorificato

2. Le ricerche scientifiche sul Gesu della storia lmanertamente un grande valore. Cio € vero in

modo del tutto particolare per la teologia fondatakne per gli incontri con i non credenti. Ma una

conoscenza veramente cristiana di Gesu non puareest queste prospettive limitate. Non si puo

raggiungere pienamente la persona e l'opera di Gesto, se non si evita di dissociare il Gesu

della storia ed il Cristo quale e stato predicdloa conoscenza piena di Gesu Cristo non puo
ottenersi senza tener conto della fede viva delfaunita cristiana che sottosta a questa visione dei
fatti. Cio vale per la conoscenza storica di Geperela genesi del Nuovo Testamento come per la
riflessione cristologica odierna.

2.1. Gli stessi testi del Nuovo Testamento hannmida una conoscenza sempre piu profonda e
l'accettazione della fede. Quindi essi non conamerGesu Cristo nella prospettiva del genere
letterario della storia pura o della biografia in orizzonte quasi retrospettivo. Il significato
universale ed escatologico del messaggio e dettopa di Gesu Cristo esige che si oltrepassi la
semplice evocazione storica, come anche le intexioni unicamente funzionali. La nozione
moderna della storia, avanzata da alcuni in

opposizione alla fede ed esibita addirittura comeresentazione nuda ed obiettiva d'una realta
passata, e diversa dalla storia quale la concepighmntichi.

2.2. L'identita sostanziale e radicale di Gesuanslla realta terrena col Cristo glorioso appartiene
all'essenza stessa del messaggio evangelico. thraaicristologica che pretendesse di limitarsi al
solo Gesu " della storia " sarebbe incompatibile bessenza e la struttura del Nuovo Testamento,
ancor prima di essere rifiutata da un'autoritigyietia esterna.

2.3. La teologia puo cogliere il senso e la por@#a risurrezione di Gesu soltanto alla luce
dell'evento della sua morte. Parimenti, essa nangamprendere il senso di questa morte che alla
luce della vita di Gesu, della sua azione, del sw@ssaggio. La totalitd e l'unita dell'evento di
salvezza, che e Gesu Cristo, implicano la vitaydate e la risurrezione di lui.

2.4. La sintesi originale e primitiva del Gesu astre e del Cristo risuscitato si trova in divetse
formule di confessione di fedee " omologie" che parlano nello stesso tempo e con speciale
insistenza della morte e della risurrezione. GitRem1, 3 ss. citiamo, tra le altre, 1Cor 15, 3-40"

vi ho trasmesso in primo luogo cid che io stessaitevuto: che il Cristo € morto per i nostri
peccati, secondo le Scritture Questi testi realizzano una connessione auaferta una storia
individuale e il significato di Gesu Cristo che tega per I'eternita. Essi presentano in sintesi " |
storia dell'essenza " di Gesu Cristo. Tale sirmesia un esempio e un modello per ogni cristologia
autentica.

2.5. Questa sintesi cristologica non soltanto snpda confessione di fede della comunita cristiana
come un elemento della storia, essa mostra anahdacGhiesa, presente nelle epoche differenti,
resta il luogo della vera conoscenza della pergodell'opera di Gesu Cristo. Senza la mediazione
dell'aiuto della fede ecclesiale, la conoscenzaGtedto non € possibile oggi come non lo era
all'epoca del Nuovo Testamento. Non ci sono lev&rdhimede al di fuori del contesto ecclesiale,

anche se ontologicamente Nostro Signore consemapreda priorita ed il primato sulla Chiesa.
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2.6. Allinterno di questo quadro piu largo, uromito verso il Gesu terreno € oggi fruttuoso e
necessario nel campo della teologia dogmatica. ¢essario mettere in evidenza le ricchezze
innumerevoli dellumanita di Gesu Cristo megliogilianto non abbiano fatto le cristologie del
passato. Gesu Cristo illustra e rischiara nel pio grado la misura ultima e I'essenza concreta
dell'uomo, come afferma il papa Giovanni Paolodllan sua enciclicedemptor Hominiénn. 8,
10). In questa ottica, la fraternita e la solid@ridi Gesu con noi non offuscano in alcun modo la
sua divinita. Come si vedra da quanto segue, ilr@ogristologico, preso nella sua autenticita, vieta
ogni falsa opposizione tra I'umanita e la divirdidGesu.

2.7. Lo Spirito Santo, che ha rivelato Gesu comst&@rcomunica ai fedeli la vita dello stesso Dio
trinitario. Egli suscita e vivifica la fede in Gesame Figlio di Dio esaltato nella gloria e present
nella storia umana.

Questa ¢ la fede cattolica. Questa e anche ladietlsti i cristiani nella misura in cui essi, @til
Nuovo Testamento, conservano fedelmente i dogrsiiotogici dei Padri della Chiesa, li predicano,
li insegnano e rendono loro testimonianza nelldgprdita della loro vita.

Il. LA FEDE CRISTOLOGICA DEI PRIMI CONCILI
A) Dal Nuovo Testamento al Concilio di Nicea (ann0)325

1. | teologi che oggi mettono in dubbio la divinitdel Cristo ricorrono spesso a
guest'argomentazione: un tale dogma non puo pnevelall'autentica rivelazione biblica; la sua
origine si trova nell'ellenismo. Ricerche storicpi@ profonde dimostrano, al contrario, che la
maniera di pensare dei greci € totalmente estramgeesto dogma e lo rifiuta con tutte le sue forze.
Alla fede dei cristiani, che proclamavano la ditandi Cristo, I'ellenismo ha opposto il suo dogma
sulla trascendenza divina, che esso riteneva inl@nite con la contingenza e l'esistenza nella
storia umana di Gesu di Nazareth. Era particolatendifficile per i filosofi greci accettare l'ideh
una incarnazione divina. | platonici la ritenevangensabile a motivo della loro dottrina sulla
divinita; gli stoici non potevano farla coincideren il loro insegnamento sul cosmo.

2. Per rispondere a queste difficolta molti teolagstiani hanno preso a prestito piut 0 meno
apertamente dall'ellenismo l'idea di un Dio secand@euteros thedsp intermediario, oppure
ancora quella di un demiurgo. Evidentemente sivaprcosi la porta al pericolo del
subordinazionismoQuesto era latente presso alcuni apologeti espr&sigeneArio ne fece una
eresia formale; egli insegno che il Figlio occupaposto intermedio tra il Padre e le creature.
L'eresia ariana mostra bene come si presenteréldmgma della divinita di Cristo se esso fosse
dovuto veramente all'ellenismo filosofico e nornaaRivelazione divina. Nel Concilio di Nicea
(325) la Chiesa ha definito che il Figlioa®nsostanziale(homoousioskl Padre. Essa ha cosi
rigettato il compromesso ariano con I'ellenismodificando allo stesso tempo profondamente lo
schema metafisico greco, soprattutto quello debplai e dei neoplatonici. Di fatto, in certo senso
la Chiesa ha demitizzato I'ellenismo e ne ha opetata catharsis (purificazione) cristiana,
riconoscendo soltanto due modi di essere: quellesigere increato (non fatto) e quello dell’essere
creato; veniva infatti bandita I'idea d'un essatermedio.

Certo, il terminehomoousioaitilizzato dal Concilio di Nicea é filosofico e ndmblico. Tuttavia
appare chiaro che l'intenzione ultima dei Padri@ehcilio e stata soltanto di esprimere il senso
autentico delle affermazioni del Nuovo TestamentbGristo, in maniera univoca e senza alcuna
ambiguita.

Definendo in tal modo la divinita del Cristo, lai€$a si € appoggiata anche sulla esperienza della
salvezza e sulla divinizzazione delluomo nel ©rig d'altra parte, la definizione dogmatica ha
determinato ed ha segnato I'esperienza della salyé%rcio si puo riconoscere che c'e stata una
interazione profonda tra I'esperienza vitale gutocesso della chiarificazione teologica.
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3. Le riflessioni teologiche dei Padri della Chiesa sono rimaste estranee al particolare problema
della pre-esistenza divina del Cristo. Si pengarticolare a Ippolito di Roma, a Marcello d'Ancira
ed a Potino. I loro sforzi miravano a presentargréesistenza del Cristo non sul piano della realta
ontologica, ma soltanto a livello della intenziatzalll Cristo sarebbe preesistito in tanto in ¢oan
egli era previstgkata prognosin).

La Chiesa cattolica ha considerato queste presentadella preesistenza del Cristo come
insufficienti; le ha condannate. Essa esprimeva leopropria fede in una preesistenza ontologica
del Cristo. Si basava sulla generazione eternd/dddo a partire dal Padre. La Chiesa si riferiva
pure a cio che il Nuovo Testamento afferma molttianeente sul ruolo attivo del Verbo di Dio
nella creazione del mondo. E chiaro che colui ¢iemi non esiste, oppure colui che esiste soltanto
intenzionalmente non puo esercitare un‘azione.reale

B) Il Concilio di Calcedonia (anno 451)

4. L'insieme della teologia cristologica patrist&iaoccupa dell'identita metafisica e salvifica del
Cristo. Essa vuole rispondere a questi interrogatiChe cosa € Ge8U', " Chi e Gesu?, "Come
egli ci salva?. La si puo considerare come una comprensionergssiya ed una formulazione
teologica dinamica del mistero della perfetta teasienza e della immanenza di Dio nel Cristo.
Questa ricerca del significato e, in effetti, camnoinata dalla convergenza di due dati. Da una parte
la fede dell'Antico Testamento proclama una tradeema assoluta di Dio. Dall'altra, c'e " I'evento
Gesu Cristo "; questi € considerato come un intéovpersonale ed escatologico di Dio stesso nel
mondo. Si tratta d'una immanenza superiore, dalug qualita da quella dell'inabitazione dello
Spirito di Dio nei profeti. Non si puo transigerall'affermazione della trascendenza: essa e
postulata dall'affermazione della piena ed autantiivinita del Cristo. Essa € assolutamente
necessaria per superare le cristologie dette ‘ttridu”: I'ebionismo, I'adozionismo, l'arianesimo.
Allo stesso tempo essa permette di rifiutare ladespirazione monofisita sulla mescolanza di Dio
e dell'uomo in Gesu, la quale finisce con abolimnhutabilita e I'impassibilita di Dio. D'altro
canto, l'idea di immanenza, che e legata alla fiefldncarnazione del Verbo, permette di affermare
'umanita del Cristo, reale ed autentica, contdoitetismo degli gnostici.

5. Durante le controversie tra la scuola d'Antiackiquella di Alessandria, non si vedeva come
conciliare la trascendenza, cioé la distinzioneledelature, con l'immanenza, cioé l'unione
ipostatica. Il Concilio di Calcedonia, nel 451 (DENSCHON. nn. 301-302) ha voluto mostrare
come era possibile una sintesi dei due punti davisorrendo simultaneamente a due espressioni: "
senza confusioné (asygkytos),” senza divisioné (adiairetds): qui si puo vedere l'equivalente
apofatico della formula che affermde"due nature e I'unica ipostasdel Cristo.

" Senza confusione " si riferisce evidentemente dile nature ed afferma l'autentica umanita del
Cristo. Nello stesso tempo, la formula rende testignza alla trascendenza di Dio secondo |l
desiderio degli antiariani, poiché viene affermate Dio resta Dio, mentre I'uomo resta uomo.
Questa formula esclude qualsiasi stadio intermédida divinita e l'umanita. " Senza divisione "
proclama l'unione profondissima ed irreversibiledih e dell'uomo nella persona del Verbo. Nello
stesso tempo viene affermata la piena immanengaodhel mondo: € essa che fonda la salvezza
cristiana e la divinizzazione dell'uomo.

Con queste affermazioni i Padri conciliari hannggianto un livello nuovo nella percezione della
trascendenza. Questa non € soltanto " teologicaa',anche " cristologica ". Non si tratta piu
soltanto di affermare la trascendenza infinita ¢ Bspetto alluomo. Questa volta si tratta della
trascendenza infinita del Cristo, Dio e uomo, rigpalla universalita degli uomini e della storia.
Secondo i Padri conciliari, il carattere assolutouaiversale della fede cristiana risiede in questo
secondo aspetto della trascendenza, che e nedkpdiEEmpo escatologico ed ontologico.
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6. Che cosa rappresenta dunque il Concilio di Calce nella storia della cristologia? La
definizione dogmatica di Calcedonia non pretenddade una risposta esaustiva alla questione: "
Come, nel Cristo, possono coesistere Dio e uomoR tistero dell'Incarnazione sta infatti
esattamente qui. Nessuna definizione ne puo eealeirricchezze per mezzo di formule
affermative. Conviene piuttosto procedere per \@gativa e tracciare uno spazio da cui non ci si
puo allontanare. All'interno di questo spazio diitée il Concilio ha posto " I'uno " e " l'altroche
sembravano escludersi: la trascendenza e I'imman&na e I'uomo. | due aspetti devono essere
affermati senza restrizione, ma escludendo tutiche € giustapposizione o mescolanza. Cosi, nel
Cristo, la trascendenza e I'immanenza sono perfetite unite.

Se si considerano le categorie mentali ed i metddizzati, si pud pensare ad una certa
ellenizzazione della fede del Nuovo Testamento. Mflaltra parte, sotto un altro aspetto, la
definizione di Calcedonia trascende radicalmenfgeilsiero greco. Infatti, essa fa coesistere due
punti di vista che la filosofia greca aveva sempenuto inconciliabili: la trascendenza divinagch

e I'anima stessa del sistema dei platonici, e lamemza divina, che e lo spirito della teoria stoica

C) Il Concilio Costantinopolitano 11l (anno 681)

1. Per stabilire una dottrina cristologica corretta asta tener conto soltanto dell'evoluzione delle
idee che hanno portato al Concilio di CalcedonianEhe necessario prestare attenzione agli ultimi
Concili cristologici, e specialmente al 11l Conoildi Costantinopoli del 681 (DENZ.-SCHON. nn.
556 ss.).

Con la definizione di questo Concilio, la Chiesastnava di poter chiarire il problema cristologico
ancor meglio di quanto non avesse gia fatto nelciondi Calcedonia. Cosi, essa si dimostrava
pronta a riesaminare le questioni cristologiche ativo delle nuove difficolta che si erano
manifestate. La Chiesa voleva approfondire ultergmte una conoscenza che aveva acquisiti
grazie a quanto le Scritture dicono su Gesu Cristo.

Il Concilio del Laterano del 649 (DENZ.-SCHON. &2 ss.) aveva condannato il monotelismo e
cosi aveva preparato il Concilio ecumenico Costapilitano Ill. Infatti, nel 649, la Chiesa —
grazie in particolare a San Massimo il Confessoreaveva messo meglio in evidenza la parte
essenziale svolta dalla liberta umana del Cristtbopera della nostra salvezza. Essa sottolineava
pure, per cio stesso, la relazione intercorsauesig libera volonta umana e l'ipostasi del Vehho.
guesto Concilio, in effetti, la Chiesa dichiara d¢aenostra salvezza e stata voluta da una persona
divina attraverso una volonta umana. Interpretatsi @lla luce del Concilio del Laterano, la
definizione del Costantinopolitano Il ha le sualica profonde nella dottrina dei Padri e nel
Concilio di Calcedonia. Ma, d'altra parte, essaiata in modo del tutto speciale a corrispondere
alle esigenze del nostro tempo in materia di dogia. Queste, infatti, tendono a mettere meglio in
luce il posto che nella salvezza degli uomini hawmeoupato lI'umanita di Cristo ed i diversi "
misteri " della sua vita terrestre, come il battesile tentazioni, " I'agonia " del Getsemani.

lll. IL SENSO ATTUALE DEL DOGMA CRISTOLOGICO
A) Cristologia ed antropologia nelle prospettive detldtura moderna
1. La cristologia, in certo senso, deve assumereénegjrare la visione che l'uomo d'oggi va
acquistando di se stesso e della sua storia nigtaura che la Chiesa offre al credente. In questo
modo, si possono correggere i difetti che, in chigjia, provengono da un uso troppo stretto di cio
che si chiama " natura ". Cio che la cultura odieapporta legittimamente ad una percezione piu
chiara della condizione umana, puo anche veniitofal Cristo ricapitolator¢Ef 1, 10).

2. Questo confronto della cristologia con la c@tattuale contribuisce ad una conoscenza nuova e
piu profonda che l'uomo oggi va acquistando di ®=ss®. Ma, d'altra parte, egli verifica e
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sperimenta tale conoscenza, la sottomette al propiterio quando lo ritiene necessario, per
esempio nei campi della politica e della religioB& vale soprattutto per quest'ultima. Di fatto, o
la religione viene negata e rigettata totalmente leismo; oppure essa € interpretata come un
mezzo per arrivare alle profondita ultime dell'wersalita delle cose, escludendo esplicitamente un
Dio trascendente e personale. Percio, la religimodia di apparire come una pura " alienazione "
dell'umanita, mentre il Cristo perde la sua ida@nétla sua unicita. In ambedue i casi, si arriva
logicamente a questi risultati: la dignita dellandizione umana svanisce; il Cristo perde il suo
primato e la sua grandezza. Il rimedio ad unadiél@zione non puo venire che da un rinnovamento
dell'antropologia alla luce del mistero del Cristo.

3. La dottrina paolina dei due Adami (cf. Cor 15, 21 ss.;Rm 5, 12-19) sara il principio
cristologico a partire dal quale verranno condeftiuminati, sia il confronto con la cultura umana
sia il criterio di giudizio sulle ricerche attuafiel campo dell'antropologia. Grazie a questo
parallelismo, il Cristo, che e il secondo ed ultidddamo, non pu0 essere compreso senza tener
conto del primo Adamo, cioé della nostra condiziomeana. Il primo Adamo, per parte sua, €
percepito nella sua vera e piena umanita soltans apre al Cristo, che ci salva e ci divinizza co

la sua vita, la sua morte, la sua risurrezione.

B) Il senso autentico delle difficolta attuali

4. Molti dei nostri contemporanei provano difficoljuando si presenta loro il dogma del Concilio
di Calcedonia. Vocaboli come " natura " e " persdnaitilizzati dai Padri conciliari, hanno
certamente ancora lo stesso senso nel linguaggiente, ma le realta a cui si riferiscono sono
designate con dei concetti molto differenti neieilsr vocabolari filosofici. Per molti, I'espresseoh
natura umand non significa piu un‘essenza comune ed immutabBsa rimanda soltanto a uno
schema, ad un compendio dei fenomeni che, di faittdgscontrano negli uomini nella maggioranza
dei casi. Molto spesso, la nozione di persona @itkefin termini psicologici; viene trascurato
l'aspetto ontologico.

Oggi, sono molti coloro che formulano difficolta cama piu grandi a proposito degli aspetti
soteriologici dei dogmi della cristologia. Essiiuthno qualsiasi idea d'una salvezza, che
implicherebbe una eteronomia circa il progetto ita.vCriticano ci0 che essi credono essere il
carattere puramente individuale della salvezzatiana. La promessa d'una beatitudine futura
appare loro una utopia che distoglie gli uomini despri veri doveri, che, ai loro occhi, sono
unicamente terrestri. Si chiedono da che cosaagtiini hanno dovuto essere salvati; a chi sarebbe
stato necessario pagare il prezzo della salvezgsi. €indignano all'idea che Dio abbia potuto
esigere il sangue d'un innocente; in questa comeezsospettano la presenza di un aspetto di
sadismo. Argomentano contro cio che e stata chefadt soddisfazione vicaria " (cioé per mezzo
di un mediatore) adducendo che essa e moralmergessibile. Ogni coscienza € autonoma,
affermano, percid essa non puo essere liberatandatro. Infine, certi nostri contemporanei si
lamentano di non trovare nella vita della Chiesdeefedeli I'espressione vissuta del mistero di
liberazione che viene proclamato.

C) Significato permanente della fede cristolagica esllie prospettive e nei suoi contenuti

5. Nonostante tutte queste difficolta, l'insegnatmeamistologia? della Chiesa e, in modo del tutto
speciale, il dogma definito nel Concilio di Calcadn conservano un valore definitivo. Certamente
e lecito, forse & opportuno, cercare di approfdadima non pud essere permesso rifiutarlo. Sul
piano storico, e falsa l'affermazione secondo deadri conciliari di Calcedonia hanno piegato |l
dogma cristiano nel senso dei concetti ellenisti@. difficolta attuali, che abbiamo ricordato,

mostrano, d'altra parte, che alcuni dei nostri @mmtoranei sono profondamente ignoranti circa il
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senso autentico del dogma cristologico. Non hareppuare sempre una visione corretta sulla verita
del Dio creatore del mondo visibile ed invisibile.

Per giungere alla fede nel Cristo e nella salvetma egli porta, € necessario ammettere un certo
numero di verita che li spiegano. Il Dio viventaraore(1 Gv4, 8); per amore egli ha creato tutte le
cose. Questo Dio vivente — Padre, Verbo, SpiritdiBeatore — ha creato 'uomo a sua immagine
sin dall'origine del tempo. Gli ha dato la digniidpersona, dotata di ragione, ponendolo al centro
del cosmo. Quando giunse la pienezza dei tempjaltrinitario ha completato la sua opera nel
Cristo Gesu. Lo ha costituito mediatore della paaell'alleanza che egli offriva al mondo intero
per tutti gli uomini e per tutti i secoli. Gesu §&o e I'uomo perfetto. Infatti, egli vive totalmerdi

Dio Padre e per Dio Padre. Nello stesso tempovag totalmente con gli uomini e per la loro
salvezza, cioé per la loro pienezza. Egli € duig@gempio ed il sacramento dell'umanita nuova.

La vita del Cristo ci dona una comprensione nuav@id ed anche delluomo. Come " il Dio dei
cristiani " € nuovo e specifico, cosi " 'uomo dgstiani " € nuovo ed originale di fronte a tuliée
altre concezioni dell'uomo. La condiscendenza dai Ot 3, 4), e, se € lecito il termine, la sua "
umilta ", lo rende solidale con gli uomini stestraverso I'lncarnazione, opera d'amore. Cosi egli
rende possibile un uomo nuovo, che trova la sudagh®| servizio e non nel dominio.

L'esistenza del Cristo e per gli uom{pro-existentia);per loro prende la forma di servo (Eil 2,

7); per loro muore e risuscita dai morti alla veita (cf. Rm4, 24). Questa vita del Cristo orientata
verso gli altri ci fa capire che la vera autonord&l'uomo non consiste né nella superiorita né
nell'opposizione. Con lo spirito di superior{gupra-existentiayuomo cerca di mettersi avanti e di
dominare gli altri. Nella opposizior{eontra-existentiaggli tratta gli uomini con ingiustizia e cerca
di manipolarli.

In un primo momento, la concezione della vita umdadotta da quella del Cristo non puo non
lasciare interdetti. Per questo essa richiede onaessione di tutto 'uomo non soltanto agli inizi
ma in tutta la sua durata e, con la perseveraimeaafia fine. Tale conversione puo nascere sajtant
dalla liberta che é stata rimodellata dall'amore.

D) Necessita di attualizzare la dottrina e la predicaz cristologiche

6. Nel corso della storia come nella varieta dellture gli insegnamenti dei Concili di Calcedonia
e Costantinopolitano Ill devono essere sempre lathadi nella coscienza e nella predicazione della
Chiesa sotto la guida dello Spirito Santo. Questeessaria attualizzazione si impone tanto ai
teologi quanto alla sollecitudine apostolica deitpd e dei fedeli.

6.1. Il compito dei teologi € anzitutto quello distruire una sintesi che sottolinei tutti gli aspet
tutti i valori del mistero del Cristo. Essi dovranassumervi i risultati autentici dell'esegesi ioéole
delle ricerche sulla storia della salvezza. Tercaanche conto del modo in cui le religioni dei
diversi popoli mostrano l'inquietudine della sakez in generale gli uomini si sforzano di ottenere
un'autentica liberazione. Saranno pure attenitnsdignamento dei santi e dei dottori.

Una simile sintesi non puo che arricchire la foranudi Calcedonia con prospettive piu
soteriologiche, dando tutto il suo significato ddamula: il Cristo € morto per noi.

| teologi dedicheranno anche tutta la loro attemeia problemi di perenne difficolta. Citiamo quelli
della coscienza e della scienza del Cristo, delamdidconcepire il valore assoluto ed universale
della redenzione compiuta dal Cristo per tutti @ uolta per sempre.

6.2. Veniamo all'insieme della Chiesa, che e ilgpopnessianico di Dio. A questa Chiesa incombe

il compito di rendere partecipi del mistero deld@witutti gli uomini e tutti i popoli. Questo miste

del Cristo e certamente lo stesso per tutti; tidta®sso deve essere presentato in modo tale che
ognuno possa assimilarlo e celebrarlo nella progtae nella propria cultura. Questo é tanto piu
urgente in quanto la Chiesa d'oggi diviene semprecpsciente dell'originalita e del valore delle
diverse culture. Infatti, in esse i popoli espriraah proprio senso della vita con simboli, gesti,
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nozioni, linguaggi specifici. Cio comporta deteratim conseguenze. Il mistero é stato rivelato agli
uomini santi che Dio ha scelto, esso e stato cogqubfessato, celebrato dai cristiani. Si trattard
fatto non ripetibile nella storia. Ma questo misetai apre in parte a delle espressioni nuove, da
inventare. Cosi, in ogni popolo ed in ogni epoad, discepoli offriranno la loro fede al Cristo
Signore e saranno a lui incorporati.

Il Corpo mistico del Cristo &€ formato da una graddeersita di membra: egli dona loro la stessa
pace nella unita senza trascurare con cio il vadetk loro caratteristiche particolari. Lo Spirlto
mantiene tutto nell'unitd e conosce ogni parolalntrgito dell'antica liturgia romana della
Pentecoste, d&ap1l). Da questo Spirito tutti i popoli e tutti gli omni hanno ricevuto le proprie
ricchezze e i propri carismi. Con essi viene ahitecla famiglia universale di Dio, poiché con una
sola voce ed in un solo cuore, ma anche nelle dorerse lingue i figli di Dio invocano il loro
Padre celeste per mezzo del Cristo Gesu.

IV. CRISTOLOGIA E SOTERIOLOGIA
A) " Per la nostra salvezZa

1. Dio Padre 'hon ha risparmiato il suo proprio Figlio, ma lo fignato per tutti nol' (Rm8, 32).
Nostro Signore e divenuto uomo " per noi e permstra salvezza ". Dio ha tanto amato il mondo da
donare il suo Figlio, l'unico, affinché ogni uomo che crede in lui non perisca abaia la vita
eterna" (Gv 3, 16). Percio, la persona di Gesu Cristo non pgere separata dall'opera redentrice; i
benefici della salvezza non si possono separafa dainita di Gesu Cristo. Soltanto il Figlio di
Dio puo realizzare un'autentica redenzione dal ggecdel mondo, dalla morte eterna e dalla
schiavitu della legge, secondo la volonta del Padre la cooperazione dello Spirito Santo.

Alcune speculazioni teologiche non hanno consersatficientemente questo legame intimo tra la
cristologia e la soteriologia. Oggi € sempre nea@sercare come esprimere meglio la reciprocita
mutua che lega questi due aspetti dell'avveniméelia salvezza, che in sé € unico.

In questo studio noi intendiamo considerare sattahite problemi. Una prima ricerca € di ordine
storico; essa si pone al livello del periodo dsiétenza terrena di Gesu. Il suo centro sta nel
problema: " Che cosa ha pensato Gesu della su&PbrProprio in forza del valore che vogliamo
dare alla risposta, il problema dev'essere coretide livello della ricerca storica e di tutteskee
esigenze critiche (cf. n. 2). Questa dev'esserdeatémente completata con la visione pasquale
della redenzione (n. 3). Ancora una volta, bisogpaterlo, la CTI non intende né esporre né
spiegare una cristologie completa. Essa lasciaadi® [in particolare il problema della coscienza
umana di Gesu Cristo. Cerca soltanto di esporfenilamento del mistero del Cristo in base alla
vita terrena di Gesu come alla sua risurrezione.

Una seconda ricerca si situera ad un altro livgilo4d). Essa mostrera quanto la molteplicita della
terminologia neotestamentaria dell'opera redensiaericca di insegnamenti sulla soteriologia. Si
cerchera di sistematizzarli, di farne coglieredulttsenso teologico. Evidentemente questa ricerca
sara sottoposta al confronto con gli stessi tedtaGacra Scrittura.

B) Durante la sua esistenza terrena Gesu € orientatsovla salvezza degli uomini

2.1. Gesu ha avuto perfettamente coscienza, neflgarole e nei suoi gesti, nella sua esistenza e
nella sua persona, che il Regno e la signoria diddano insieme una realta presente, un‘attesa ed
un approssimarsi (cf.c 10, 23 ss.; 11, 20). Cosi pure egli si e presentatoe il Salvatore
escatologico ed ha spiegato la sua missione inaradiretta, anche se implicita. Egli portava la
salvezza escatologica poiché veniva dopo l'ultineo mtofeti, Giovanni Battista. Gesu rendeva
presente Dio ed il suo Regno. Portava al suo coeionil tempo della promesgac 16, 16; cf.

Mc 1, 15a).
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2.2. Se la passione fosse stata per Gesu un fatiimen naufragio, se egli avesse disperato dieDio
della propria missione, la sua morte non potrebbsere compresa come l'atto definitivo
dell'economia della salvezza, né allora, né oraa bhorte subita in forma puramente passiva non
potrebbe essere un avvenimento di salvezza "@gtd ". Questa morte doveva essere la
conseguenza voluta dell'obbedienza e dell'lamor&eadit che si immolava. Essa doveva essere
assunta in un atto complesso di attivita e di péssicf. Gal 1, 4; 2, 20). L'ideale morale di vita e,

in generale, la maniera di agire di Gesu mostrdregli era orientato verso la sua morte ed era
pronto a subirla. Cosi, metteva in pratica le esgeche egli stesso aveva proposto ai suoi discepol
(cf. Lc 14, 27;Mc 8, 34, 35Mt 10, 28. 29. 31).

2.3. Morendo, Gesu esprime la sua volonta di sewidi donare la propria vita (dfic 10, 45):
guesto e l'effetto e la continuazione dell'atteggiato di tutta la sua vité.c 22, 27). Entrambi
guesti aspetti emanavano da un atteggiamento foentale, tendente a vivere ed a morire per Dio
e per gli uomini. E cid che alcuni chiamano unatesiza-per-gli-altri, una pro-esistenza. A motivo
di questa disposizione Gesu era ordinato, in foelka sua stessaessenzd, a essere il salvatore
escatologico che procura la " nostra " salvezzal(€or 15, 3;Lc 22,19, 20b), la salvezza di "
Israele "(Gv 11, 30), come quella dei Gentflsv 11, 51 ss.). Questa salvezza e per la moltitudine
(Mc 14, 24; 10, 45), per tutti gli uomini (2 Cor 5, 4¢.; 1 Tim 2, 6), per il " mondo(Gv 6,51c).

2.4. Come si deve comprendere questa disposizamdamentale di esistenza per gli altri, cioe di
offrirsi e di donarsi totalmente fino a subire lane, cosi come appare in Gesu nel corso della sua
esistenza terrena? Essa é essenzialmente una &psdara di conformita alla volonta di Dio. Lo
sviluppo degli eventi vissuti non ha potuto evidenénte non rendere ancor piu vivo e piu concreto
guesto orientamento. Percio e nella speranza a nehifidenza che Gesu, in quanto mediatore
escatologico della salvezza, come inviato del RedinDio, attendeva il dominio divino che si
stabilisce in modo definitivo (cMc 14, 25 e par.).

Anche se interamente aperto alla volonta del P&slesp ha potuto percepire il presentarsi di certi
problemi. Il Padre avrebbe dato un successo pidrintero alla predicazione del Regno? Il popolo
d'Israele era incapace di aderire alla salvezzat@sgica? Avrebbe dovuto ricevere il battesimo
della morte (cfMc 10, 38 ss.L.c 12, 50) e bere il calice della passione [t 14, 36)? Il Padre
avrebbe voluto stabilire il suo Regno se Gesu a&vessosciuto l'insuccesso, la morte e, cid che piu
conta, la morte crudele del martirio? Il Padre Bleereso finalmente efficace per la salvezza cio
che Gesu avrebbe sofferto " morendo per gli ghri "

Gesu attingeva delle risposte positive nella sussapevolezza di essere il mediatore escatologico
della salvezza, presenza del Regno di Dio. Pepaitieva attendere in piena fiducia la soluzione dei
problemi che si presentavano. Questa fiducia du@e® essere affermata e compresa partendo da
cio che egli ha detto e fatto durante l'ultima c@ma22,19 ss. e par.). Egli € pronto ad andare verso
la morte e, tuttavia, attende e annunzia la suarezione e la sua esaltaziofdc 14, 25), egli
riafferma la promessa e la presenza della salveszatologica.

2.5. Come Gesu ha compreso ed espresso il sugiatregnto fondamentale di "esistenza per gli
altri”, la sua disposizione a servire nella dediziche guidava la sua azione ed anche la sua morte?
Non era necessario che cido avvenisse secondodgarad

mentali e gli schemi che gli erano forniti dalladizione del culto sacrificale di Israele. In tako,

ci sarebbe stata come una interiorizzazione peligaaate della " morte vicaria ed espiatrice del
martire per gli altri " oppure, in modo specifita,passione del Servo di Jahvé (cf. Is 53).

In effetti, Gesu ha potuto comprendere e vivere ¢cfi n. 3.4) questi concetti dando loro un
significato piu profondo e trasformandoli. Nellaasanima ci sarebbe quindi stata un'espressione
della " disposizione a esistere per gli altri ".0gni caso, l'orientamento di Gesu verso la salezz
degli uomini non puo essere in alcun modo compregiequivoco o nell'ambiguita. Esso non ha
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senso se non include una conoscenza ed una casgengonali, una disposizione risoluta nel
soggetto che si dona (cf. qui n. 3.3.).

C) Il Redentore escatologico

3.1. Dio ha risuscitato ed esaltato Gesu. In tadlonegli ha confermato che questi € il Salvatoie de
credenti una volta per tutte ed in modo definiti@msi, egli lo ha confermato comeSignore e
Cristo " (At 2,36), come il Figlio dell'uomo che viene in qualitagiudice del mondo (cMc 14,
62). Egli ha mostrato Gesu comel 'Figlio di Dio costituito in tutta la sua forzd (Rm1, 4). |
credenti hanno trovato una luce nuova nella rigioree e nella esaltazione di Gesu: esse
mostravano che la morte in croce realizzava laegalw. Prima della Pasqua, tali verita non
potevano essere ancora espresse in questo modmie perfettamente chiare.

3.2. Tra quanto e stato detto, due elementi meritenra considerazione del tutto speciale.

a) Gesu ha avuto coscienza che egli era il Salvatefiaitivo degli ultimi tempi (cf. n. 2. 1), che
annunziava e rendeva presente il Regno di Dilm(&.2 e 2.3).

b) La risurrezione e l'esaltazione di Gesu (n. 3.hnbamanifestato che la sua morte € un elemento
costitutivo della salvezza portata dal Regno gdé&dre di Dio (cfLc 22,20 e par.). Irl Cor11l, 24

la morte di Gesu viene presentata come un elensitutivo della Nuova Alleanza che sta per
realizzarsi in modo definitivo ed escatologico.

Questi due elementi permettono di concludere: letarai Gesu e efficace per la salvezza.

3.3. Se si parla in senso stretto ed a livello $emmpente nozionale, non é facile qualificare cdme
sostituzione espiatoria " 0 come espiazione iacat quest'azione divina che porta
irrevocabilmente la salvezza con la vita e con tatendel Salvatore escatologico, come anche con
la risurrezione che lo costituisce Salvatore in ie@ndefinitiva ed irreversibile.

Ma si possono considerare le cose in tale prospetie la morte e le azioni di Gesu sono collegate
a una disposizione esistenziale e fondamentaleirciede una certa conoscenza personale (cf.
sopra n. 2.5) ed una volonta di portare per protugena (cfGai 3, 13) ed il peccato del genere
umano (cfGv1l, 29; 2Cor 5,21).

3.4. Se Gesu ha potuto realizzare per dono gratyliteffetti di tale espiazione vicaria, € solo
perché egli ha accettato di essere " dato dal Paglqgerché egli stesso si € donato al Padre che lo
accettava nella risurrezione. Si trattava di unisténo di " esi-stenza-per-gli-altri " nella model
Figlio preesistentéGal 1,4; 2, 20).

Percio, quando si considera in questo modo il mustiella salvezza e quando si parla di
espiazione vicaria ", bisogna tener presente uplcduanalogia.

L™ oblazione " volontaria del martire, specialmemjuella del Servo di Jahyés 53), differisce
totalmente dalla immolazione degli animali, seniplicnmagini ed ombre " (cfEh 10, 1).

Bisogna mettere ancor piu l'accento sull" oblagiondel Figlio eterno ed insistere ancor piu
chiaramente sull'analogia delle situazioni. InfaktiFiglio eterno, " entrando nel mondo " viene pe
fare " la volonta di Dio (Eb 10, 5. 7b). E " con lo Spirito eterno che egli fi@ro se stesso a Dio
come una vittima senza macchiéEb 9,14). (Questa oblazione viene chiamata, in modo wateg
sacrificio, per esempio dal Concilio di Trento [DENSCHON. n. 1753], ma allora bisogna
restituire al termine il suo significato originaxio

3.5. La morte di Gesu e stata una " espiazioneigi€¢alefinitivamente efficace, poiché il gesto del
Padre che consegna e dona il proprio FiRon 4, 25; 8, 32; cfGv 3, 16;1 Gv 4,9) e ripreso
esemplarmente realmente nel Cristo che dona ssostmsegnando e dando se stesso con perfetta
carita (cf. anch&f5, 2.25;1 Tim 2,6; Tt 2, 14).
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Cio che tradizionalmente veniva chiamato " espiaivicaria " deve essere compreso, trasformato
ed esaltato come " avvenimento trinitario ".

D) Unita e pluralita della riflessione soteriologicala Chiesa

4. L'origine ed il nocciolo di tutta la soteriolagsi trovano gia nella Chiesa primitiva, prima dnS
Paolo. Questa soteriologia si basa sulle paroldla soscienza di Gesu stesso. Egli sa che muore
per noi, per i nostri peccati; in tale prospettagli vive tutta la sua esistenza terrena, soffre e
risuscita.

Cinque elementi principali possono essere enumerati

Il Cristo dona se stesso;

Egli prende il nostro posto nel mistero della sahee

Ci libera " dalla collera che viene" e da ogni pat cattiva,;

Gesu compie in questo la volonta salvifica del Badr

Egli vuole introdurci cosi nella vita trinitariategtverso la partecipazione alla grazia dello Spirit
Santo.

E compito della teologia posteriore mostrare cona@rsonizzano questi aspetti.

Da parte sua, San Tommaso sottolinea cinque madadli'azione dell'opera della redenzione:
merito, soddisfazione, redenzione, sacrificio, eagfficiente. Se ne possono certamente aggiungere
altre.

Negli scritti del Nuovo Testamento, come anche whtgrde diverse epoche della storia della
teologia, alcuni aspetti della soteriologia saraswoibolineati in modo piu netto di altri. Tuttaviati
devono essere considerati come approcci al migasguale e, in quanto possibile, ricondotti a
delle visioni sintetiche.

5. All'epoca dei Padri, in Oriente come in Occiderllaspetto predominante della soteriologia &

guello dello " scambio ". Con I'Incarnazione e t@®assione c'é una scambio tra la natura divina e
la natura umana in generale. Piu precisamentandizione di peccato viene scambiata con quella
della filiazione divina.

Tuttavia i Padri hanno sfumato e limitato l'ideasdambio tenendo conto della dignita eminente del
Cristo. Il Cristo ha assunto le caratteristi¢pathé)della natura peccatrice in modo soltanto esterno
(schetikés)Non é divenuto egli stesso "peccatoC(2 521) se non nel senso che e diventato una
"oblazione sacrificale per il peccato ".

6. Sant'Anselmo ha proposto un'altra teoria, chepfealso fino a un'epoca molto recente. Il
Redentore non si sostituisce al peccatore in ssinetio, ma egli esercita un'azione unica la quale,
agli occhi di Dio, compensa il debito delle colpmane. Egli accetta la morte, alla quale non era
soggetto; il suo gesto ha un valore infinito irgBdell'unione ipostatica.

Quest'azione del Figlio realizza il disegno satdfidella Santissima Trinita tutta intera. In tale
sistema della soddisfazione, la formula: "morto pat significa soprattutto che il Cristo acceta |
morte "in nostro favore” e non " al nostro posto "

San Tommaso ha conservato nella sostanza talenpgegme del mistero della salvezza e vi ha
aggiunto elementi ripresi dalla teologia dei Pa#gli insiste sul fatto che il Cristo &€ capo della
Chiesa e che la grazia che egli possiede comewiape trasmessa a tutte le membra della Chiesa
in forza della congiunzione organica del Corpo imast

7. Alcuni autori recenti cercano di restaurareeBiddi "scambio” (commercium)sulla quale la
teologia di San'Anselmo non aveva insistito. Essinto aperto due piste di ricerca.

a) Gli uni mettono l'accento sul concetto di solid&rieDel resto, questo puo essere compreso in
molti modi. In una prospettiva piu stretta, la dahieta insiste sul modo in cui il Cristo soffeent
assume su di sé, in modo a lui proprio, I'espedeatetla lontananza da Dio vissuta dai peccatori. In
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una visione meno stretta, questi teologi parlerasuvitanto della sola volonta del Figlio che vuole
manifestare il perdono incondizionato del Padieneila sua vita, sia nella sua morte.

b) Col concetto di sostituzione, si insiste sul fatte il Cristo assume veramente la condizione dei
peccatori. Non si tratta di pensare che Dio abliaitp o condannato il Cristo al nostro posto.
Questa e una teoria erroneameat@nzatada parecchi autori soprattutto nella teologia della
Riforma. Altri teologi evitano queste prospettiessi sottolineano unicamente che il Cristo ha
subito "la maledizione della legge(cf. Gal 3, 13), cioe I'avversione che Dio sente per il pezcl
Cristo ha preso su di sé il peso dei peccati aedhita che erano I'oggetto della collera di Dio.
Anche questo costituisce un aspetto dell'amorella dgelosia " che Dio ha verso il popolo col
guale egli ha concluso la sua alleanza, quandostsdlontana da lui.

8. La spiegazione della redenzione attraverso Hitgpione puo essere giustificata sul piano
esegetico e dogmatico. Contrariamente a cio cheal@anno affermato, essa non contiene alcuna
contraddizione interna.

La liberta degli esseri creati non e totalment®@m@anina. Essa ha sempre bisogno d'un aiuto divino.
Una volta che si é allontanata da Dio, essa nontqunare a lui con le proprie forze. D'altra parte,
'uomo € stato creato per essere integrato neltaCasquindi nella vita della Santa Trinita.
Qualunque sia l'allontanamento delll'uomo peccatmieriguardi di Dio, esso € sempre meno
profondo del distanziarsi del Figlio rispetto abRanel suo svuotamento kenotigol 2, 7) e della
miseria dell" abbandono " (Mt 27, 46). Questoaggdetto proprio dell'economia della redenzione
nella distinzione delle persone della Santa Trindide d'altro canto sono perfettamente unite
nell'identita d'una stessa natura e d'un amoreitafi

9. Si devono considerare come aspetti insepardeiliopera della salvezza, sia l'espiazione
oggettiva del peccato, sia la partecipazione parigralla vita divina. Quest'ultima, certamente,
deve essere accettata dall'uomo nella sua libettnticamente recuperata. Tutta la Tradizione
della Chiesa, fondata sulla Sacra Scrittura, ingeghe, affinché l'opera della salvezza sia
adeguatamente spiegata, bisogna collegarla a dsiermDa una parte, Gesu &

veramente Dio. E, d'altra parte, egli € pienameaolalale con noi, poiché ha assunto la natura
umana in tutta la sua integrita.

10. Nell'insieme della redenzione non si pud omettda cooperazione specialé della Vergine
Maria al sacrificio di Cristo. Il suo assenso € asto permanente a partire dal suo primo Si
all'lncarnazione. Tale assenso rappresenta la ziene piu alta della fede nell'Alleanza eterna,
come mette bene in lucellamen Gentiunm. 61.

Non si dovra neppure dimenticare l'intima connessiche lega la Croce e I'Eucaristia. Esse sono
due aspetti complementari del medesimo eventoldézza. Da un lato, il Cristo assume il peccato
umano nella sua carne. Dall'altro, egli dona la carme agli uomini. La celebrazione eucaristica
lega necessariamente il sacrificio di Cristo el#imione che la Chiesa fa di se stessa. La Chiesa &
cosi incorporata alla oblazione eterna che il Bidi di sé al Padre e che é portata alla sua
perfezione nello Spirito Santo.

V. Dimensioni cristologiche da restaurare

1. La cristologia biblica e classica contiene pat8pe della piu grande importanza le quali oggi,
per ragioni diverse, non ricevono l'attenzione omeriterebbero. Noi vorremmo sottolineare qui
I'importanza di due di questi aspetti, quasi a maidoorollario rispetto all'esposizione della CIrl.
primo concerne la dimensione pneumatologica deilstobogia; il secondo la 'sua dimensione
cosmica. Ancora, lo faremo in forma limitata: up@sizione sistematica non potrebbe trovare il suo
posto nel quadro d'un rapporto di conclusioni gugliesto.
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Per quanto riguarda la pneumatologia, ci limitereanmno studio biblico: esso apre evidentemente
la strada a ricerche ulteriori e fa gia vedereréndi ricchezze del tema.

L'influsso cosmico del Cristo indica la dimensiangéma della cristologia. Non si tratta soltanto
dell'azione di Cristo su tutte le creature " nelicsulla terra, sotto terra " (cFkil 2, 10), ma della
signoria che egli esercita sull'insieme del cosmsalka storia universale.

A) L'unzione del Cristo per mezzo dello Spirito Santo

2. Lo Spirito Santo ha cooperato incessantemente alflopstentrice del CristoEgli ha coperto
con la sua ombra la Vergine Maria, per questo die € nato da lei & santo ed e chiamato Figlio di
Dio " (Lc 1,35). Gesu battezzato nel Giordafhe 3, 22) ha ricevuto " I'unzione " per compiere la
sua missione messiani¢at 10, 38;Lc 4, 18), mentre una voce venuta dal ciclo lo diadvaril
Figlio nel quale il Padre si compiacefic 1, 10 e par.). Da questo momento il Cristo & stato
modo speciale tondotto dallo Spirito Santb(Lc 4, 1) per cominciare e per portare a compimento
il suo ministero di 'Servo": egli ha cacciato i demoni col dito di Dfbc 11,20), ha annunziato che

il "Regno di Dio era vicind (Mc 1, 15) e doveva essere portato a termine dallo Sp8énto
(Messale Romano; cEb 2,14). Infine, Dio Padre ha risuscitato Gesu ed @émapito la sua umanita
col suo Spirito. Cosi, quest'umanita ha rivestitddrma d'umanita del Figlio di Dio glorioso (cf.
Rm 1,3-4; At 13, 32-33) dopo aver conosciuto la forma del seBgsa ha ricevuto anche il potere
di donare lo Spirito Santo a tutti gli uomi@it 2, 22 ss.). Cosi 'Adamo nuovo ed escatologico puo
essere chiamatoun essere spirituale che dona la vitgl Cor 15, 45; cf. 2Cor 3, 17). Cosi, in
modo pienamente reale, il Corpo mistico del Crésamimato per sempre dallo Spirito del Cristo.

B) Il primato del Cristo sul cosmo

3.1. In San Paolo e nel corpo delle lettere paplir@risto risuscitato viene spesso chiamato cblui
sotto i piedi del quale [il Padre] ha posto tutie ¢ose'. Tale appellativo, applicato diversamente,
si trova in questi termini id Cor 15, 27;Ef 1, 22; Eb 28. In termini equivalenti lo si trova iBf 3,
10; Col 1,18;Fil 3, 21.

3.2. Qualunque sia l'origine di questa denominazifarseGn 1, 26 attravers®al 8, 7), essa si
riferisce in primo luogo all'umanita glorificatalderisto e non alla sua sola divinita. In effeétial
Figlio incarnato che conviene daVere tutto sotto i piedi poiché soltanto lui ha distrutto il potere
che possiedono il peccato e la morte, di ridurieughmini in schiavitu. Dominando con la sua
risurrezione la corruttibilita inerente al primo &do, il Cristo, divenuto nella sua carnedrpo
spirituale " per eccellenza, apre il Regno dell'incorrutiifil Percio egli € il secondo e I'ultimo
Adamo" (1 Cor 15, 46-49) al quale futto é stato sottomessb (1 Cor 15, 27) e che puod
assoggettare a sé tutte le c@se 3, 21).

3.3. Questa abolizione del potere della morte déepadel Cristo implica, non soltanto per gli
uomini, ma anche per il mondo un unico e medesimuoramento, il quale, alla fine dei tempi,
produrra manifestamente i suoi effetti. Matteo htama una 'huova creazioné (palingenesiYMt
19, 28); Paolo scorge in esso l'attesa di tuttorélato (Rm 8, 19) e I'ApocalissdAp 21, 1),
utilizzando il vocabolario dell’Antico Testaments 65, 17; 66, 22), non esita a parlare diél
nuovi" e di "terra nuova'.

3.4. Un'antropologia troppo ristretta, che disdegna@er lo meno trascura nelluomo quest'aspetto
essenziale che e il suo rapporto al mondo, pugifahe non si apprezzi adeguatamente il valore
dell'affermazione del Nuovo Testamento sul domdii€risto sul cosmo. Eppure, affermazioni del
genere posseggono per il nostro tempo un'importaoraiderevole. Infatti sembra che mai, in
tempi precedenti, a motivo del progresso delleng@edella natura, I'importanza del mondo ed il
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suo impatto sull'esistenza umana e i problemi akestp mondo pone a tale esistenza siano stati
percepiti piu chiaramente.

3.5. L'obiezione principale che si oppone a quasftetto cosmico del primato del Cristo nella sua
risurrezione e nella sua parusia dipende moltosgpda una certa concezione della cristologia. Se
infatti non € mai permesso di confondere 'umadébCristo con la sua divinita, altrettanto non e
lecito separare I'una dall'altra. Di fatto queste cerrori approdano ad uno solo ed unico risultato.
Quando I'umanita del Cristo viene assorbita neliadivinita o quando la si isola, in entrambi iicas

il riconoscimento di questo primato cosmico chieiglio di Dio riceve nella sua umanita glorificata
viene ugualmente compromesso. In ogni caso slaigde soltanto alla divinita del Verbo cio che
evidentemente — i testi del Nuovo Testamento cgetcedentemente ne fanno fede — appartiene
ormai alla sua umanita, in quanto essa e l'umalni@esu Cristo, reso Signore, e che in quanto tale
riceve " il nome al di sopra di ogni noméFil 2, 9).

3.6. D'altronde, poiché questo primato cosmicoQdto spetta a colui che eil"primogenito di
una moltitudine di fratelll’ (Rm8, 29), questo stesso primato deve anche divdmiastro primato

in lui. In verita, sussiste gia fin d'ora qualcasajuesta " identita " spirituale che il Cristodzina
(cf. 1 Cor 3, 21-23). Benché essa non si manifestera pienanod@ nella parusia, tuttavia gia a
partire da questa vita presente essa ci dona retnilepotere di essere liberi di fronte a tutte le
potenze di questo mond€ol 2, 15), cosicché noi possiamo amare il Cristo &0 le situazioni
mutevoli del mondo, compresa la nostra stessa rflen, 38-39;1 Gv3, 2;Rm14, 8-9).

3.7. Questo primato cosmico del Cristo nhon deviavig nascondere al nostro sguardo un primato
d'altro genere che egli esercita e che deve eserdiiella storia e nella societa umana soprattutto
per mezzo della giustizia, i cui segni sembrandigamente indispensabili per predicare il Regno di
Dio. Ma tale dominio del Cristo stesso sulla stolegli uomini non puo conseguire il suo vertice se
non all'interno del dominio che egli esercita soingo cosmico in quanto tale. Infatti, la storigdaes
praticamente soggetta al giogo del mondo e dellaentinché il primato sorprendente del Cristo,
prima della sua ultima venuta, non puo ancora gaescsenza limiti a beneficio della totalita del
genere umano.
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= Congregazione per la Dottrina della Fede, Dichiaraone circa I'unicita e universalita
salvifica di Cristo e della ChiesaDominus Jesug2000)

INTRODUZIONE

1. Il Signore Gesuprima di ascendere al cielo, affido ai suoi distiehonandato di annunciare il
Vangelo al mondo intero e di battezzare tutte Eam& «Andate in tutto il mondo e predicate |l
Vangelo a ogni creatura. Chi credera e sara battesara salvo, ma chi non credera sara condannato»
(Mc 16,15-16); «Mi e stato dato ogni potere in cielo ¢erra. Andate dunque e ammaestrate tutte le
nazioni, battezzandole nel nome del Padre e ddibFégdello Spirito Santo, insegnando loro ad
osservare tutto cio che vi ho comandato. Eccoptm £on voi tutti i giorni, fino alla fine del moas

(Mt 28,18-20; cf. anchec 24,46-48Gv 17,18; 20,21At 1,8).

La missione universale della Chiesa nasce dal niawdd&esu Cristo e si adempie nel corso dei secoli
nella proclamazione del mistero di Dio, Padre,i&igl Spirito Santo, e del mistero dell'incarnazione
del Figlio, come evento di salvezza per tutta I'nitda Sono questi i contenuti fondamentali della
professione di fede cristiana: « Credo in un satp Padre onnipotente, creatore del cielo e defla

di tutte le cose visibili e invisibili. Credo in wolo Signore, Gesu Cristo, Unigenito Figlio di Diato

dal Padre prima di tutti i secoli: Dio da Dio, Lute Luce, Dio vero da Dio vero, generato, non oreat
consustanziale al Padre, per mezzo del quale sat® @geate tutte le cose. Per noi uomini e per la
nostra salvezza discese dal cielo, e per opera 8pllito Santo si € incarnato nel seno della \ergi
Maria e si e fatto uomo. Fu crocifisso per noi sdbnzio Pilato, pati, fu sepolto e il terzo giorno
risuscito secondo le Scritture, sali al cielo, siatla destra del Padre, verra di nuovo con glaria
giudicare i vivi e i morti, e il suo regno non avirge. Credo nello Spirito Santo, che é Signorexéad
vita, e procede dal Padre. Con il Padre e il Figladorato e glorificato, e ha parlato per mezzo de
profeti. Credo la Chiesa, una santa cattolica stafjca. Professo un solo Battesimo per il perdisio
peccati. Aspetto la risurrezione dei morti e ladéel mondo che verra».

2. La Chiesa, nel corso dei secoli, ha proclarediestimoniato con fedelta il Vangelo di Gesu. Al
termine del secondo millennio cristiano, perd, taesissione & ancora lontana dal suo compinfento.
E per questo piti che mai attuale oggi il grido ‘aletistolo Paolo sullimpegno missionario di ogni
battezzato: «Non € infatti per me un vanto predidarangelo; & una necessita che mi si impone: gua
a me se non predicassi il vangelal»Gor 9,16). Cio spiega la particolare attenzione civagistero

ha dedicato a motivare e a sostenere la missicaarggelizzatrice della Chiesa, soprattutto in ramport
alle tradizioni religiose del mondo.

Prendendo in considerazione i valori che essartestano ed offrono all'umanita, con un approccio
aperto e positivo, la Dichiarazione conciliare auélazione della Chiesa con le religioni non iennst
afferma: «La Chiesa cattolica nulla rigetta di qoai vero e santo in queste religioni. Essa corside
con sincero rispetto quei modi di agire e di viyeyeei precetti e quelle dottrine che, quantunque i
molti punti differiscano da quanto essa stessaecee@ropone, tuttavia non raramente riflettono un
raggio di quella veritd che illumina tutti gli uomw.* Proseguendo su questa linea, limpegno
ecclesiale di annunciare Gesu Cristo, «la viaglitd e la vita»Gv 14,6), si avvale oggi anche della
pratica del dialogo interreligioso, che certo nostiguisce, ma accompagnartassio ad genteger
quel «mistero di unita», dal quale « deriva ché glt uomini e tutte le donne che sono salvati
partecipano, anche se in modo differente, allsstesstero di salvezza in Gesu Cristo per mezzo del
suo Spirito», Tale dialogo, che fa parte della missione evarnmgiiice della Chiesacomporta un
atteggiamento di comprensione e un rapporto di smeTa reciproca e di mutuo arricchimento,
nell'obbedienza alla verita e nel rispetto debiaria’
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3. Nella pratica e nell'approfondimento teoricd dialogo tra la fede cristiana e le altre tradmio
religiose sorgono domande nuove, alle quali siaetcfar fronte percorrendo nuove piste di
ricerca, avanzando proposte e suggerendo comportamehe abbisognano di accurato
discernimento. In questa ricerca la presente Diahiane interviene per richiamare ai Vescovi, ai
teologi e a tutti i fedeli cattolici alcuni contendottrinali imprescindibili, che possano aiutdae
riflessione teologica a maturare soluzioni confomhidato di fede e rispondenti alle urgenze
culturali contemporanee.

Il linguaggio espositivo della Dichiarazione rispenalla sua finalita, che non e quella di trattare
modo organico la problematica relativa all'uni@taniversalita salvifica del mistero di Gesu Cristo
e della Chiesa, né quella di proporre soluziord gliestioni teologiche liberamente disputate, ma di
riesporre la dottrina della fede cattolica al rigieg indicando nello stesso tempo alcuni problemi
fondamentali che rimangono aperti a ulteriori apgmdimenti, e di confutare determinate posizioni
erronee o ambigue. Per questo la Dichiarazioneenge la dottrina insegnata in precedenti
documenti del Magistero, con l'intento di ribadeeverita, che fanno parte del patrimonio di fede
della Chiesa.

4. Il perenne annuncio missionario della Chiessneioggi messo in pericolo da teorie di tipo
relativistico, che intendono giustificare il plusaho religioso, non solde factoma anchele iure (o di
principio). Di conseguenza, si ritengono superate verita c@ueesempio, il carattere definitivo e
completo della rivelazione di Gesu Cristo, la ratlella fede cristiana rispetto alla credenza radiite
religioni, il carattere ispirato dei libri della &a Scrittura, l'unita personale tra il Verbo eteenGesu

di Nazareth, l'unita dell'economia del Verbo ine&one dello Spirito Santo, l'unicita e l'univertali
salvifica del mistero di Gesu Cristo, la mediazigadvifica universale della Chiesa, l'inseparahilit
pur nella distinzione, tra il Regno di Dio, RegnioQtisto e la Chiesa, la sussistenza nella Chiesa
cattolica dell'unica Chiesa di Cristo.

Le radici di queste affermazioni sono da ricercarsalcuni presupposti, di natura sia filosofica, s
teologica, che ostacolano lintelligenza e l'adeogh della verita rivelata. Se ne possono segnalar
alcuni: la convinzione della inafferrabilita e ipemibilita della verita divina, nemmeno da pareial
rivelazione cristiana; I'atteggiamento relativigtivei confronti della verita, per cui cio che éovper
alcuni non lo sarebbe per altri; la contrapposkimadicale che si pone tra mentalita logica occalen

e mentalita simbolica orientale; il soggettivismachli, considerando la ragione come unica fonte di
conoscenza, diventa « incapace di sollevare lordguzerso l'alto per osare di raggiungere la verita
dell'essere$;la difficoltd a comprendere e ad accogliere la@nea di eventi definitivi ed escatologici
nella storia; lo svuotamento metafisico dell'evadtiincarnazione storica del Logos eterno, rmlait
mero apparire di Dio nella storia; I'eclettismocti, nella ricerca teologica, assume idee deridate
differenti contesti filosofici e religiosi, senzadare né alla loro coerenza e connessione sistamad
alla loro compatibilita con la verita cristiana; tendenza, infine, a leggere e interpretare laaSacr
Scrittura fuori dalla Tradizione e dal Magisterdial€hiesa.

In base a tali presupposti, che si presentano ftonasure diverse, talvolta come affermazioni e
talvolta come ipotesi, vengono elaborate alcunpgste teologiche, in cui la rivelazione cristiana e
mistero di Gesu Cristo e della Chiesa perdonord loarattere di verita assoluta e di universalita
salvifica, 0 almeno si getta su di essi un‘'ombi@dudbio e di insicurezza.

|. PIENEZZA E DEFINITIVITA
DELLA RIVELAZIONE DI GESU CRISTO

5. Per porre rimedio a questa mentalita relatbastche si sta sempre piu diffondendo, occorre

ribadire anzitutto il carattere definitivo e contplélella rivelazione di Gesu Cristo. Deve essafatti,
fermamente credutéaffermazione che nel mistero di Gesu Cristo,ifidl Dio incarnato, il quale é «
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la via, la verita e la vita xJv 14,6), si da la rivelazione della pienezza delldt&elivina: « Nessuno
conosce il Figlio se non il Padre e nessuno conb&alre se non il Figlio e colui al quale il kaglo
voglia rivelare » Mt 11,27); « Dio nessuno I'ha mai visto: proprio gli&i unigenito, che é nel seno del
Padre, lui lo ha rivelato »G{ 1,18); « E in Cristo che abita corporalmente tld@tpienezza della
divinita e voi avete in lui parte alla sua pieneg4@ol 2,9-10).

Fedele alla parola di Dio, il Concilio Vaticanarlkegna: « La profonda verita, poi, sia su Dicssiiéa
salvezza delluomo, risplende a noi per mezzo dsgurivelazione nel Cristo, il quale € insieme |l
mediatore e la pienezza di tutta la rivelaziori€ribadisce: « Gesu Cristo dunque, Verbo fattoear
mandato come “uomo agli uomini”, “parla le paroldib” (Gv 3,34) e porta a compimento I'opera di
salvezza affidatagli dal Padre (&v5,36; 17,4). Percio egli, vedendo il quale si viédadre (cf.Gv
14,9), col fatto stesso della sua presenza e nstamfene di Sé, con le parole e con le opere, con i
segni e con i miracoli, e specialmente con la sodem con la gloriosa risurrezione dai morti éna

con l'invio dello Spirito di verita compie e comalda rivelazione e la conferma con la testimoraanz
divina [...]. L'economia cristiana, dunque, in cigaé I'alleanza nuova e definitiva, non passera enai
non si dovra attendere alcuna nuova rivelazioneblmzb prima della manifestazione gloriosa del
Signore nostro Gesu Cristo (&fTm6,14 eTt2,13) »=°

Per questo I'enciclicRedemptoris missiopropone alla Chiesa il compito di proclamare dngelo,
come pienezza della verita: « In questa Parolaitieé della sua rivelazione, Dio si é fatto corersc
nel modo piu pieno: egli ha detto allumanita chiEequesta autorivelazione definitiva di Dio € il
motivo fondamentale per cui la Chiesa e per suaraanissionaria. Essa non puo non proclamare il
vangelo, cioé la pienezza della veritd che Dioaifdtto conoscere intorno a se stessdolo la
rivelazione di Gesu Cristo, quindi, « immette nelt@stra storia una verita universale e ultima, che
provoca la mente dell'uomo a non fermarsi nai ».

6. E quindi contraria alla fede della Chiesa & tirca il carattere limitato, incompleto e imtd
della rivelazione di Gesu Cristo, che sarebbe cemehtare a quella presente nelle altre religioai. L
ragione di fondo di questa asserzione pretenderdbfiendarsi sul fatto che la verita su Dio non
potrebbe essere colta e manifestata nella sualiggobacompletezza da nessuna religione storica,
quindi neppure dal cristianesimo e nemmeno da Geasto.

Questa posizione contraddice radicalmente le pestiedffermazioni di fede, secondo le quali in Gesu
Cristo si da la piena e completa rivelazione datend salvifico di Dio. Pertanto, le parole, le @pe
l'intero evento storico di Gesu, pur essendo limita quanto realta umane, tuttavia, hanno come
soggetto la Persona divina del Verbo incarnatoro«izéo e vero uomoss e percid portano in sé la
definitivita e la completezza della rivelazionelelalie salvifiche di Dio, anche se la profonditd de
mistero divino in se stesso rimane trascendenteesauribile. La verita su Dio non viene abolita o
ridotta perché e detta in linguaggio umano. Ess&ce, resta unica, piena e completa perché dai par
e agisce € il Figlio di Dio incarnato. Per questéelde esige che si professi che il Verbo fattaean
tutto il suo mistero, che va dallincarnazione gliarificazione, € la fonte, partecipata, ma reald,
compimento di ogni rivelazione salvifica di Dio'athanitd:* e che lo Spirito Santo, che & lo Spirito di
Cristo, insegnera agli Apostoli, e, tramite esHBintera Chiesa di tutti i tempi, questa «veritata
intera» Gv16,13).

7. Larisposta adeguata alla rivelazione di Did@bbedienza della fedef. Rm1,5;Rm16,26;2 Cor
10,5-6), per la quale 'uvomo si abbandona a Dio fatero liberamente, prestando il “pieno ossequio
dell'intelletto e della volonta a Dio che riveladando il proprio assenso volontario alla rivelagio
fatta da lui»-> La fede & un dono di grazia: «Perché si posséapesguesta fede, & necessaria la grazia
di Dio che previene e soccorre, e gli aiuti interaello Spirito Santo, il quale muova il cuorece |
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rivolga a Dio, apra gli occhi della mente, e diatti#ti dolcezza nel consentire e nel credere alla

verita’» 16

L'obbedienza della fede comporta lI'accoglienzadedtita della rivelazione di Cristo, garantitale,

che & la Verita stes$axlLa fede & innanzi tutto ureesione personalgell'uomo a Dio; al tempo
stesso ed inseparabilmentd‘agsenso libero a tutta la veritd che Dio ha rateb.'® La fede, quindi,
«dono di Dio» e «virtdl soprannaturale da lui infySacomporta una duplice adesione: a Dio, che
rivela, e alla verita da lui rivelata, per la fiteiche si accorda alla persona che l'afferma. Bestq «
non dobbiamo credere in nessun altro se non inilfadre, il Figlio e lo Spirito Santd.

Deve essere, quindermamente ritenutéa distinzione tra ldede teologale lacredenzanelle altre
religioni. Se la fede é l'accoglienza nella gragla verita rivelata, «che permette di entrarentgino
del mistero, favorendone la coerente intelligerfzaa,credenza nelle altre religioni & quellinsiedie
esperienza e di pensiero, che costituiscono iitesmni di saggezza e di religiosita, che I'uomidane
sua ricerca della verita ha ideato e messo imattsuo riferimento al Divino e all'Assoluto.

Non sempre tale distinzione viene tenuta presesila mflessione attuale, per cui spesso si idieatia
fede teologale, che e accoglienza della veritdataeda Dio Uno e Trino, e la credenza nelle altre
religioni, che e esperienza religiosa ancora al&xca della verita assoluta e priva ancora dsediaso a
Dio che si rivela. Questo € uno dei motivi per sutende a ridurre, fino talvolta ad annullarle, le
differenze tra il cristianesimo e le altre religion

8. Si avanza anche lipotesi circa il valore efgirdei testi sacri di altre religioni. Certo, lysa
riconoscere come alcuni elementi presenti in eégsodi fatto strumenti, attraverso i quali moltiitoi

di persone, nel corso dei secoli, hanno potutoceranoggi possono alimentare e conservare il loro
rapporto religioso con Dio. Per questo, considevandodi di agire, i precetti e le dottrine delleea
religioni, il Concilio Vaticano Il — come é statoma ricordato — afferma che, «quantunque in molti
punti differiscano da quanto essa [la Chiesa] ceegigopone, tuttavia, non raramente riflettono un
raggio di quella Verita, che illumina tutti gli uam».?®

La tradizione della Chiesa, pero, riserva la qicalitli testi ispiratiai libri canonici dell’Antico e del
Nuovo Testamento, in quanto ispirati dallo SpirBanto®® Raccogliendo questa tradizione, la
Costituzione dogmatica sulla divina Rivelazione @ehcilio Vaticano Il insegna: «Infatti la santa
madre Chiesa, per fede apostolica, ritiene saanenici tutti interi i libri sia dell'’Antico siaell Nuovo
Testamento, con tutte le loro parti, perché, essendtti sotto ispirazione dello Spirito Santo. @i/
20,31;2 Tm3,16;2 Pt1,19-21; 3,15-16), hanno Dio per autore e comestalp stati consegnati alla
Chiesax Tali libri « insegnano fermamente, fedelmentereaerrore la verita che Dio in vista della
nostra salvezza volle fosse messa per iscritte safire letteress.

Tuttavia, volendo chiamare a sé tutte le gentirist€ e volendo comunicare loro la pienezza delta s
rivelazione e del suo amore, Dio non manca di nengigesente in tanti modi « non solo ai singoli
individui, ma anche ai popoli mediante le loro lnezze spirituali, di cui le religioni sono precipe
essenziale espressione, pur contenendo “lacunefitienze ed errori™$! Pertanto, i libri sacri di
altre religioni, che di fatto alimentano e guiddlesistenza dei loro seguaci, ricevono dal mistéro
Cristo quegli elementi di bonta e di grazia in gsssenti.

Il. IL LOGOS INCARNATO
E LO SPIRITO SANTO NELL'OPERA DI SALVEZZA

9. Nella riflessione teologica contemporanea speswerge un approccio a Gesu di Nazaret,
considerato come una figura storica particolaretafi rivelatrice del divino in misura non esclasiv
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ma complementare ad altre presenze rivelatrichdfishe. L'Infinito, I'Assoluto, il Mistero ultimadi
Dio si manifesterebbe cosi all'umanita in tanti meoth tante figure storiche: Gesu di Nazaret dageb
una di esse. Piu concretamente, egli sarebbe qenri aino dei tanti volti che il Logos avrebbe assun
nel corso del tempo per comunicare salvificameoitel'amanita.

Inoltre, per giustificare, da una parte, I'univétdadella salvezza cristiana, e, dall'altra, itdadel
pluralismo religioso, viene proposta una econonga\erbo eterno, valida anche al di fuori della
Chiesa e senza rapporto con essa, e una econdriierble incarnato. La prima avrebbe un plusvalore
di universalita rispetto alla seconda, limitatadli cristiani, anche se in essa la presenza ds&iebbe
piu piena.

10. Queste tesi contrastano profondamente corde €ristiana. Deve essere, infdirmamente
credutala dottrina di fede che proclama che Gesu di Nazégiio di Maria, e solamente lui, € il
Figlio e il Verbo del Padre. Il Verbo, che «ergnmcipio presso Dio»Gv 1,2), € lo stesso « che si e
fatto carne»Gv 1,14). In Gesu «il Cristo, il Figlio del Dio vivest (Mt 16,16) « abita corporalmente
tutta la pienezza della divinita €¢l 2,9). Egli & «il Figlio unigenito, che é nel seral Badre» Gv
1,18), il suo « Figlio diletto, per opera del qualegbiamo la redenzione [...]. Piacque a Dio di far
abitare in lui ogni pienezza e per mezzo di lubmiciliare a sé tutte le cose, pacificando col sangu
della sua croce le cose che stanno sulla terraleauei cieli» Col 1,13-14.19-20).

Fedele alla Sacra Scrittura e refutando interpiiaerronee e riduttive, il primo Concilio di Niae
defini solennemente la propria fede in «Gesu Grilskiglio di Dio, generato unigenito dal Padrméc
dalla sostanza del Padre, Dio da Dio, luce da |Ooe,vero da Dio vero, generato, non creato,
consustanziale al Padre, per mezzo del quale sat®cseate tutte le cose in cielo e in terra. gefi
noi uomini e per la nostra salvezza e discescedrsiarnato, si € fatto uomo, ha patito ed e Ksibrt
terzo giorno, & risalito al cielo e verra a giudicavivi e i morti»?® Seguendo gli insegnamenti dei
Padri, anche il Concilio di Calcedonia professde Lunico e identico Figlio, il Signore nostro Ges
Cristo, € egli stesso perfetto in divinita e péoféh umanita, Dio veramente e uomo veramente [...]
consustanziale al Padre secondo la divinita e ctersziale a noi secondo l'umanita [...], generato d
Padre prima dei secoli secondo la divinita e, nelgimi giorni, egli stesso per noi e per la nostra
salvezza, da Maria, la vergine Madre di Dio, seodhananita -

Per questo, il Concilio Vaticano Il afferma chedfyj « nuovo Adamo », « immagine dellinvisibile
Dio » (Col 1,15), « e l'uomo perfetto, che ha restituito gii i’ Adamo la somiglianza con Dio, resa
deforme gia subito agli inizi a causa del peccatd. JAgnello innocente, col suo sangue sparso
liberamente ci ha meritato la vita, e in lui Dioha riconciliati con se stesso e tra noi e ci hapgati
dalla schiavitu del diavolo e del peccato; cosiadeuno di noi puo dire con I'apostolo: il Figliolo

“ha amato me e ha sacrificato se stesso per Gad"2(20) »>°

A tale riguardo, Giovanni Paolo Il ha esplicitaneemtichiarato: « E contrario alla fede cristiana
introdurre una qualsiasi separazione tra il Verl@esu Cristo [...]: Gesu € il Verbo incarnato, pees
una e indivisibile [...]. Cristo non e altro chedBali Nazaret, e questi e il Verbo di Dio fatto woper

la salvezza di tutti [...]. Mentre andiamo scopreredvalorizzando i doni di ogni genere, soprattlgto
ricchezze spirituali, che Dio ha elargito a ognp@o, non possiamo disgiungerli da Gesu Cristo, il
quale sta al centro del piano divino di salvezZa ».

E pure contrario alla fede cattolica introdurre saparazione tra l'azione salvifica del Logos iarto
tale e quella del Verbo fatto carne. Con l'incaiova, tutte le azioni salvifiche del Verbo di Dio s
fanno sempre in unitd con la natura umana cheheghssunto per la salvezza di tutti gli uomini.
L'unico soggetto che opera nelle due nature, ureatixna, & I'unica persona del VerBo.
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Pertanto non € compatibile con la dottrina dellée€n la teoria che attribuisce un'attivita saleifad
Logos come tale nella sua divinita, che si eseahtie « oltre » e « al di la » dellumanita di ©ris
anche dopo lincarnaziorie.

11. Similmente, deve esseigrmamente credutéa dottrina di fede circa l'unicita dell'economia
salvifica voluta da Dio Uno e Trino, alla cui forgeal cui centro c'e il mistero dell'incarnazioret d
Verbo, mediatore della grazia divina sul pianoalelleazione e della redenzione bl 1,15-20),
ricapitolatore di ogni cosa (ckf 1,10), «diventato per noi, sapienza, giustiziatieazione e
redenzione»1( Cor 1,30). Infatti il mistero di Cristo ha una sua imseca unita, che si estende dalla
elezione eterna in Dio alla parusia: «In lui [ildRg] ci ha scelti prima della creazione del mormi,
essere santi e immacolati al suo cospetto nelitasaEf 1,4). «In lui siamo stati fatti anche eredi,
essendo stati predestinati secondo il piano dii @bla tutto opera efficacemente conforme alla sua
volonta» Ef 1,11). «Poiché quelli che egli [il Padre] da senmpaeconosciuto li ha anche predestinati
ad essere conformi allimmagine del Figlio suocpeéregli sia il primogenito tra molti fratelli; dlie
poi che ha predestinati li ha anche chiamati; qde# ha chiamati li ha anche giustificati; quetie ha
giustificati li ha anche glorificati»Rm8,29-30).

Il Magistero della Chiesa, fedele alla rivelaziatieina, ribadisce che Gesu Cristo € il mediatore e
redentore universale: «Il Verbo di Dio, per mezebdlale tutto € stato creato, € diventato eglisste
carne, per operare, lui, 'uomo perfetto, la salaet tutti e la ricapitolazione universale. Il Sge [...]

e colui che il Padre ha risuscitato da morte, h#ias e collocato alla sua destra, costituendiidice
dei vivi e dei morti»* Questa mediazione salvifica implica anche l'uaidiél sacrificio redentore di
Cristo, sommo ed eterno SacerdoteEtf6,20; 9,11; 10,12-14).

12. C'e anche chi prospetta l'ipotesi di una ecamoilo Spirito Santo con un carattere piu uniaiers

di quella del Verbo incarnato, crocifisso e risomche questa affermazione e contraria alla fede
cattolica, che, invece, considera l'incarnazioméfia del Verbo come evento trinitario. Nel Nuovo
Testamento il mistero di Gesu, Verbo incarnatatjtcisce il luogo della presenza dello Spirito Seat

il principio della sua effusione all'umanita nodosoei tempi messianici (cit 2,32-36;Gv 7,39;
20,22;1 Cor 15,45), ma anche in quelli antecedenti alla suaitgenella storia (cfl Cor 10,4;1 Pt
1,10-12).

Il Concilio Vaticano Il ha richiamato alla cosciendi fede della Chiesa questa verita fondamentale.
Nell'esporre il piano salvifico del Padre riguaadtutta l'umanita, il Concilio connette strettaneesin
dagli inizi il mistero di Cristo con quello dellgpigito.* Tutta 'opera di edificazione della Chiesa, da
parte di Gesu Cristo Capo, nel corso dei secolsta come una realizzazione che egli fa in cormaio
col suo Spirito’®

Inoltre, I'azione salvifica di Gesu Cristo, coner fp suo Spirito, si estende, oltre i confini bisidella
Chiesa, a tutta 'umanita. Parlando del misterquyms, nel quale Cristo gia ora associa a sé \atatien
nello Spirito il credente e gli dona la speranzitadésurrezione, il Concilio afferma: «E cio noale
solamente per i cristiani ma anche per tutti glmiro di buona volonta, nel cui cuore lavora
invisibilmente la grazia. Cristo infatti € mortorpetti e la vocazione ultima dell'uomo e effettivente
una sola, quella divina, percio dobbiamo ritenére lo Spirito Santo dia a tutti la possibilita éimire

a contatto, nel modo che Dio conosce, col mistasgpaless’

E chiaro, quindi, il legame tra il mistero salvifidel Verbo incarnato e quello dello Spirito, cloa fia
che attuare l'influsso salvifico del Figlio fattorao nella vita di tutti gli uomini, chiamati da Daul
un'unica meta, sia che abbiano preceduto storidenievierbo fatto uomo, sia che vivano dopo la sua

venuta nella storia: di tutti loro € animatore lpiro del Padre, che il Figlio delluomo dona
liberalmente (cfGv 3,34).
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Per questo il recente Magistero della Chiesa Haantato con fermezza e chiarezza la verita di
un'unica economia divina: «La presenza e l'attig@do Spirito non toccano solo gli individui, ma
anche la societa e la storia, i popoli, le cultleegligioni [...]. Il Cristo risorto opera nel ate degli
uomini con la virtd del suo Spirito [...]. E ancdoaSpirito che sparge i “semi del Verbo”, preserei

riti e nelle culture, e li prepara a maturare iiis®s:>2 Pur riconoscendo la funzione storico-salvifica
dello Spirito in tutto l'universo e nell'intera S#o dell'umanit&’ esso, tuttavia, ribadisce: «Questo
Spirito € lo stesso che ha operato nellincarnazioslla vita, morte e risurrezione di Gesu e opera
nella Chiesa. Non €, dunque, alternativo a Criséoriempie una specie di vuoto, come talvolta si
ipotizza esserci tra Cristo e il Logos. Quanto firif opera nel cuore degli uomini e nella stat@a
popoli, nelle culture e religioni, assume un rudlopreparazione evangelica e non pud non avere
riferimento a Cristo, Verbo fatto carne per lI'agatello Spirito, “per operare lui, I'Uomo perfetia,
salvezza di tutti e la ricapitolazione universal®»

In conclusione, I'azione dello Spirito non si pahdi fuori 0 accanto a quella di Cristo. Si trattaina
sola economia salvifica di Dio Uno e Trino, readitez nel mistero dell'incarnazione, morte e
risurrezione del Figlio di Dio, attuata con la cemgzione dello Spirito Santo ed estesa nella sdatpo
salvifica all'intera umanita e all'universo: «Gtimini non possono entrare in comunione con Dio se
non per mezzo di Cristo, sotto l'azione dello Spif*

lIl. UNICITA E UNIVERSALITA DEL MISTERO SALVIFICOD | GESU CRISTO

13. E anche ricorrente la tesi che nega l'uniitainiversalita salvifica del mistero di Gesl @ris
Questa posizione non ha alcun fondamento biblidattl, deve essefermamente credut@ome dato
perenne della fede della Chiesa, la verita di G&sto, Figlio di Dio, Signore e unico salvatorbec
nel suo evento di incarnazione, morte e risurreztom portato a compimento la storia della salvezza,
che ha in lui la sua pienezza e il suo centro.

Le testimonianze neotestamentarie lo attestan@luanezza: «ll Padre ha mandato il suo Figlio come
salvatore del mondox (Gv4,14); «Ecco I'agnello di Dio, colui che togligogccato del mondoXs{
1,29). Nel suo discorso davanti al sinedrio, Pjgtey giustificare la guarigione dell'uomo storfiro
dalla nascita, avvenuta nel nome di GesuAt8,1-8), proclama: «In nessun altro c'é salvezza;uno

e infatti altro nome dato agli uomini sotto il ciehel quale dobbiamo essere salvafib4,12). Lo
stesso apostolo aggiunge inoltre che Gesu Cristib Signore di tutti»; «é il giudice dei vivi e dei
morti costituito da Diox»; per cui «chiunque creddui ottiene la remissione dei peccati per mezdo d
suo nome»At 10,36.42.43).

Paolo, rivolgendosi alla comunita di Corinto, serix In realta anche se ci sono cosiddetti dénaia
cielo sia sulla terra, e difatti ci sono molti @esignori, per noi c'e un solo Dio, il Padre, dadlg tutto
proviene, e noi siamo per lui; e c'é un solo Sign@esu Cristo, in virtu del quale esistono tuttedse

e noi esistiamo grazie a lui 2 Cor 8,5-6). Anche l'apostolo Giovanni afferma: « Digatti ha tanto
amato il mondo da dare il suo Figlio unigenito,gbér chiunque crede in lui non muoia, ma abbia la
vita eterna. Dio non ha mandato il Figlio nel momew giudicare il mondo, ma perché il mondo sia
salvato per mezzo di lui ¢ 3,16-17). Nel Nuovo Testamento, la volonta salsifimiversale di Dio
viene strettamente collegata all'unica mediazian€rito: «[Dio] vuole che tutti gli uomini siano
salvati e arrivino alla conoscenza della veritao Jalo, infatti, € Dio e uno solo il mediatore D e

gli uomini, 'uomo Cristo Gesu, che ha dato sesst@sriscatto per tutti>1(Tm2,4-6).

E su questa coscienza del dono di salvezza unistversale offerto dal Padre per mezzo di Gesu
Cristo nello Spirito (cfEf 1,3-14), che i primi cristiani si rivolsero a Isiemostrando il compimento
della salvezza che andava oltre la Legge, e a#frond poi il mondo pagano di allora, che aspirava
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alla salvezza attraverso una pluralita di dei salzaQuesto patrimonio di fede é stato ripropasdb
recente Magistero della Chiesa: «Ecco, la Chiesdecche Cristo, per tutti morto e risorto @fCor
5,15), da all'uomo, mediante il suo Spirito, lud®a perché egli possa rispondere alla suprema su
vocazione; né e dato in terra un altro nome agiiobin cui possano salvarsi (cit 4,12). Crede
ugualmente di trovare nel suo Signore e Maestrhikave, il centro e il fine di tutta la storia unaail®

14. Deve essere, guindermamente credutoome verita di fede cattolica che la volonta selaif
universale di Dio Uno e Trino € offerta e compiute volta per sempre nel mistero dell'incarnazione,
morte e risurrezione del Figlio di Dio.

Tenendo conto di questo dato di fede, la teologgi, aneditando sulla presenza di altre esperienze
religiose e sul loro significato nel piano salfidi Dio, € invitata ad esplorare se e come angloeef

ed elementi positivi di altre religioni rientrincelnpiano divino di salvezza. In questo impegno di
riflessione la ricerca teologica ha un vasto cadigavoro sotto la guida del Magistero della Chidsa
Concilio Vaticano I, infatti, ha affermato che 'urlica mediazione del Redentore non esclude, ma
suscita nelle creature una varia cooperazione, &hgartecipazione dell'unica fonte®»E da
approfondire il contenuto di questa mediazioneeggrata, che deve restare pur sempre normata dal
principio dell'unica mediazione di Cristo: «Se rsmmo escluse mediazioni partecipate di vario tipo e
ordine, esse tuttavia attingono significato e aloricamenteala quella di Cristo € non possono essere
intese come parallele e complementatiRisulterebbero, tuttavia, contrarie alla fede tiaig e
cattolica quelle proposte di soluzione, che praapsero un agire salvifico di Dio al di fuori datlica
mediazione di Cristo.

15. Non rare volte si propone di evitare in te@o@rmini come « unicita », « universalita », «
assolutezza », il cui uso darebbe l'impressionendlasi eccessiva circa il significato e il valore
dell'evento salvifico di Gesu Cristo nei confrodglle altre religioni. In realta, questo linguaggio
esprime semplicemente la fedelta al dato rive@@bmomento che costituisce uno sviluppo dellei font
stesse della fede. Fin dall'inizio, infatti, la aomta dei credenti ha riconosciuto a Gesu una zalen
salvifica tale, che Lui solo, quale Figlio di Diatto uomo, crocifisso e risorto, per missione ntav
dal Padre e nella potenza dello Spirito Santophecbpo di donare la rivelazione (bft 11,27) e la
vita divina (cf.Gv1,12; 5,25-26; 17,2) allumanita intera e a ciasgumo.

In questo senso si puo e si deve dire che Gesto@asun significato e un valore per il genere uman
e la sua storia, singolare e unico, a lui solo pop@sclusivo, universale, assoluto. Gesu &, tinfat
Verbo di Dio fatto uomo per la salvezza di tuttadeogliendo questa coscienza di fede, il Concilio
Vaticano Il insegna: «Infatti il Verbo di Dio, perezzo del quale tutto e stato creato, & divenglio e
stesso carne, per operare, lui 'uomo perfett@alaezza di tutti e la ricapitolazione universdle.
Signore ¢ il fine della storia umana, “il punto d6x dei desideri della storia e della civilta”céntro
del genere umano, la gioia d'ogni cuore, la piemeletle loro aspirazioni. Egli e colui che il Patiee
risuscitato da morte, ha esaltato e collocatosaitadestra, costituendolo giudice dei vivi e deitimd®

«E proprio questa singolarita unica di Cristo cHai @onferisce un significato assoluto e universal
per cui, mentre € nella storia, € il centro enkfdella stessa storia: “lo sono I'Alfa e 'Omaélgarimo e
I'ultimo, il principio e la fine” Ap 22,13)»°

IV. UNICITA E UNITA DELLA CHIESA

16. Il Signore Gesu, unico Salvatore, non stairih semplice comunita di discepoli, ma costitui la
Chiesa comenistero salvificoEgli stesso € nella Chiesa e la Chiesa e indfuGv 15,1ss.Gal 3,28;
Ef 4,15-16;At 9,5); percio, la pienezza del mistero salvificoQdisto appartiene anche alla Chiesa,
inseparabilmente unita al suo Signore. Gesu Ciiistatti, continua la sua presenza e la sua opera d
salvezza nella Chiesa ed attraverso la Chies&€@tf1,24-27)!" che & suo Corp¢cf. 1 Cor 12, 12-
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13.27;Col 1,18)*® E cosi come il capo e le membra di un corpo viuboon identificandosi sono
inseparabili, Cristo e la Chiesa non possono esseriisi ma neanche separati, e costituiscono un
unico « Cristo totale % Questa stessa inseparabilita viene espressa msfoNIestamento anche
mediante I'analogia della Chiesa caBp®sadi Cristo (cf.2 Cor11,2;Ef5,25-29;Ap 21,2.9)>°

Percio, in connessione con l'unicita e l'univetdatiella mediazione salvifica di Gesu Cristo, deve
esserdermamente creduteome verita di fede cattolica I'unicita della Chies lui fondata. Cosi come
c'e un solo Cristo, esiste un solo suo Corpo, alsassia Sposa: « una sola Chiesa cattolica e dipasto
»>! Inoltre, le promesse del Signore di non abban@omai la sua Chiesa (dflt 16,18; 28,20) e di
guidarla con il suo Spirito (ctGv 16,13) comportano che, secondo la fede cattoligaicita e l'unita,
come tutto quanto appartiene allintegrita dell&€d non verranno mai a mancare.

| fedeli sonotenuti a professarehe esiste una continuita storica — radicata r&liecessione
apostolica® — tra la Chiesa fondata da Cristo e la Chiesaolit « E questa l'unica Chiesa di Cristo
[...] che il Salvatore nostro, dopo la risurrezigcleGv 21,17), diede da pascere a Pietro, affidandone a
lui e agli altri apostoli la diffusione e la guidef. Mt 28,18ss.); egli I'na eretta per sempre come
colonna e fondamento della verita (£EfTm3,15). Questa Chiesa, costituita e organizzataiestg
mondo come societa, sussigtaljsistit ifh nella Chiesa Cattolica, governata dal Succesdidegetro e

dai Vescovi in comunione con lui®$.Con I'espressionesubsistit i, il Concilio Vaticano Il volle
armonizzare due affermazioni dottrinali: da un lelbe la Chiesa di Cristo, malgrado le divisioni dei
cristiani, continua ad esistere pienamente soltaglta Chiesa Cattolica, e dall'altro lato « I'e=1ga di
numerosi elementi di santificazione e di veritdigliori della sua compagine®»pvvero nelle Chiese

e Comunita ecclesiali che non sono ancora in pienaunione con la Chiesa Cattoli%aMa riguardo

a queste ultime, bisogna affermare che « il loloreaderiva dalla stessa pienezza della grazidl@ de
verita che & stata affidata alla Chiesa Cattolita »

17. Esiste quindi un'unica Chiesa di Cristo, chesiste nella Chiesa Cattolica, governata dal
Successore di Pietro e dai Vescovi in comunionelwiofi Le Chiese che, pur non essendo in perfetta
comunione con la Chiesa Cattolica, restano unitesmsa per mezzo di strettissimi vincoli, quali la
successione apostolica e la valida Eucaristia, sen® Chiese particolafi. Percid anche in queste
Chiese e presente e operante la Chiesa di Credtbeae manchi la piena comunione con la Chiesa
cattolica, in quanto non accettano la dottrinaotiat del Primato che, secondo il volere di Dio, il
Vescovo di Roma oggettivamente ha ed esercitatsul@Chies§’

Invece le comunita ecclesiali che non hanno coaserVEpiscopato valido e la genuina e integra
sostanza del mistero eucaristicayon sono Chiese in senso proprio; tuttavia i ba#te in queste
comunita sono dal Battesimo incorporati a Cristgexcio, sono in una certa comunione, sebbene
imperfetta, con la Chie$all Battesimo infatti di per sé tende al completiduppo della vita in Cristo
mediante lintegra professione di fede, 'Eucaristia piena comunione nella Chiéa.

« Non possono, quindi, i fedeli immaginarsi la Ghieli Cristo come la somma — differenziata ed in
gualche modo unitaria insieme — delle Chiese e @inecclesiali; né hanno facolta di pensare che
la Chiesa di Cristo oggi non esista piu in alcusglu e che, percio, debba esser soltanto oggetto di
ricerca da parte di tutte le Chiese e comurfitapfatti «gli elementi di questa Chiesa gia daiateso,
congiunti nella loro pienezza, nella Chiesa Caitok, senza tale pienezza, nelle altre Comufita».
«Percio le stesse Chiese e comunita separate,uggaet crediamo che abbiano delle carenze, nel
mistero della salvezza non sono affatto spogl&gtiificato e di peso. Poiché lo Spirito di Crision
recusa di servirsi di esse come strumenti di saleik cui valore deriva dalla stessa pienezzaadell
grazia e della verita che & stata affidata all@&hCattolica®®

124



by

La mancanza di unita tra i cristiani € certamemta farita per la Chiesa; non nel senso di essere
privata della sua unita, ma « in quanto la divisian ostacolo alla realizzazione piena della sua
universalita nella storia®.

V. CHIESA, REGNO DI DIO E REGNO DI CRISTO

18. La missione della Chiesa € « di annunciaregiho di Cristo e di Dio e di instaurarlo tra tude
genti; di questo Regno essa costituisce sulla tegarme e l'inizio »2 Da un lato, la Chiesa & «
sacramento, cioé segno e strumento dell'intimanenson Dio e dell'unita del genere umarf6 essa &
quindi segno e strumento del Regno: chiamata adnararlo e ad instaurarlo. Dall'altro lato, la Haie

& il « popolo adunato dall'unita del Padre, deli¢-ig dello Spirito Santo % essa & dunque « il regno
di Cristo gia presente in misterd>gostituendone perciod germee linizio. Il Regno di Dio ha infatti
una dimensione escatologica: € una realta presehtempo, ma la sua piena realizzazione arrivera
soltanto col finire 0 compimento della stoffa.

Dai testi biblici e dalle testimonianze patristichesi come dai documenti del Magistero della Ghies
non si deducono significati univoci per le espr@sdRegno dei CieliRegno di Dice Regno di Cristo

né del loro rapporto con la Chiesa, essa stesgarmishe non puo essere totalmente racchiuso in un
concetto umano. Possono esistere percio diversgagoni teologiche su questi argomenti. Tuttavia,
nessuna di queste possibili spiegazioni pud negasaiotare in alcun modo l'intima connessione tra
Cristo, il Regno e la Chiesa. Infatti, « il regnioddo, che conosciamo dalla Rivelazione, non puo
essere disgiunto né da Cristo né dalla Chiesasi. @stacca il Regno da Gesu, non si ha piu ihoedj

Dio da lui rivelato e si finisce per distorcere giaenso del Regno, che rischia di trasformarsirin
obiettivo puramente umano o ideologico, sia l'idardi Cristo, che non appare piu il Signore, a cui
tutto deve essere sottomesso 1d€or 15,27). Parimenti, non si puo disgiungere il Redaka Chiesa.
Certo, questa non e fine a se stessa, essendatardihRegno di Dio, di cui € germe, segno e
strumento. Ma, mentre si distingue dal Cristo e Rlagno, la Chiesa e indissolubilmente unita a
entrambi »2

19. Affermare l'inscindibile rapporto tra Chies&egno non significa perd dimenticare che il Regno
di Dio, anche se considerato nella sua fase stamma si identifica con la Chiesa nella sua realta
visibile e sociale. Infatti, non si deve escluderéopera di Cristo e dello Spirito fuori dei conifi
visibili della Chiesa %* Percio si deve tener anche conto che « il Regnarila tutti: le persone, la
societa, il mondo intero. Lavorare per il Regnolwlice riconoscere e favorire il dinamismo divino,
che e presente nella storia umana e la trasforosruire il Regno vuol dire lavorare per la libéoae

dal male in tutte le sue forme. In sintesi, il regti Dio e la manifestazione e l'attuazione del suo
disegno di salvezza in tutta la sua pienezZa ».

Nel considerare i rapporti tra Regno di Dio, Regh€risto e Chiesa € comunque necessario evitare
accentuazioni unilaterali, come € il caso di quellmncezioni che di proposito pongono I'accento su
Regno e si qualificano come “regnocentriche”, laligdanno risalto allimmagine di una Chiesa che
non pensa a se stessa, ma & tutta occupata aotg@atine a servire il Regno. E una “Chiesa per gli
altri”, si dice, come Cristo € I“uomo per gli &ltf...]. Accanto ad aspetti positivi, queste coriogi ne
rivelano spesso di negativi. Anzitutto, passantossitenzio Cristo: il Regno, di cui parlano, shila

su un “teocentrismo”, perché — dicono — Cristo md essere compreso da chi non ha la fede
cristiana, mentre popoli, culture e religioni dsersi possono ritrovare nell'unica realta divingle

che sia il suo nome. Per lo stesso motivo essiggiano il mistero della creazione, che si rittatiella
diversita delle culture e credenze ma taccionarsstiero della redenzione. Inoltre, il Regno, qualsi

lo intendono, finisce con l'emarginare o sottovatitla Chiesa, per reazione a un supposto «
ecclesiocentrismo » del passato e perché consa&ahiesa stessa solo un segno, non privo peraltr
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di ambiguita ¥° Queste tesi sono contrarie alla fede cattolicashgenegano l'unicita del rapporto che
Cristo e la Chiesa hanno con il Regno di Dio.

VI. LA CHIESA E LE RELIGIONI IN RAPPORTO ALLA SALVE ZZA

20. Da quanto € stato sopra ricordato, derivambiemlcuni punti necessari per il tracciato che la
riflessione teologica deve percorrere per approfentirapporto della Chiesa e delle religioni dan
salvezza. Innanzitutto, deve essierenamente credutche la « Chiesa pellegrinante € necessaria alla
salvezza. Infatti solo Cristo € il mediatore eikadella salvezza; ed egli si rende presente agl@uo
Corpo che e la Chiesa. Ora Cristo, sottolineanduarale esplicite la necessita della fede e del
battesimo (cfMc 16,16; Gv 3,5), ha insieme confermato la necessita dellasghieella quale gli
uomini entrano per il battesimo come per una pertaQuesta dottrina non va contrapposta alla
volonta salvifica universale di Dio (ct Tm2,4); percido « & necessario tener congiunte quiste
verita, cioe la reale possibilita della salvezz&iisto per tutti gli uomini e la necessita dellai€a in
ordine a tale salvezza'$.

La Chiesa & « sacramento universale di salveZzgerché, sempre unita in modo misterioso e
subordinata a Gesu Cristo Salvatore, suo Capdalisegno di Dio ha un'imprescindibile relazione con
la salvezza di ogni uonf8.Per coloro i quali non sono formalmente e visikifte membri della
Chiesa, « la salvezza di Cristo &€ accessibile ritu \di una grazia che, pur avendo una misteriosa
relazione con la Chiesa, non li introduce formalteen essa, ma li illumina in modo adeguato alla
loro situazione interiore e ambientale. Questaignaviene da Cristo, € frutto del suo sacrifiethbe
comunicata dallo Spirito Santo®»>Essa ha un rapporto con la Chiesa, la quale atigime dalla
missione del Figlio e dalla missione dello Spianto, secondo il disegno di Dio Padfe».

21. Circa ilmodoin cui la grazia salvifica di Dio, che € sempre atanper mezzo di Cristo nello
Spirito ed ha un misterioso rapporto con la Chiag&/a ai singoli non cristiani, il Concilio Vatoo

Il si limitd ad affermare che Dio la dona «attraeewvie a lui note¥® La teologia sta cercando di
approfondire questo argomento. Tale lavoro teotbgaincoraggiato, perché € senza dubbio utile alla
crescita della comprensione dei disegni salvifif®id e delle vie della loro realizzazione. Tut@awla
quanto fin qui & stato ricordato sulla mediazion&estl Cristo e sulla «relazione singolare e ufifca»
che la Chiesa ha con il Regno di Dio tra gli uomatie in sostanza € il Regno di Cristo salvatore
universale, € chiaro che sarebbe contrario alla tedtolica considerare la Chiesa comma viadi
salvezza accanto a quelle costituite dalle alligioai, le quali sarebbero complementari alla Ghie
anzi sostanzialmente equivalenti ad essa, pur seemgenti con questa verso il Regno di Dio
escatologico.

Certamente, le varie tradizioni religiose conterggeroffrono elementi di religiosita, che proceddao
Dio,* e che fanno parte di «guanto opera lo Spiritocnere degli uomini e nella storia dei popoli,
nelle culture e nelle religionf. Di fatto alcune preghiere e alcuni riti delle alteligioni possono
assumere un ruolo di preparazione evangelica,antqusono occasioni o pedagogie in cui i cuoriideg|
uomini sono stimolati ad aprirsi all'azione di BioAd essi tuttavia non pud essere attribuita I'oggi
divina e l'efficacia salvific@x opere operatahe & propria dei sacramenti cristiarid‘altronde non si
puo ignorare che altri riti, in quanto dipenderdi guiperstizioni o da altri errori (ct. Cor 10,20-21),
costituiscono piuttosto un ostacolo per la salvéZza

22. Con la venuta di Gesu Cristo salvatore, Diovblato che la Chiesa da Lui fondata fosse lo
strumento per la salvezza tdita 'umanita (cf.At 17,30-31)° Questa verita di fede niente toglie al
fatto che la Chiesa consideri le religioni del morabn sincero rispetto, ma nel contempo esclude
radicalmente quella mentalita indifferentista « iorgata a un relativismo religioso che porta anate

che “una religione vale l'altra” ¥.Se & vero che i seguaci delle altre religioni possricevere la
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grazia divina, € pure certo clggettivamentsi trovano in una situazione gravemente deficitagia
paragonata a quella di coloro che, nella Chiesandda pienezza dei mezzi salvifiéiTuttavia
occorre ricordare « a tutti i figli della Chiesaeda loro particolare condizione non va ascrittéen
meriti, ma ad una speciale grazia di Cristo; sevi@orrispondono col pensiero, con le parole eleon
opere, non solo non si salveranno, ma anzi sainmEeveramente giudicat’»Si comprende quindi
che, seguendo il mandato del Signore Niif28,19-20) e come esigenza dell'amore a tutti ghiog

la Chiesa « annuncia, ed e tenuta ad annunciaessantemente Cristo che é “la via, la verita e la
vita” (Gv 14,6), in cui gli uomini trovano la pienezza deli@ religiosa e nel quale Dio ha riconciliato
a sé tutte le cose’.

La missionead gentesanche nel dialogo interreligioso « conserva in @j@yggi come sempre, la sua
validitd e necessita %.1n effetti, « Dio “vuole che tutti gli uomini siansalvati e arrivino alla
conoscenza della verital (Tm2,4): vuole la salvezza di tutti attraverso la cmemza della verita. La
salvezza si trova nella verita. Coloro che obbedisalla mozione dello Spirito di verita sono gid s
cammino della salvezza; ma la Chiesa, alla quadstgwerita € stata affidata, deve andare incahtro
loro desiderio offrendola loro. Proprio perché eredl disegno universale di salvezza, la Chiesa deve
essere missionaria’$ll dialogo percio, pur facendo parte della missi@vangelizzatrice, & solo una
delle azioni della Chiesa nella sua missiadegentes’ La parit, che & presupposto del dialogo, si
riferisce alla pari dignita personale delle partin ai contenuti dottrinali né tanto meno a Gesstqr
che e Dio stesso fatto Uomo, in confronto con dadori delle altre religioni. La Chiesa infatti,idata
dalla carita e dal rispetto della libeftagev'essere impegnata primariamente ad annunciaté gli
uomini la verita, definitivamente rivelata dal Sige, ed a proclamare la necessita della conversione
Gesu Cristo e dell'adesione alla Chiesa attraveBattesimo e gli altri sacramenti, per partecipar
modo pieno alla comunione con Dio Padre, Figligpeit® Santo. D'altronde la certezza della volonta
salvifica universale di Dio non allenta, ma aumeintimvere e lI'urgenza dell'annuncio della salvezza
della conversione al Signore Gesu Cristo.

CONCLUSIONE

23. La presente Dichiarazione, nel riproporre @rgle alcune verita di fede, ha inteso seguire
'esempio dellApostolo Paolo ai fedeli di CorintoVi ho trasmesso dunque, anzitutto, quello che
anch'io ho ricevuto »1(Cor 15,3). Di fronte ad alcune proposte problematichenche erronee, la
riflessione teologica e chiamata a riconfermaredie della Chiesa e a dare ragione della sua sg@eran
in modo convincente ed efficace. | Padri del Camaflaticano Il, trattando il tema della vera ratige,
affermarono: « Noi crediamo che questa unica veil@ione sussiste nella Chiesa cattolica e
apostolica, alla quale il Signore Gesu ha affidatompito di diffonderla tra tutti gli uomini, dendo

agli apostoli: “Andate dunque, ammaestrate tutteaeioni, battezzandole nel nome del Padre e del
Figlio e dello Spirito Santo, insegnando loro aeogare tutto cio che vi ho comandatt(28,19-20).

E tutti quanti gli uomini sono tenuti a cercarev@éita, specialmente in cio che riguarda Dio eua s
Chiesa e, una volta conosciuta, ad abbraccians®@dirla »° La rivelazione di Cristo continuera ad
essere nella storia « la vera stella di orientameft’ dell'umanita intera: « La Verita, che & Cristo, si
impone come autoritd universale'$. Il mistero cristiano, infatti, supera ogni baraeti tempo e di
spazio e realizza l'unita della famiglia umana: a<diversi luoghi e tradizioni tutti sono chiamati i
Cristo a partecipare all'unita della famiglia degiifdi Dio [...]. Gesu abbatte i muri di divisiore
realizza l'unificazione in modo originale e supremediante la partecipazione al suo mistero. Questa
unita e talmente profonda che la Chiesa puo dinesam Paolo: “Non siete piu stranieri né ospiti, ma

siete concittadini dei santi e familiari di DidZ(2,19) »%
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