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SEGRETERIA DI STATO

dal vaticano, 29 Giugno 2004
N. 559.332

Signor Cardinale,

Nel corso della sua storia, e in particolare nelgiini cento anni, la Chiesa non ha mai rinunciato
— secondo le parole del Papa Leone XllI — a dire parola che le spetta » sulle questioni della
vita sociale. Continuando ad elaborare e ad agagpieria ricca eredita della Dottrina Sociale
cattolica, il Papa Giovanni Paolo Il ha pubblicater parte sua, tre grandi Enciclichel-aborem
exercensSollicitudo rei sociali® Centesimus annus-, che costituiscono tappe fondamentali del
pensiero cattolico sull'argomento. Per parte lotmerosi Vescovi, in ogni parte del mondo, hanno
contribuito in questi ultimi tempi ad approfondieedottrina sociale della Chiesa. Altrettanto hanno
fatto numerosi studiosi, in ogni Continente.

1. Era quindi auspicabile che si provvedesse geediuncompendidli tutta la materia,
presentando in modo sistematico i capisaldi dedtérida sociale cattolica. Di cio si e fatto
lodevolmente carico il Pontificio Consiglio dellaustizia e della Pace, dedicando all'iniziativa un
intenso lavoro nel corso degli ultimi anni.

Sono percio lieto della pubblicazione del volu@@mpendio della Dottrina sociale della Chiesa,
condividendo con Lei la gioia di offrirlo ai credea a tutti gli uomini di buona volonta, come
alimento di crescita umana e spirituale, persoeaemunitaria.

2. L'opera mostra come la dottrina sociale catiddiicbia anche valore di strumento di
evangelizzazione (cfCentesimus annuS4), perché pone in relazione la persona umana e la
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societa con la luce del Vangelo. | principi delttdna sociale della Chiesa, che poggiano sulla
legge naturale, si vedono poi confermati ed aveionella fede della Chiesa, dal Vangelo di
Cristo.

In questa luce, I'uomo e invitato innanzi tuttacairsi quale essere trascendente, in ogni
dimensione della vita, compresa quella legata aiiesti sociali, economici e politici. La fede porta
a pienezza il significato della famiglia che, fotedaul matrimonio tra un uomo ed una donna,
costituisce la prima e vitale cellula della sociessa inoltre illumina la dignita del lavoro chre,
guanto attivita dell'uomo destinata alla sua realzzone, ha la priorita sul capitale e costituisce
titolo di partecipazione ai frutti che ne derivano.

3. Nel presente testo emerge poi l'importanza aleirivmorali, fondati sulla legge naturale scritta
nella coscienza di ogni essere umano, che é pmido a riconoscerla e a rispettarla. L'umanita
chiede oggi maggiore giustizia nell'affrontareakto fenomeno della globalizzazione; sente viva la
preoccupazione per l'ecologia e per una correiaye degli affari pubblici; avverte la necessita
di salvaguardare la coscienza nazionale, senzangepero di vista la via del diritto e la
consapevolezza dell'unita della famiglia umanedhdo del lavoro, profondamente modificato
dalle moderne conquiste tecnologiche, conoscersliraui livelli di qualita, ma deve purtroppo
registrare anche inedite forme di precarieta, mitefmento e persino di schiavitu, all'interno éell
stesse societa cosiddette opulente. In diversedatg@aneta il livello del benessere continua a
crescere, ma aumenta minacciosamente il numenmudei poveri e si allarga, per varie ragioni, il
divario fra Paesi meno sviluppati e Paesi ricdHibéro mercato, processo economico con lati
positivi, manifesta tuttavia i suoi limiti. D'altgzarte, I'amore preferenziale per i poveri rapprese
una scelta fondamentale della Chiesa, ed essapape a tutti gli uomini di buona volonta.

Appare cosi come la Chiesa non possa cessareddirfiire la propria voce sultes novaetipiche
dell'epoca moderna, perché ad essa spetta dinevitti a prodigarsi affinché si affermi sempra pi
una civilta autentica protesa verso la ricercandi sviluppo umano integrale e solidale.

4. Le attuali questioni culturali e sociali coingoho soprattutto i fedeli laici, chiamati, come
ricorda il Concilio Ecumenico Vaticano I, a trattde cose temporali ordinandole secondo Dio
(cfr. Lumen gentiunB1). Ben si comprende, quindi, la fondamentale imgroréa della formazione
dei laici, affinché con la santita della loro vitda forza della loro testimonianza, contribuiscaho
progresso dell'umanita. Questo documento intendardinella loro quotidiana missione.

E interessante poi notare come numerosi elementaqoolti appaiano condivisi dalle altre Chiese
e Comunita ecclesiali, nonché da altre Religidriegto é stato elaborato in modo da essere feuibil
non soltant@d intra,ossia tra i cattolici, ma anclagl extra.Infatti, i fratelli accomunati a noi dallo
stesso Battesimo, i seguaci di altre Religionite ¢li uomini di buona volonta ne possono trarre
fecondi spunti di riflessione e un impulso comueelp sviluppo integrale di ogni uomo e di tutto
'uomo.

5. Il Santo Padre, mentre auspica che il presestterdento aiuti I'umanita nella ricerca operosa del
bene comune, invoca le benedizioni di Dio su qusirgoffermeranno a riflettere sugli
insegnamenti di tale pubblicazione. Nel formulanelee il mio personale augurio per il successo di
guest'opera, mi congratulo con Vostra Eminenzane Gwollaboratori del Pontificio Consiglio della
Giustizia e della Pace per I'importante lavoro jahentre con sensi di ben distinto ossequio mi
gradito confermarmi
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Suo dev.mo nel Signore
Angelo Card. Sodano
Segretario di Stato

A Sua Eminenza Reverendissima

il Sig. Card. RENATO RAFFAELE MARTINO

Presidente del Pontificio Consiglio della Giustigidella Pace
CITTA DEL VATICANO

PRESENTAZIONE

Sono lieto di presentare il docume@ompendio della dottrina sociale della Chieskborato,
secondo l'incarico ricevuto dal Santo Padre GiovBaolo I, per esporre in maniera sintetica, ma
esauriente, l'insegnamento sociale della Chiesa.

Trasformare la realta sociale con la forza del \&mgestimoniata da donne e uomini fedeli a Gesu
Cristo, € sempre stata una sfida e lo € ancotiajzb del terzo millennio dell'era cristiana.
L'annuncio di Gesu Cristo, « buona novella » dreszta, d'amore, di giustizia e di pace, non trova
facilmente accoglienza nel mondo di oggi, ancoragato da guerre, miseria e ingiustizie; proprio
per questo I'uomo del nostro tempo ha piu che msagbo del Vangelo: della fede che salva, della
speranza che illumina, della carita che ama.

La Chiesa, esperta in umanita, in un'attesa fidhacaal tempo stesso operosa, continua a guardare
verso i « nuovi cieli » e la « terra nuova2»Rt3,13), e a indicarli a ciascun uomo, per aiutarlo a
vivere la sua vita nella dimensione del senso aigten«Gloria Dei vivens home: I'uomo che

vive in pienezza la sua dignita rende gloria a Die glie'ha donata.

La lettura di queste pagine e proposta anzituttespstenere e spronare l'azione dei cristiani in
campo sociale, specialmente dei fedeli laici, deilioquesto ambito e proprio; tutta la loro vitavee
gualificarsi come una feconda opera evangelizaatfitgascun credente deve imparare prima di
tutto ad obbedire al Signore con la fortezza deliie, sull'esempio di San Pietro: « Maestro,
abbiamo faticato tutta la notte e non abbiamo presia; ma sulla tua parola gettero le retlLs (

5,5). Ogni lettore di « buona volonta » potra caeos i motivi che spingono la Chiesa a intervenire
con una dottrina in campo sociale, a prima vistadicsua competenza, e le ragioni per un incontro,
un dialogo, una collaborazione per servire il beo@une.

Il mio predecessore, il compianto e venerato catdifrancois-Xavier Nguyén Van Thuan, guido
sapientemente, con costanza e lungimiranza, lalessgpfase preparatoria di questo documento; la
malattia gli impedi di concluderla con la pubblicee. Quest'opera a me affidata, e ora consegnata
ai lettori, porta dunque il sigillo di un grandstienone della Crocdorte nella fedanegli anni bui e
terribili del Viét Nam. Egli sapra accogliere lastia gratitudine per tutto il suo prezioso lavoro,
profuso con amore e dedizione, e benedire tuttiroathe si soffermeranno a riflettere su queste
pagine.
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Invoco l'intercessione di San Giuseppe, Custod&ddentore e Sposo della Beata Vergine Maria,
Patrono della Chiesa universale e del lavoro, dfftnquesto testo possa dare copiosi frutti neféa vi
sociale come strumento di annuncio evangelicoiuditgia e di pace.

Citta del Vaticano, 2 aprile 2004, Memoria di Saarfeesco da Paola.

Renato Raffaele Card. Martino
Presidente

+ Giampaolo Crepaldi
Segretario
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COMPENDIO
DELLA DOTTRINA SOCIALE
DELLA CHIESA

INTRODUZIONE

UN UMANESIMO INTEGRALE E SOLIDALE

a) All'alba del terzo millennio

1 La Chiesa, popolo pellegrinante, si inoltra nelzemillennio dell'era cristiana guidata da
Cristo, il « Pastore grande> (Eb 13,20): Egli e la Porta Santa (c8v10,9) che abbiamo varcato
durante il Grande Giubileo dell'anno 200Besu Cristo & la Via, la Verita e la Vita (dBv 14,6):
contemplando il Volto del Signore, confermiamo ¢estna fede e la nostra speranza in Lui, unico
Salvatore e traguardo della storia.

La Chiesa continua a interpellare tutti i popoligte le Nazioni, perché solo nel nome di Cristo e
data all'uomo la salvezzéa salvezza, che il Signore Gesu ci ha conquistat caro prezzo s (
Cor 6,20; cfr.1 Pt1,18-19), si realizza nella vita nuova che attanglasti dopo la morte, ma
investe anche questo mondo nelle realta dell'ecanerdel lavoro, della tecnica e della
comunicazione, della societa e della politica,alemunita internazionale e dei rapporti tra le
culture e i popoli: « Gesu é venuto a portare kaegaa integrale, che investe tutto l'uomo e fyltti
uomini, aprendoli ai mirabili orizzonti della fittione divina 5.

2 In quest'alba del terzo millennio, la Chiesa nostainca di annunciare il Vangelo che dona
salvezza e autentica liberta anche nelle cose tealipoicordando la solenne raccomandazione
rivolta da san Paolo al discepolo Timoteo: « Annaitha parola, insisti in ogni occasione opportuna
€ non opportuna, ammonisci, rimprovera, esortaogmm magnanimita e dottrina. Verra giorno,
infatti, in cui non si sopportera piu la sana do#y ma, per il prurito di udire qualcosa, gli uosi
circonderanno di maestri secondo le proprie vogligtando di dare ascolto alla verita per volgers
alle favole. Tu pero vigila attentamente, sapppsofare le sofferenze, compi la tua opera di
annunziatore del vangelo, adempi il tuo ministe(@ ¥m4,2-5).

3 Agli uomini e alle donne del nostro tempo, suoigagni di viaggio, la Chiesa offre anche la sua
dottrina sociale Quando, infatti, la Chiesa « compie la sua missirannunziare il Vangelo,
attesta all'uomo, in nome di Cristo, la sua digaita sua vocazione alla comunione delle persone;
gli insegna le esigenze della giustizia e dellaepaonformi alla sapienza diving f.ale dottrina

ha una sua profonda unita, che sgorga dalla Fedena salvezza integrale, dalla Speranza in una
giustizia piena, dalla Carita che rende tutti gbmini veramente fratelli in Crist@ un'espressione
dell'amore di Dio per il mondo, che Egli ha tantoato « da dare il suo Figlio unigenitoGy

3,16). La legge nuova dell'amore abbraccia l'intenanita e non conosce limiti, poiché lI'annuncio
della salvezza in Cristo si estende « fino agliezst confini della terra »At 1,8).



4 Scoprendosi amato da Dio, 'uomo comprende la peopascendente dignita, impara a non
accontentarsi di sé e ad incontrare l'altro in urede di relazioni sempre piu autenticamente
umaneUomini resi nuovi dall'amore di Dio sono in gradadmbiare le regole e la qualita delle
relazioni e anche le strutture sociali: sono pezstapaci di portare pace dove ci sono conflitti, di
costruire e coltivare rapporti fraterni dove c'éoodli cercare la giustizia dove domina lo
sfruttamento dell'uomo sull'uomo. Solo I'amore gac® di trasformare in modo radicale i rapporti
che gli esseri umani intrattengono tra loro. Irteen questa prospettiva, ciascun uomo di buona
volonta puo intravedere i vasti orizzonti dellasgimia e dello sviluppo umano nella verita e nel
bene.

5 L'amore ha davanti a sé un vasto lavoro al qual€haesa vuole contribuire anche con la sua
dottrina sociale, che riguarda tutto I'uomo e siaige a tutti gli uominiTanti fratelli bisognosi
attendono aiuto, tanti oppressi attendono giustiarti disoccupati attendono lavoro, tanti popoli
attendono rispetto: « E possibile che, nel nostnapib, ci sia ancora chi muore di fame? chi resta
condannato all'analfabetismo? chi manca delle m@@iche piu elementari? chi non ha una casa in
cui ripararsi? Lo scenario della poverta puo alasgindefinitamente, se aggiungiamo alle vecchie
le nuove poverta, che investono spesso anche flieatne le categorie non prive di risorse
economiche, ma esposte alla disperazione del mmosall'insidia della droga, all'abbandono
nell'eta avanzata o nella malattia, all'emarginazio alla discriminazione sociale. ... E come poi
tenerci in disparte di fronte alle prospettive didissesto ecologico, che rende inospitali e neenich
delluomo vaste aree del pianeta? O rispetto dlena della pace, spesso minacciata con l'incubo
di guerre catastrofiche? O di fronte al vilipend® diritti umani fondamentali di tante persone,
specialmente dei bambini? ».

6 L'amore cristiano spinge alla denuncia, alla prof#os all'impegno di progettazione culturale e
sociale, ad una fattiva operosita, che sprona ttdtoro che hanno sinceramente a cuore la sorte
dell'uomo ad offrire il proprio contributd.'umanita comprende sempre piu chiaramente diesser
legata da un unico destino che richiede una coragsenzione di responsabilita, ispirata da un
umanesimo integrale e solidalede che questa unita di destino e spesso condia e perfino
imposta dalla tecnica o dall'economia e avveigsibgno di una maggiore consapevolezza morale,
che orienti i cammino comune. Stupiti dalle moliggnnovazioni tecnologiche, gli uomini del
nostro tempo desiderano fortemente che il progreissfinalizzato al vero bene dell'umanita di

oggi e di domani.

b) Il significato del documento

7 1l cristiano sa di poter trovare nella dottrina date della Chiesa i principi di riflessione, i ceiti

di giudizio e le direttive di azione da cui partjper promuovere un umanesimo integrale e solidale
Diffondere tale dottrina costituisce, pertanto,autentica priorita pastoraleaffinché le persone,

da essa illuminate, si rendano capaci di interpedtarealta di oggi e di cercare appropriate @e p
l'azione: « L'insegnamento e la diffusione dell&ritta sociale fanno parte della missione
evangelizzatrice della Chiesa ».

In questa prospettiva € stata ritenuta assai uéilpubblicazione di un documento che illustrasse le
linee fondamentali della dottrina sociale della €Esa e |la relazione esistente tra questa dottrina e
la nuova evangelizzaziofidl Pontificio Consiglio della Giustizia e della &g che lo ha elaborato e
ne porta la piena responsabilita, si € avvals@pest'opera di un'ampia consultazione,
coinvolgendo i suoi Membri e Consultori, alcuni 8steri della Curia Romana, Conferenze
Episcopali di vari Paesi, singoli Vescovi ed egpeetle questioni trattate.



8 Questo documento intende presentare in maniera lessiga e sistematica, anche se in forma
sintetica, I'insegnamento sociatshe e frutto della sapiente riflessione magisteriadl espressione
del costante impegno della Chiesa nella fedelta @ltazia della salvezza di Cristo e
nell'amorevole sollecitudine per le sorti dell'untanGli aspetti teologici, filosofici, morali,
culturali e pastorali piu rilevanti di tale insegmanto vengono qui organicamente richiamati in
relazione alleguestioni socialiln questo modo viene testimoniata la feconditbim@ontro tra il
Vangelo e i problemi che I'uomo affronta nel sumoano storico.

Nello studio del Compendio sara bene tener presémtde citazioni dei testi del Magistero sono
tratte da documenti di diversa autorita. A fianedba@bcumenti conciliari e delle encicliche,
figurano anche discorsi dei Pontefici o documelaberati da Dicasteri della Santa Sede. Come e
noto, ma sembra opportuno sottolinearlo, il letibege essere consapevole che si tratta di livelli
diversi di insegnamento. Il documento, che si nad offrire un'esposizione delle linee
fondamentali della dottrina sociale, lascia alleféoenze Episcopali la responsabilita di fare le
opportune applicazioni richieste dalle diverseasitani locali’

9 Il documento offre un quadro complessivo delledifemdamentali dek corpus» dottrinale
dell'insegnamento sociale cattolicbale quadro consente di affrontare adeguatanteoigestioni
sociali del nostro tempo, che richiedono di espegse in considerazione con una visione
d'insieme, perché si caratterizzano come questeEmpre piu interconnesse, che si condizionano a
vicenda e che riguardano sempre di piu tutta lagk@mumana. L'esposizione dei principi della
dottrina sociale intende suggerire un metodo oaganella ricerca di soluzioni ai problemi,
affinché il discernimento, il giudizio e le sceiano rispondenti alla realta e la solidarieta e la
speranza possano con efficacia incidere anche cwiplesse situazioni odierne. | principi, infatti,
si richiamano e si illuminano I'un I'altro, in quaresprimono I'antropologia cristiah&utto della
Rivelazione dell'amore che Dio ha per la personana®i tenga in debita considerazione,
tuttavia, che il trascorrere del tempo e il muta® contesti sociali richiederanno costanti e
aggiornate riflessioni sui diversi argomenti qupesti, per interpretare i nuovi segni dei tempi.

101l documento si propone come uno strumento pdasdetnimento morale e pastorale dei
complessi eventi che caratterizzano i nostri teropime una guida per ispirare, a livello
individuale e collettivo, comportamenti e scelteéda permettere di guardare al futuro con fiducia
e speranzacome un sussidio per i fedeli sull'insegnamemritadnorale sociale. Ne puo derivare
un nuovo impegno capace di rispondere alle esigéelzeostro tempo e misurato sui bisogni e
sulle risorse dell'uomo, ma soprattutto l'anelii@borizzare in forme nuove la vocazione propria
dei vari carismi ecclesiali in ordine all'evangeézione del sociale, perchéutti i membridella
Chiesa sono partecipi della sua dimensione secefaligesto viene proposto, infine, come motivo
di dialogo con tutti coloro che desiderano sincexata il bene dell'uomo.

111 primi destinatari di questo documento sono i \é&§cche troveranno le forme piu adatte per
la sua diffusione e la sua corretta interpretazioAppartiene, infatti, al loro munus docendb
insegnare che « nel piano di Dio Creatore le réaft@ne e le istituzioni umane sono finalizzate
anche alla salvezza degli uomini e possono peadribuire non poco all'edificazione del Corpo di
Cristo »'°| sacerdoti, i religiosi e le religiose, in generald,formatori vi troveranno una guida

per il loro insegnamento e uno strumento di sepviEstoralel fedeli laici, che cercano il Regno
dei cieli « trattando e ordinando secondo Dio Iseciemporali % vi troveranno luce per il loro
specifico impegnole comunita cristian@otranno utilizzare questo documento per anakzzar
obiettivamente le situazioni, chiarirle alla luagld parole immutabili del Vangelo, attingere
principi di riflessione, criteri di giudizio e oriéamenti per l'azion®.



12 Questo documento e proposto anche ai fratelli dadtie Chiese e Comunita Ecclesiali, ai
seguaci delle altre religioni, nonché a quanti, ueine donne di buona volonta, si impegnano a
servire il bene comuneogliano accoglierlo come il frutto di un'espeza umana universale,
costellata da innumerevoli segni della presenza &girito di Dio. E un tesoro di cose nuove e
antiche (cfrMt 13,52), che la Chiesa vuole condividere, per gnigire Dio, dal quale discende «
ogni buon regalo e ogni dono perfettaGe(l,17). E un segno di speranza il fatto che oggi le
religioni e le culture manifestano disponibilitadélogo ed avvertono l'urgenza di unire i propri
sforzi per favorire la giustizia, la fraternita,dace e la crescita della persona umana.

La Chiesa Cattolica unisce in particolare il propmpegno a quello profuso in campo sociale dalle
altre Chiese e Comunita Ecclesiali, sia a livellaftessione dottrinale sia a livello pratico. ilese

ad esse, la Chiesa Cattolica e convinta che daiffaune eredita degli insegnamenti sociali custoditi
dalla tradizione viva del popolo di Dio derivinansbli e orientamenti per una sempre piu stretta
collaborazione nella promozione della giustiziseBadpace'?

c) Al servizio della piena verita dell'uomo

13 Questo documento € un atto di servizio della Chaggauomini e alle donne del nostro tempo
ai quali essa offre il patrimonio della sua do#rgociale, secondo quello stile di dialogo con cui
Dio stesso, nel Suo Figlio unigenito fatto uom@a«ia agli uomini come ad amici (cEs33,11;
Gv15,14-15) e vive fra essi (cfBar 3,38) »** Traendo ispirazione dalla Costituzione pastorale
Gaudium et spes,;anche questo documento pone come cardine di'egpmsizione 'uomo, «
quello integrale, con il corpo e I'anima, con iboele la coscienza, l'intelletto e la volonts Mella
prospettiva delineata, la Chiesa « non € moss#&daaambizione terrena, ma mira a una cosa
sola: continuare cioe, sotto la guida dello SpiRtraclito, I'opera di Cristo, che & venuto nel dwon
a render%testimonianza alla verita, per salvareneper giudicare, per servire e non per essere
servito ».

14 Con il presente documento la Chiesa intende offrirecontributo di verita alla questione del
posto dell'uomo nella natura e nella societa, affeda dalle civilta e culture in cui si esprime la
saggezza dell'umanitdmmergendo le loro radici in un passato spes$lemaiio, esse si
manifestano nelle forme della religione, delladdfia e del genio poetico di ogni tempo e di ogni
popolo, offrendo delle interpretazioni dell'univers della convivenza umana e cercando di dare un
senso all'esistenza e al mistero che I'avvolges@hd io? perché la presenza del dolore, del male,
della morte, malgrado ogni progresso? a che cdgan@tante conquiste se il loro prezzo e non di
rado insopportabile? che cosa ci sara dopo quéafa@ueste domande di fondo caratterizzano il
percorso del vivere umart6A questo riguardo, si puo ricordare il monit€anosci te stesse,
scolpito sull'architrave del tempio di Delfi, cha & testimoniare la verita basilare secondo cui
l'uomo, chiamato a distinguersi tra tutti gli esseeati, si qualifica comaomoappunto in quanto
costitutivamente orientato@noscere se stesso.

15L'orientamento che si imprime all'esistenza, allmwvenza sociale e alla storia dipende, in
gran parte, dalle risposte date agli interrogatstil posto dell'uomo nella natura e nella societa,
alle quali il presente documento intende offrirgulo contributoll significato profondo

dell'esistere umano, infatti, si rivela nella liaeicerca della verita capace di offrire indirizzo
pienezza alla vita, ricerca alla quale tali intgativi sollecitano incessantemente l'intelligenza e
volonta dell'uomo. Essi esprimono la natura umatigedlo piu alto, perché coinvolgono la
persona in una risposta che misura la profonditawteimpegno con la propria esistenza. Si tratta,
inoltre, diinterrogativi essenzialmente religiosi quandadl perché delle coseiene indagato con
integralita alla ricerca della risposta ultima & psauriente, allora la ragione umana tocca il suo
vertice e si apre alla religiosita. In effettiridigiosita rappresenta lI'espressione piu elevella d



persona umana, perché é il culmine della sua nedaianale. Essa sgorga dall'aspirazione
profonda dell'uomo alla verita ed e alla base déllxrca libera e personale che egli compie del
divino » 18

16 Gli interrogativi radicali che accompagnano sin diagizi il cammino degli uomini acquistano,
nel nostro tempo, pregnanza ancora maggiore, p&aktita delle sfide, la novita degli scenari, le
scelte decisive che le attuali generazioni sonardlaite a compiere.

La prima delle sfide piu grandi, di fronte alle uiamanita oggi si trova, € quell#ella verita

stessa dell'essere-uorrbconfine e la relazione tra natura, tecnicagrate sono questioni che
interpellano decisamente la responsabilita persamabllettiva in ordine ai comportamenti da
tenere rispetto a cio che I'uomo €, a cio che pu®é a cio che deve essere. Una seconda sfida e
postadalla comprensione e dalla gestione del pluralissraelle differenza tutti i livelli: di

pensiero, di opzione morale, di cultura, di adesiatigiosa, di filosofia dello sviluppo umano e
sociale. La terza sfidala globalizzazioneghe ha un significato piu largo e piu profondo aelip
semplicemente economico, poiché nella storia peegta una nuova epoca, che riguarda il destino
dell'umanita.

171 discepoli di Gesu Cristo si sentono coinvoltigleesti interrogativi, li portano anch'essi dentro
il loro cuore e vogliono impegnarsi, insieme cotiitgli uomini, nella ricerca della verita e del
senso dell'esistenza personale e sociale. A tedaa contribuiscono con la loro generosa
testimonianza del dono che I'umanita ha riceviltio le ha rivolto la Sua Parola nel corso della
storia, anzi Egli stesso vi € entrato per dialogareessa e per rivelarle il Suo disegno di salwezz
di giustizia e di fraternita. Nel Suo Figlio, GeStisto, divenuto uomo, Dio ci ha liberati dal
peccato e ha indicato la via lungo la quale cammeieda meta verso cui tendere.

d) Nel segno della solidarieta, del rispetto e dell'aare

18 La Chiesa cammina insieme a tutta I'umanita lurgysttade della storiaEssa vive nel mondo

e, pur non essendo del mondo (817, 14-16), &€ chiamata a servirlo seguendo la @apima
vocazione. Un simile atteggiamento — riscontrabilehe nel presente documento — é sostenuto
dalla profonda convinzione che €& importante perahdo riconoscere la Chiesa quale realta e
fermento della storia, cosi come per la Chiesaigioorare quanto essa abbia ricevuto dalla storia e
dall'evoluzione del genere umatidl Concilio Vaticano Il ha voluto dare un‘eloquent
dimostrazione della solidarieta, del rispetto dé'a®lore nei riguardi della famiglia umana,
instaurando con essa un dialogo su tanti problemartando la luce che trae dal Vangelo e
mettendo a disposizione del genere umano le endirgedvezza che la Chiesa, sotto la guida dello
Spirito Santo, riceve dal suo Fondatore. Si trditssalvare la persona dell'uomo e di edificare la
societa umana .

19 La Chiesa, segno nella storia dell'amore di Dio geruomini e della vocazione dell'intero
genere umano all'unita nella figliolanza dell'unRadre®* anche con questo documento sulla sua
dottrina sociale intende proporre a tutti gli uornim umanesimo all'altezza del disegno d'amore di
Dio sulla storia, un umanesimo integrale e solidakgpace di animare un nuovo ordine sociale,
economico e politico, fondato sulla dignita e slibarta di ogni persona umana, da attuare nella
pace, nella giustizia e nella solidarieta. Tale nesamo puo essere realizzato se i singoli uomini e
donne e le loro comunita sapranno coltivare laivinbrali e sociali in se stessi e diffonderle nella
societa, « cosicché vi siano davvero uomini nuaaitefici di una nuova umanita, con il necessario
aiuto della grazia divina %.



PARTE PRIMA
« La dimensione teologica risulta necessaria
sia per interpretare che per risolvere
gli attuali problemi della convivenza umana »

(Centesimus annu85b

CAPITOLO PRIMO
IL DISEGNO DI AMORE DI DIO PER L'UMANITA

|. L'AGIRE LIBERANTE DI DIO
NELLA STORIA DI ISRAELE

a) La prossimita gratuita di Dio

20 Ogni autentica esperienza religiosa, in tutte kdizioni culturali, conduce ad una intuizione

del Mistero che, non di rado, giunge a cogliere Igha tratto del volto di DioEgli appare, da un
lato, comeorigine di cido che égome presenza che garantisce agli uomini, sociabr@ganizzati,

le basilari condizioni di vita, mettendo a dispasie i beni ad essa necessari; dall'altro lateedey
comemisura di cio che deve esseceme presenza che interpella I'agire umano — tatitello
personale quanto a livello sociale — sull'uso digjustessi beni nel rapporto con gli altri uomini.
In ogni esperienza religiosa, dunque, si rivelanpartanti sia la dimensione d#bnoe della

gratuita, che si coglie come sottesa all'esperienza cperkona umana fa del suo esistere insieme
agli altri nel mondo, sia le ripercussioni di g@edimensione sulla coscienza dell'uomo, che avverte
di essere interpellato a gestineforma responsabile e convividlalono ricevuto. Testimonianza di
tutto cio é l'universale riconoscimento dekgola d'orq nella quale si esprime, sul piano delle
relazioni umane, l'interpellanza che giunge all'oatal Mistero: « Tutto quanto volete che gli
uomini facciano a voi, anche voi fatelo a lordvt 7,12)%

21 Sullo sfondo, variamente condiviso, dell'universsdperienza religiosa, si staglia la Rivelazione
che progressivamente Dio fa di Se stesso al papitdcaele. Essa risponde alla ricerca umana del
divino in modo inatteso e sorprendente, grazieesitigstorici, puntuali ed incisivi, nei quali si
manifesta I'amore di Dio per 'uom8&econdo il libro deEsodq il Signore rivolge a Mosé questa
parola: « Ho osservato la miseria del mio popolggptto e ho udito il suo grido a causa dei suoi
sorveglianti; conosco infatti le sue sofferenzen®sceso per liberarlo dalla mano dell'Egitto e per
farlo uscire da questo paese verso un paese bgflazoso, verso un paese dove scorre latte e
miele » £s3,7-8). La prossimita gratuita di Dio — alla qualkide il Suo stesso Nome, che Egli
rivela a Mose, « lo sono colui che sondEs 8,14) — si manifesta nella liberazione dalla scitiav

e nella promessa, diventando azione storica, dabide trae origine il processo di identificazione
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collettiva del popolo del Signore, mediante I'astmuidellaliberta e dellaterra di cui Dio gli fa
dono.

22 Alla gratuita dell'operare divino, storicamenteiefice, si accompagna costantemente |'impegno
dell'Alleanza, proposto da Dio e assunto da Isra8léd monte Sinai, l'iniziativa di Dio si concreta
nell'Alleanza col Suo popolo, al quale viene donk@ecalogo dei comandamenti rivelati dal
Signore(cfr. Es19-24). Le « dieci parole £§34,28; cfr.Dt 4,13; 10,4) « esprimono le implicanze
dell'appartenenza a Dio stabilita attraverso I&tlea. L'esistenza moralegispostaall'iniziativa
d'amore del Signore. E riconoscenza, omaggio aRiuto d'azione di grazie. E cooperazione al
piano che Dio persegue nella storid ».

| dieci comandamenti, che costituiscono uno stra@do cammino di vita e indicano le condizioni
piu sicure per una esistenza liberata dalla schiadel peccato, contengono un'espressione
privilegiata della legge naturaleEssi « insegnano la vera umanita dell'uomo. Metia luce i
doveri essenziali e, quindi, indirettamente, itdifondamentali inerenti alla natura della persona
umana >> Essi connotano la morale umana universale. Riticrdahe da Gesul al giovane ricco
del Vangz%lo (cfrMt 19,18), i dieci comandamenti « costituiscono fgote primordiali di ogni vita
sociale ».

23 Dal Decalogo deriva un impegno che riguarda norosob che concerne la fedelta all'unico
vero Dio, ma anche le relazioni sociali all'interdel popolo dell'AlleanzaQueste ultime sono
regolate, in particolare, da quello che e statmdefil diritto del povero « Se vi sara in mezzo a te
gualche tuo fratello che sia bisognoso... non imduit tuo cuore e non chiuderai la mano davahti a
tuo fratello bisognoso; anzi gli aprirai la mangliepresterai quanto occorre alla necessita irscui
trova » Pt 15,7-8). Tutto questo vale anche nei confrontifdedstiero: « Quando un forestiero
dimorera presso di voi nel vostro paese, non giitéatorto. Il forestiero dimorante fra di voi lo
tratterete come colui che é nato fra di voi; tmBaai come te stesso perché anche voi siete stati
forestieri nel paese d'Egitto. lo sono il Signm@stro Dio » Lv 19,33-34). Il dono della liberazione
e della terra promessa, I'Alleanza del Sinai@eitalogosono dungue intimamente connessi ad una
prassi che deve regolare, nella giustizia e nelidarieta, lo sviluppo della societa israelitica.

24 Tra le molteplici disposizioni che tendono a danaaretezza allo stile di gratuita e di
condivisione nella giustizia che Dio ispira, la tggdell'anno sabbaticfcelebrato ogni sette anra)
di quello giubilare(ogni cinquant'ann}’ si distingue come un importante orientamento —hanc
se mai pienamente realizzato — per la vita soa@dl@conomica del popolo d'Israete una legge
che prescrive, oltre al riposo dei campi, il connldei debiti e una liberazione generale delle
persone e dei beni: ognuno puo tornare alla suayfi@nd'origine e rientrare in possesso del suo
patrimonio.

Tale legislazione vuole stabilire che I'evento gale dell'esodo e la fedelta all'Alleanza
rappresentano non solo il principio fondatore delita sociale, politica ed economica di Israele,

ma anche il principio regolatore delle questioniiaénti alle poverta economiche e alle ingiustizie
sociali. Si tratta di un principio invocato per trasformaontinuamente e dall'interno la vita del
popolo dell'Alleanza, cosi da renderla conformédisggno di Dio. Per eliminare le discriminazioni

e le sperequazioni provocate dall'evoluzione secmomica, ogni sette anni la memoria dell'esodo
e dell'Alleanza viene tradotta in termini sociagiiaridici, cosi da riportare le questioni della
proprieta, dei debiti, delle prestazioni e dei karioro piu profondo significato.

251 precetti dell'anno sabbatico e di quello giub#acostituiscono una dottrina sociale « in nuce

».28 Essi mostrano come i principi della giustizia #adsolidarieta sociale siano ispirati dalla
gratuita dell'evento di salvezza realizzato da ®mwn abbiano soltanto il valore di correttivo dau
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prassi dominata da interessi e obiettivi egoisti@a, debbano diventare piuttosto, in quanto
prophetia futuri » il riferimento normativo al quale ogni generaaan Israele si deve conformare
se vuole essere fedele al suo Dio.

Tali principi diventano il fulcro della predicazierprofetica, che mira a farli interiorizzaréo
Spirito di Dio, effuso nel cuore dell'uomo — anniamo i Profeti — vi fara attecchire quegli stessi
sentimenti di giustizia e di misericordia che dianow nel cuore del Signore (cter 31,33 eEz
36,26-27). Allora la volonta di Dio, espressa Dektalogodonato sul Sinai, potra radicarsi
creativamente nell'intimo stesso dell'uomo. Da pateessali interiorizzazionederivano maggiore
profondita e realismo all'agire sociale, rendendssibile laprogressiva universalizzazione
dell'atteggiamento di giustizia e solidarietzhe il popolo dell'Alleanza e chiamato ad assemer
verso tutti gli uomini, di ogni popolo e Nazione.

b) Principio della creazione e agire gratuito di Dio

26 La riflessione profetica e sapienziale approda allanifestazione prima e alla sorgente stessa
del progetto di Dio sull'umanita intera, quando gge a formulare il principio della creazione di
tutte le cose da parte di Didlel Credo d'Israele, affermare che Dio e Creatoresignifica
esprimere solo una convinzione teoretica, ma ancbkere |'orizzonte originario dell'agire gratuito
e misericordioso del Signore a favore dell'uomdi, Etfatti, liberamente da I'essere e la vita tctu
cio che esiste. L'uomo e la donna, creati a Suaaighme e somiglianza (cfGenl,26-27), sono per
cio stesso chiamati ad essere il segno visibitestrumento efficace della gratuita divina nel
giardino in cui Dio li ha posti come coltivatorcestodi dei beni del creato.

27 Nell'agire gratuito di Dio Creatore trova espresseil senso stesso della creazione, anche se
oscurato e distorto dall'esperienza del pecca# narrazione del peccato delle origini (&en
3,1-24), infatti, descrive la tentazione permaneniesieme la situazione di disordine in cui
l'umanita viene a trovarsi dopo la caduta dei pnidigd. Disobbedire a Dio significa sottrarsi aldSu
sguardo d'amore e voler gestire in proprio |'eststel'agire nel mondo. La rottura della relazidne
comunione con Dio provoca la rottura dell'unit@iigre della persona umana, della relazione di
comunione tra I'uomo e la donna e della relazism®aiosa tra gli uomini e le altre creatdrdn
guesta rottura originaria va ricercata la radicegdfonda di tutti i mali che insidiano le relazio
sociali tra le persone umane, di tutte le situazibe nella vita economica e politica attentana all
dignita della persona, alla giustizia e alla soiela.

Il. GESU CRISTO
COMPIMENTO DEL DISEGNO DI AMORE DEL PADRE

a) In Gesu Cristo si compie I'evento decisivo dellaatia di Dio con gli uomini

28 La benevolenza e la misericordia, che ispiranoif@agli Dio e ne offrono la chiave
d'interpretazione, diventano tanto prossime all'ootia assumere i tratti dell'uomo Gesu, il Verbo
fatto carne Nel racconto di Luca, Gesu descrive il Suo minstaessianico con le parole di Isaia
che richiamano il significato profetico del giulmle< Lo Spirito del Signore e sopra di me; per
guesto mi ha consacrato con l'unzione, e mi ha atarfger annunziare ai poveri un lieto
messaggio, per proclamare ai prigionieri la libemag e ai ciechi la vista; per rimettere in liberta
gli oppressi, e predicare un anno di grazia deh@ig » (4,18-19; cfils 61,1-2).Gesu si pone
dunque sulla linea del compimento, non solo peett@mpie cid che era stato promesso e che era
atteso da Israele, ma anche nel senso, piu profocii®in Lui si compie I'evento decisivo della
storia di Dio con gli uominiEgli, infatti, proclama: « Chi ha visto me hatwid Padre » Gv 14,9).



Gesu, in altri termini, manifesta tangibilmentenariodo definitivo chi & Dio e come Eqgli si
comporta con gli uomini.

29 L'amore che anima il ministero di Gesu tra gli uané quello sperimentato dal Figlio
nell'unione intima col Padrdl Nuovo Testamento ci consente di penetraréasglérienza che
Gesu stesso vive e comunica dell'amore di Dio Sadvd>— Abba — e, dunque, nel cuore stesso
della vita divina. Gesu annuncia la misericordietatrice di Dio nei confronti di coloro che
incontra sulla Sua strada, a cominciare dai podadli emarginati, dai peccatori, e invita alla Sua
sequela, perché Egli per primo, e in modo del tsitigolare, obbedisce al disegno d'amore di Dio
guale Suo inviato nel mondo.

La coscienza che Gesu ha di essere il Figlio egpappunto tale originaria esperienza. Il Figlio ha
ricevuto tutto, e gratuitamente, dal Padre: « Tqttello che il Padre possiede € midGy (16,15).
Egli, a sua volta, ha la missione di fare partegigjuesto dono e di questa relazione filiale tiiti
uomini: « Non vi chiamo piu servi, perché il senan sa quello che fa il suo padrone; ma vi ho
chiamati amici, perché tutto cio che ho udito dadif® I'ho fatto conoscere a voiG\V15,15).

Riconoscere I'amore del Padre significa per Gegirase la Sua azione alla medesima gratuita e
misericordia di Dio, generatrici di vita nuova, é&/dntare cosi, con la Sua stessa esistenza, esempio
e modello per i Suoi discepokssi sono chiamati a viveceme Luie, dopo la Sua Pasqua di morte

e risurrezione, a viverna Lui edi Lui, grazie al dono sovrabbondante dello Spirito Sahto
Consolatore che interiorizza nei cuori lo stileviia di Cristo stesso.

b) La rivelazione dell'Amore trinitario

30 La testimonianza del Nuovo Testamento, con lo stugempre nuovo di chi é stato folgorato
dall'inesprimibile amore di Digcfr. Rm8,26),coglie nella luce della rivelazione piena dell’Amo
trinitario offerta dalla Pasqua di Gesu Cristo significato ultimo dell'Incarnazione del Figlio e
della Sua missione tra gli uomirgcrive san Paolo: « Se Dio € per noi, chi sandroai noi? Egli
che non ha risparmiato il proprio Figlio, ma lodwo per tutti noi, come non ci donera ogni cosa
insieme con lui? »KmM8,31-32). Un linguaggio simile usa anche san Gioua« In questo sta
I'amore: non siamo stati noi ad amare Dio, ma €Heiha amato noi e ha mandato il suo Figlio
come vittima di espiazione per i nostri peccatl ¥5/4,10).

311l Volto di Dio, progressivamente rivelato nellaga della salvezza, risplende in pienezza nel
Volto di Gesu Cristo Crocifisso e Risorto. Dio énita: Padre, Figlio, Spirito Santo, realmente
distinti e realmente uno, perché comunione infiditamore L'amore gratuito di Dio per I'umanita
si rivela, innanzi tutto, come amore sorgivo dafiieada cui tutto proviene; come gratuita
comunicazione che il Figlio fa di esso, ridonandddtadre e donandosi agli uomini; come sempre
nuova fecondita dell'amore divino che lo Spiritmeeeffonde nel cuore degli uomini (cRm5,5).

Con le parole e con le opere, e in modo pieno imitigb con la Sua morte e la Sua risurrezigfle
Gesu Cristo rivela all'umanita che Dio e Padre @ ¢htti siamo chiamati per grazia a diventare
figli di Lui nello Spirito(cfr. Rm8,15;Gal 4,6), e percio fratelli e sorelle tra noE per questa
ragione che la Chiesa crede fermamente che «d&e&hi centro e il fine di tutta la storia umamna s
trovano nel suo Signore e Maestrd'».

32 Contemplando la gratuita e la sovrabbondanza deloddivino del Figlio da parte del Padre,
che Gesu ha insegnato e testimoniato donando lavBager noi, I'Apostolo Giovanni ne coglie il
senso profondo e la piu logica conseguerz@arissimi, se Dio ci ha amato, anche noi dahbia
amarci gli uni gli altri. Nessuno mai ha visto Dg& ci amiamo gli uni gli altri, Dio rimane in n®i
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I'amore di lui & perfetto in noi 4 (Gv4,11-12). La reciprocita dell'amore e richiesth da
comandamento che Gesu definisce nuovo e Suo: « imomdéo amato, cosi amatevi anche voi gli
uni gli altri » (Gv 13,34). Il comandamento dell'amore reciproco fealecvia per vivere in Cristo la
vita trinitaria nella Chiesa, Corpo di Cristo, adfiormare con Lui la storia fino al suo compimento
nella Gerusalemme celeste.

331l comandamento dell'amore reciproco, che costiteit legge di vita del popolo di Diddeve
ispirare, purificare ed elevare tutti i rapporti ami nella vita sociale e politica« Umanita

significa chiamata alla comunione interpersonaléperché l'immagine e somiglianza del Dio
trinitario sono la radice di « tutto “I'ethos” unwan. il cui vertice & il comandamento dell'amor¥ »
Il fenomeno culturale, sociale, economico e pdliticlierno dell'interdipendenza, che intensifica e
rende particolarmente evidenti i vincoli che uniszda famiglia umana, mette in risalto una volta
di piu, alla luce della Rivelazione, « un nuovo reibaldi unita del genere umano, al quale deve
ispirarsi, in ultima istanza, la solidarieta. Questipremo modello di unita, riflesso della vitarrda

di Dio, uno in tre Persone, & cid che noi crist@esigniamo con la parola “comunione®.

lll. LA PERSONA UMANA
NEL DISEGNO DI AMORE DI DIO

a) L'Amore trinitario, origine e meta della persona umana

34 La rivelazione in Cristo del mistero di Dio come émntrinitario € insieme la rivelazione della
vocazione della persona umana all'amarale rivelazione illumina la dignita e la liberta
personale dell'uomo e della donna e l'intrinsecaiaiita umana in tutta la loro profonditac
Essere persona a immagine e somiglianza di Dio odip.. un esistere in relazione, in rapporto
all'altro “io” »,*® perché Dio stesso, uno e trino, & comunione daidePael Figlio e dello Spirito
Santo.

Nella comunione d'amore che € Dio, nel quale léPeesone divine si amano reciprocamente e
sono I'Unico Dig la persona umana é chiamata a scoprire l'origina eneta della sua esistenza e
della storia | Padri Conciliari, nella Costituzione pastoral&audium et spes, insegnano che « il
Signore Gesu, quando prega il Padre “perché fatibsuna cosa sola... come ndg\\17,21-22),
prospettando mete impervie alla ragione umananaecad una certa similitudine tra I'unione delle
persone divine e I'unione dei figli di Dio nellaria e nella carita. Questa similitudine manifesta
che l'uomo, che € la sola creatura sulla terraDibebbia voluto per se stessa, non possa ritrovars
pienamente se non nel dono sincero di sé l(cfl.7,33) »*

35 La rivelazione cristiana proietta una luce nuovdl'glentita, sulla vocazione e sul destino
ultimo della persona e del genere uma@gni persona € da Dio creata, amata e salv&as$ol
Cristo, e si realizza intessendo molteplici relazii amore, di giustizia e di solidarieta con ligea
persone, mentre va esplicando la sua multifornigtathel mondo. L'agire umano, quando tende a
promuovere la dignita e la vocazione integraleadpdrsona, la qualita delle sue condizioni di
esistenza, l'incontro e la solidarieta dei popaletle Nazioni, € conforme al disegno di Dio, che
non manca mai di mostrare il Suo amore e la Suavittenza nei confronti dei Suoi figli.

36 Le pagine del primo libro della Sacra Scritturaectiescrivono la creazione dell'uomo e della
donna a immagine e somiglianza di Qadr. Gen1,26-27) racchiudono un fondamentale
insegnamento circa l'identita e la vocazione dpkasona umanaEsse ci dicono che la creazione
dell'uomo e della donna € un atto libero e gratditDio; che I'uomo e la donna costituiscono,
perché liberi e intelligenti, tiu creato di Dio e che solo nel rapporto con Lui possscoprire e
realizzare il significato autentico e pieno detleol vita personale e sociale; che essi, proprilanel
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loro complementarita e reciprocita, sono l'immagief Amore trinitario nell'universo creato; che a
loro, che sono il vertice della creazione, il Coeataffida il compito di ordinare secondo il Suo
disegno la natura creata (c8en1,28).

371l libro della Genesi ci propone alcuni perni dalitropologia cristianal'inalienabile dignita
della persona umana, che ha la sua radice e lgasaazia nel disegno creatore di Dio; la
costitutiva socialita dell'essere umano, che Baadl prototipo nella relazione originaria tra l'uomo
la donna, la cui « unione costituisce la prima famicomunione di persone ¥iil significato
dell'agire umano nel mondo, che e legato alla stageal rispetto della legge naturale che Dio ha
impresso nell'universo creato, affinché l'umarotaliti e lo custodisca secondo il Suo progetto.
Questa visione della persona umana, della socidtdlastoria € radicata in Dio ed € illuminata
dalla realizzazione del Suo disegno di salvezza.

b) La salvezza cristiana: per tutti gli uomini e di tuto 'uomo

38La salvezza che, per iniziativa di Dio Padre, &# in Gesu Cristo ed € attualizzata e diffusa
per opera dello Spirito Santo, e salvezza per glttuomini e di tutto 'uomee salvezza universale
ed integraleRiguarda la persona umana in ogni sua dimensiqeesonale e sociale, spirituale e
corporea, storica e trascendentessa comincia a realizzarsi gia nella storiaglp@cio che é creato
& buono e voluto da Dio e perché il Figlio di Di@gatto uno di not: Il suo compimento, pero, &
nel futuro che Dio ci riserva, quando saremo chigrnmsieme a tutta la creazione (dRm8), a
partecipare alla risurrezione di Cristo e alla comoe eterna di vita col Padre, nella gioia dello
Spirito Santo. Questa prospettiva indica precisaenkarrore e I'inganno delle visioni puramente
immanentistiche del senso della storia e delleegeetli autosalvazione dell'uomo.

39 La salvezza che Dio offre ai Suoi figli richiedddeo libera risposta e adesioné cid consiste
la fede, attraverso la quale « I'uomo liberamen#blsandona tutto a Dio*3 rispondendo
allAmore preveniente e sovrabbondante di Dio (cfav4,10) con I'amore concreto ai fratelli e
con ferma speranza, « perché e fedele colui clpedmesso »Eb 10,23). Il piano divino di
salvezza, infatti, non colloca la creatura umanania stato di mera passivita o di minorita nei
confronti del suo Creatore, perché il rapporto Bom che Gesu Cristo ci manifesta e nel quale ci
introduce gratuitamente per opera dello Spiritot&a un rapporto di figliolanza: lo stesso che
Gesu vive nei confronti del Padre (dBv15-17;Gal 4,6-7).

40 L'universalita e l'integralita della salvezza, daaan Gesu Cristo, rendono inscindibile il nesso
tra il rapporto che la persona e chiamata ad aveoa Dio e la responsabilita nei confronti del
prossimo, nella concretezza delle situazioni stai€io e intuito, anche se confusamente e non
senza errori, nell'universale ricerca umana dit&exidi senso, ma diventa struttura portante
dell’'Alleanza di Dio con Israele, come testimonidntavole della Legge e la predicazione
profetica.

Tale nesso viene espresso con chiarezza e in fgesfatesi nell'insegnamento di Gesu Cristo e
confermato definitivamente dalla testimonianza saom del dono della Sua vita, in obbedienza alla
volonta del Padre e per amore verso i frateMllo scriba che gli chiede: « Qual e il primotditti i
comandamenti? >Mc 12,28), Gesu risponde: « Il primoAscolta, Israele. Il Signore Dio nostro
I'unico Signore; amerai dunque il Signore Dio tuandutto il tuo cuoreg¢on tutta la tua mene

con tutta la tua forzaE il secondo € questAdmerai il prossimo tuo come te stesson c'e altro
comandamento piu importante di questMe (12,29-31).

Nel cuore della persona umana si intrecciano inaligsilmente la relazione con Dio, riconosciuto
come Creatore e Padre, fonte e compimento debeevidella salvezza, e I'apertura all'amore
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concreto verso l'uomo, che deve essere trattateammaltro se stesso, anche se € un nefaito
Mt 5,43-44). Nella dimensione interiore dell'uomaeaglica, in definitiva, I'impegno per la giustizia
e la solidarieta, per I'edificazione di una vitaiate, economica e politica conforme al disegno di
Dio.

c) Il discepolo di Cristo quale nuova creatura

41 La vita personale e sociale cosi come |'agire um@glanondo sono sempre insidiati dal
peccatoma Gesu Cristo, « soffrendo per noi non solo dakeiato un esempio perché ne seguiamo
le orme, ma ci ha anche aperto una strada, penchirda quale la vita e la morte vengono
santificate e acquistano un nuovo significaf® b discepolo di Cristo aderisce, nella fede e
mediante i sacramenti, al mistero pasquale di Gasi,che il sumomo vecchipcon le sue
inclinazioni cattive, viene crocifisso con Cris@uale nuova creatura egli allora viene abilitato
nella grazia a « camminare in una vita nuovkRm§,4). Tale cammino, tuttavia, « vale non
soltanto per i cristiani, ma anche per tutti glimioi di buona volonta, nel cui cuore opera
invisibilmente la grazia. Poiché Cristo € morto pegti, e poiché la vocazione ultima dell'uomo e
effettivamente una sola, cioe quella divina, dobtaaitenere che lo Spirito Santo offra a tutti la
possibilita di venire associati, nel modo che Ddna@sce, a questo mistero pasquéaie ».

42 La trasformazione interiore della persona umandlangua progressiva conformazione a Cristo,
e presupposto essenziale di un reale rinnovamegite sue relazioni con le altre persore

Occorre, quindi, far leva sulle capacita spirit@afnorali della persona e sull'esigenza permanente
della sua conversione interiore, per ottenere caménti sociali che siano realmente a suo servizio.
La priorita riconosciuta alla conversione del cuooa elimina affatto, anzi impone l'obbligo di
apportare alle istituzioni e alle condizioni diajiquando esse provochino il peccato, i risanamenti
oagortuni, perché si conformino alle norme dellastizia e favoriscano il bene anziché ostacolarlo
».

43 Non e possibile amare il prossimo come se stgssiseverare in questo atteggiamento, senza la
determinazione ferma e costante di impegnarsildeene di tutti e di ciascuno, perché tutti siamo
veramente responsabili di tuffif Secondo l'insegnamento conciliare, « il rispettaraore devono
estendersi anche a coloro che pensano o agiscoasamente da noi nelle cose sociali, politiche e
persino religiose, poiché quanto piu con onest@rigacsaremo intimamente comprensivi verso |l
loro modo di pensare, tanto pitl facilmente potrémstaurare il dialogo con loro*3.In tale

cammino e necessaria la grazia, che Dio offrecatiol per aiutarlo a superare i fallimenti, per
strapparlo dalla spirale della menzogna e delleriza, per sostenerlo e spronarlo a ritessere, con
disponibilitd sempre rinnovata, |a rete delle riglazvere e sincere con i suoi sintffi.

44 Anche la relazione con l'universo creato e le deeattivita che I'uomo dedica alla sua cura e
trasformazione, quotidianamente minacciate dallpeshia e dall'amore disordinato di s€, devono
essere purificate e portate alla perfezione datiace e dalla risurrezione di Crist Redento da
Cristo e fatto nuova creatura nello Spirito Sahtmmo puo e deve amare le cose create da Dio. Da
Dio le riceve, e le guarda e le onora come se ss@alle mani di Dio. Ringraziando per esse |l
Benefattore e usando e godendo delle creaturevieriadoe liberta di spirito, viene immesso nel vero
possesso del mondo, come chi non ha nulla e imvessiede tutto: “Tutto € vostro! Ma voi siete di
Cristo e Cristo & di Dio"X Cor3,22-23) »*'

d) Trascendenza della salvezza e autonomia delle realierrene

45 Gesu Cristo € il Figlio di Dio fatto uomo nel quaegrazie al quale il mondo e I'uomo attingono
la loro autentica e piena veritdl. mistero dell'infinita prossimita di Dio all'uoon— realizzatosi
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nell'lncarnazione di Gesu Cristo, spinto sino lli@ndono sulla croce e alla morte — mostra che
guanto piu I'umano e visto alla luce del disegn®ii e vissuto in comunione con Lui, tanto piu
€sso e potenziato e liberato nella sua identit@léarstessa liberta che gli € propriaa
partecipazione alla vita filiale di Cristo, resaspibile dall'incarnazione e dal dono pasquale dello
Spirito, lungi dal mortificare, ha I'effetto di faprigionare l'autentica e autonoma consistenza e
identita degli esseri umani, in tutte le loro espreni.

Questa prospettiva orienta verso wsone corretta delle realta terrene e della laotonomia
che e ben sottolineata dall'insegnamento del Gonédticano Il: « Se per autonomia delle realta
terrene intendiamo che le cose create e le sagpietano di leggi e valori propri, che I'uomo
gradatamente deve scoprire, usare e coordinapea @&lassolutamente necessario esigerla: questo ...
e conforme al volere del Creatore. Infatti perolaIcondizione di creature tutte le cose sono dotat
di una propria consistenza, verita, bonta, di legdi ordine propri, che I'uomo deve rispettare,
riconoscendo i metodi propri delle singole scienzeti »*®

46 Non c'é conflittualita tra Dio e I'uomo, ma un rapfo di amore in cui il mondo e i frutti
dell'agire dell'uomo nel mondo sono oggetto dipeaco dono tra il Padre e i figli, e dei figli tra
loro, in Cristo Gesu: in Lui e grazie a Lui, il mm e I'uomo attingono il loro autentico ed
originario significata In una visione universale dell'amore di Dio chbraccia tutto cio che e, Dio
stesso ci é rivelato in Cristo come Padre e doeatbvita, e 'uomo ci e rivelato come colui clre, i
Cristo, tutto accoglie da Dio come dono, in umdtéberta, e tutto veramente possiede come suo,
guando sa e vive ogni cosa come di Dio, da Dioimmaiig e a Dio finalizzata. A questo riguardo, il
Concilio Vaticano Il insegna: « Se... con I'espi@ssautonomia delle realta temporadi intende
che le cose create non dipendono da Dio, e cheduymo farne uso cosi da non rapportarle al
Creatore, nessuno che riconosce Dio non avvertetgseano fallaci tali opinioni. Senza il
Creatore, la creatura viene men& ».

47 La persona umana, in se stessa e nella sua vo@zi@scende |'orizzonte dell'universo creato,
della societa e della storidl suo fine ultimo & Dio stessBche si & rivelato agli uomini per

invitarli e ammetterli alla comunione con:S&« L'uomo non pud donare se stesso ad un progetto
solo umano della realta, ad un ideale astrattéatsa utopie. Egli, in quanto persona, puo donare s
stesso ad un‘altra persona o ad altre persongére,ia Dio, che é I'autore del suo essere echi&edu
che puo pienamente accogliere il suo dondPer questa ragione, « & alienato 'uomo che aifiliit
trascendere se stesso e di vivere l'esperienziodel di sé e della formazione di un'autentica
comunita umana, orientata al suo destino ultimoécBéo. E alienata la societa che, nelle sue forme
di organizzazione sociale, di produzione e di camsuende piu difficile la realizzazione di questo
dono ed il costituirsi di questa solidarieta inteana »>

48 La persona umana non puo e non deve essere stralimeata da strutture sociali, economiche
e politiche, poiché ogni uomo ha la liberta di aoviarsi verso il suo fine ultimo. D'altra parte, agn
realizzazione culturale, sociale, economica e aljtin cui storicamente si attuano la socialita
della persona e la sua attivita trasformatrice taliverso, deve sempre essere considerata anche
nel suo aspetto di realta relativa e provvisQraperché passa la scena di questo mondb!Ce(
7,31). Si tratta di uneelativita escatologicanel senso che I'uomo e il mondo vanno inconteo al
fine, che € il compimento del loro destino in Daogli unarelativita teologicain quanto il dono di
Dio, mediante cui si compira il destino definitidel'umanita e della creazione, supera
infinitamente le possibilita e le attese dell'uooialunque visione totalitaristica della societa e
dello Stato e qualunque ideologia puramente inwadana del progresso sono contrarie alla verita
integrale della persona umana e al disegno di Olia storia.

V. DISEGNO DI DIO E MISSIONE DELLA CHIESA
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a)La Chiesa, segno e tutela della trascendenza deflarsona umana

49 La Chiesa, comunita di coloro che sono convocatéau Cristo Risorto e si mettono alla Sua
sequela, & segno e tutela della trascendenza della personanama® Essa « & in Cristo come
sacramento, cioé segno e strumento dell'intimanendmn Dio e dell'unita di tutto il genere umano
»2° La missione della Chiesa & quella di annunciareneunicare la salvezza realizzata in GesU
Cristo, che Egli chiama « Regno di DioMd 1,15), cioé la comunione con Dio e tra gli uomihi.
fine della salvezza, il Regno di Dio, abbraccia @it uomini e si realizzera pienamente oltre la
storia, in Dio. La Chiesa ha ricevuto « la missidnannunziare e instaurare in tutte le genti il
Regno di Cristo e di Dio, e di questo Regno castifisulla terra il germe e l'inizio’%.

50La Chiesa si pone concretamente al servizio dehBeljDio innanzi tutto annunciando e
comunicando il Vangelo della salvezza e costituatell® nuove comunita cristianEssa, inoltre, «
serve il Regno diffondendo nel mondo i “valori egalici”, che del Regno sono espressione e
aiutano gli uomini ad accogliere il disegno di Dibvero, dunque, che la realta incipiente del
Regno puo trovarsi anche al di la dei confini d€lldesa nell'umanita intera, in quanto questa viva
i “valori evangelici” e si apra all'azione delloiB che spira dove e come vuole (¢dv 3,8); ma
bisogna subito aggiungere che tale dimensione teatgpdel Regno € incompleta, se non e
coordinata col Regno di Cristo, presente nella €hiproteso alla pienezza escatologitaDa

cio deriva, in particolare, cHa Chiesa non si confonde con la comunita poligcaon € legata ad
alcun sistema politic8® La comunita politica e la Chiesa, nel proprio capipfatti, sono
indipendenti e autononi@na dall'altra e sono entrambe, anche se a tiokerso, « al servizio
della vocazione personale e sociale dei medesiminio>>® Si pud anzi affermare che la
distinzione fra religione e politica e il principétella liberta religiosa costituiscono un'acquisna
specifica del cristianesimo, di grande rilievo giano storico e culturale.

51 All'identita e alla missione della Chiesa nel monsecondo il progetto di Dio realizzato in
Cristo, corrisponde< una finalita salvifica ed escatologica, che non gsSere raggiunta
pienamente se non nel mondo futs® Proprio per questo, la Chiesa offre un contritartginale

e insostituibile con la sollecitudine che la spirgendere piu umana la famiglia degli uomini e la
sua storia e a porsi come baluardo contro ognatémte totalitaristica, additando all'uomo la sua
integrale e definitiva vocaziorfé.

Con la predicazione del Vangelo, la grazia deiaaenti e I'esperienza della comunione fraterna,
la Chiesa « risana ed eleva la dignita della perswmnana, consolida la compagine della societa
umana e riveste di senso e di significato pit prdéoil lavoro quotidiano degli uomini®.Sul

piano delle concrete dinamiche storiche, l'avvelg@icdRegno di Dio non si lascia cogliere, dunque,
nella prospettiva di un‘organizzazione socialeneatica e politica definita e definitiva. Esso,
piuttosto, e testimoniato dallo sviluppo di unaiabi@& umana che e per gli uomini lievito di
realizzazione integrale, di giustizia e di solié&ai nell'apertura al Trascendente come termine di
riferimento per il proprio definitivo compimentongenale.

b) Chiesa, Regno di Dio e rinnovamento dei rapporti soali

52 Dio, in Cristo, non redime soltanto la singola pamg, ma anche le relazioni sociali tra gli
uomini.Come insegna lI'apostolo Paolo, la vita in Cristerfeergere in modo pieno e nuovo
l'identita e la socialita della persona umana,ledoro concrete conseguenze sul piano storico: «
Tutti voi infatti siete figli di Dio per la fede i@risto Gesu, poiché quanti siete stati battezaati
Cristo, vi siete rivestiti di Cristo. Non c'é pilugeo né greco; non c'e piu schiavo né libero;aién
piu uomo né donna, poiché tutti voi siete uno iBGrGesu »Gal 3,26-28). In questa prospettiva,
le comunita ecclesiali, convocate dal messagg®eadiu Cristo e radunate nello Spirito Santo
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attorno a Lui risorto (cfriMt 18,20; 28,19-20i.c 24,46-49), si propongono come luoghi di
comunione, di testimonianza e di missione e comadato di redenzione e di trasformazione dei
rapporti sociali. La predicazione del Vangelo dsGénduce i discepoli ad anticipare il futuro
rinnovando i rapporti reciproci.

53 La trasformazione dei rapporti sociali rispondenle esigenze del Regno di Dio non é stabilita
nelle sue determinazioni concrete una volta pdaet\&i tratta, piuttosto, di un compito affidatdeal
comunita cristiana, che lo deve elaborare e realizzattraverso la riflessione e la prassi ispirate
dal Vangelo E lo stesso Spirito del Signore, che conduceplgto di Dio e insieme riempie
I'universo®® a ispirare, di tempo in tempo, soluzioni nuovétea alla responsabile creativita degli
uomini®* alla comunita dei cristiani inserita nel mondoedianstoria e percid aperta al dialogo con
tutte le persone di buona volonta, nella comurercec dei germi di verita e di liberta disseminati
nel vasto campo dell'umanitaLa dinamica di tale rinnovamento va ancorata iaigwi immutabili
della legge naturale, impressa da Dio Creatorgim Sua creatura (cfRm2,14-15) e illuminata
escatologicamente tramite Gesu Cristo.

54 Gesu Cristo ci rivela che « Dio e amorél»Gv4,8) e ci insegna che « la legge fondamentale
della perfezione umana, e quindi della trasformaeidel mondo, € il nuovo comandamento della
carita. In questo modo assicura coloro che credono alardivino che la strada della carita &
aperta a tutti gli uomini e che lo sforzo per resdire la fraternita universale non & vart§ bale
legge & chiamata a diventare misura e regola ulfimate le dinamiche in cui si esplicano le
relazioni umane. In sintesi, € lo stesso mistemidj I'”Amore trinitario, che fonda il significam®il
valore della persona, della socialita e dell'agir&no nel mondo, in quanto € stato rivelato e
partecipato all'umanita per mezzo di Gesu CrisgbSuio Spirito.

55 La trasformazione del mondo si presenta come anzst fondamentale anche del nostro tempo
A questa esigenza la dottrina sociale della Chiesande offrire le risposte che i segni dei tempi
invocano, indicando innanzi tutto nell'amore reapo tra gli uomini, sotto lo sguardo di Dio, lo
strumento piu potente di cambiamento, a livellssparle e sociald.'amore vicendevole, infatti,
nella partecipazione all'amore infinito di Dio,'@&ltentico fine, storico e trascendente, dell'utaani
Pertanto, « il progresso terreno, benché debbaeeaseuratamente distinto dallo sviluppo del
Regno di Cristo, e di grande importanza per il RegirDio, in quanto puo contribuire a meglio
ordinare la societd uman&®.

c) Cieli nuovi e terra nuova

56 La promessa di Dio e la risurrezione di Gesu Cristigcitano nei cristiani la fondata speranza
che per tutte le persone umane e preparata unaanad\weterna dimora, una terra in cui abita la
giustizia(cfr. 2 Cor5,1-2;2 Pt3,13): « Allora, vinta la morte, i figli di Dio sanno risuscitati in
Cristo, e cio che fu seminato infermo e corrutélsivestira I'incorruzione; e, restando la carita e
sue opere, sara liberata dalla schiavittl dellat&antta la creazione che Dio ha fatto per I'uonid »
Questa speranza, anziché indebolire, deve piutstisimlare la sollecitudine nel lavoro relativoaall
realta presente.

571 beni, quali la dignita dell'uomo, la fraternitala liberta, tutti i buoni frutti della natura e tla
nostra operosita, diffusi sulla terra nello Spiriiel Signore e secondo il Suo precetto, purifidati
ogni macchia, illuminati e trasfigurati, appartengmal Regno di verita e di vita, di santita e di
grazia, di giustizia, di amore e di pace che Cristoettera al Padre e dove noi li ritroveremo
Risuoneranno allora per tutti, nella loro solenasta, le parole di Cristo: « Venite, benedetti del
Padre mio, ricevete in eredita il regno preparatovoi fin dalla fondazione del mondo. Perché io
ho avuto fame e mi avete dato da mangiare, ho aateoe mi avete dato da bere; ero forestiero e
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mi avete ospitato, nudo e mi avete vestito, madata avete visitato, carcerato e siete venuti a
trovarmi ... ogni volta che avete fatto queste @seo solo di questi miei fratelli piu piccoli,
l'avete fatto a me >Mt 25,34-36.40).

58 La compiuta realizzazione della persona umanaaadtin Cristo grazie al dono dello Spirito,
matura nella storia ed € mediata dalle relazionli@@ersona con le altre persone, relazioni che, a
loro volta, raggiungono la loro perfezione graziéimpegno teso a migliorare il mondo, nella
giustizia e nella pacd.'agire umano nella storia e di per sé significaed efficace per
I'instaurazione definitiva del Regno, anche se [guessta dono di Dio, pienamente trascendente.
Tale agire, quando e rispettoso dell'ordine oggetlella realta temporale e illuminato dalla verita
e dalla carita, diventa strumento per un'attuazgamepre piu piena e integrale della giustizia &adel
pace e anticipa nel presente il Regno promesso.

Conformandosi a Cristo Redentore, I'uomo si pesespcome creatura voluta da Dio e da Lui
eternamente scelta, chiamata alla grazia e allaiglan tutta la pienezza del mistero di cui &
divenuta partecipe in Gest CristbLa conformazione a Cristo e la contemplazioneStsl Volto
"infondono nel cristiano un insopprimibile anekio anticipare in questo mondo, nell'ambito delle
relazioni umane, cio che sara realta nel definjtadoperandosi per dar da mangiare, da bere, da
vestire, una casa, la cura, l'accoglienza e la egmp al Signore che bussa alla porta (dtr25,
35-37).

d) Maria e il Suo «fiat » al disegno d'amore di Dio

59 Erede della speranza dei giusti d'Israele e primaai iscepoli di Gesu Cristo & Maria, Sua
madre Ella, col Suo 4iat » al disegno d'amore di Dio (cfrc 1,38), a nome di tutta I'umanita,
accoglie nella storia l'inviato del Padre, il Sabra degli uomini: nel canto delMagnificat»
proclama 'avvento del Mistero della Salvezza,dauta del « Messia dei poveri » (d511,4;
61,1). Il Dio dell'Alleanza, cantato nell'esultardsd Suo spirito dalla Vergine di Nazaret, & Colui
che rovescia i potenti dai troni e innalza gli umricolma di beni gli affamati e rimanda i ricci
mani vuote, disperde i superbi e conserva la Sgannordia per coloro che Lo temono (¢fc.
1,50-53).

Attingendo dal cuore di Maria, dalla profonditaldebua fede, espressa nelle parole del «
Magnificat», i discepoli di Cristo sono chiamati a rinnovare peermeglio in se stessi « la
consapevolezza ch®n si pud separare la verita su Dio che sab@Dio che é fonte di ogni
elargizione dalla manifestazione del suo amore di preferereza poveri e gli umilijl quale,
cantato neMaghnificat,si trova poi espresso nelle parole e nelle ope@edu ».* Maria,

totalmente dipendente da Dio e tutta orientataovdrd.ui con lo slancio della Sua fede¢ kicona
piu perfetta della liberta e della liberazione ‘defianita e del cosmo’$.

CAPITOLO SECONDO
MISSIONE DELLA CHIESA E DOTTRINA SOCIALE
I. EVANGELIZZAZIONE E DOTTRINA SOCIALE

a) La Chiesa, dimora di Dio con gli uomini
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60 La Chiesa, partecipe delle gioie e delle speradetie angosce e delle tristezze degli uomini,
solidale con ogni uomo ed ogni donkd&gni luogo e d'ogni tempo, e porta loro la lietdizia del
Regno di Dio, che con Gesu Cristo & venuto e viemeezzo a lord® Essa &, nell'umanita e nel
mondo, il sacramento dell'amore di Dio e percidadgheranza piu grande, che attiva e sostiene
ogni autentico progetto e impegno di liberaziompea@nozione umana. La Chiesa é tra gli uomini la
tenda della compagnia di Dio —adimoradi Dio con gli uomini » Ap 21,3) — cosicché I'uomo
non e solo, smarrito o0 sgomento nel suo impegnodinizzare il mondo, ma trova sostegno
nell'amore redentore di Cristo. Essa € ministigatliezza non astrattamente o in senso meramente
spirituale, ma nel contesto della storia e del nooinctui 'uomo vive'? dove & raggiunto dall'amore
di Dio e dalla vocazione a corrispondere al prageéivino.

61 Unico ed irripetibile nella sua individualita, ogmomo e un essere aperto alla relazione con gli
altri nella societa Il convivere nella rete di rapporti che legalfyeo individui, famiglie, gruppi
intermedi, in relazioni di incontro, di comunicaaee di scambio, assicura al vivere una qualita
migliore. Il bene comune che gli uomini ricercancomseguono formando la comunita sociale e
garanzia del bene personale, familiare e associ&tier queste ragioni si origina e prende forma
la societa, con i suoi assetti strutturali, vatéra politici, economici, giuridici, culturali. Aliomo,

« in quanto inserito nella complessa rete di relaizilelle societa moderne’$la Chiesa si rivolge
con la sua dottrina sociale. « Esperta in umanfféessa & in grado di comprenderlo nella sua
vocazione e nelle sue aspirazioni, nei suoi limitiei suoi disagi, nei suoi diritti € nei suoi comp

e di avere per lui una parola di vita da far rissr@melle vicende storiche e sociali dell'esistenza
umana.

b) Fecondare e fermentare la societa con il Vangelo

62 Con il suo insegnamento sociale, la Chiesa interdaunciare ed attualizzare il Vangelo nella
complessa rete delle relazioni socidlion si tratta semplicemente di raggiungere |'uoieita

societa, I'uomo quale destinatario dell'annuncemegelico, ma diecondare e fermentare la societa
stessa con il Vangef& Prendersi cura dell'uomo, pertanto, significa,laeZhiesa, coinvolgere
anche la societa nella sua sollecitudine missiaragalvifica. La convivenza sociale spesso
determina la qualita della vita e percio le cormhzin cui ogni uomo e ogni donna comprendono se
stessi e decidono di sé e della loro vocazioneqkesta ragione, la Chiesa non e indifferenteta tut
cio che nella societa si sceglie, si produce évsi, alla qualita morale, cioe autenticamente umana
e umanizzante, della vita sociale. La societa eessa la politica, I'economia, il lavoro, il dioittia
cultura non costituiscono un ambito meramente see@ mondano e percio marginale ed estraneo
al messaggio e all'economia della salvezza. Latndnfatti, con tutto cid che in essa si compie,

riguarda l'uomo. Essa e la societa degli uomire, stno 4a prima fondamentale via della Chiesa
79
».

63 Con la sua dottrina sociale la Chiesa si fa cards compito di annuncio che il Signore le ha
affidato. Essa attualizza nelle vicende storichmelssaggio di liberazione e di redenzione di Cristo
il Vangelo del Regnd.a Chiesa, annunziando il Vangelo, « attestaaati@, in nome di Cristo, la

sua dignita e la sua vocazione alla comunione gelisone; gli insegna le esigenze della giustizia e
della pace, conformi alla sapienza divin® ».

Vangelo che riecheggia mediante la Chiesa nell'agdfiluomo® la dottrina sociale & parola che
libera. Questo significa che ha l'efficacia di veritai @zia dello Spirito di Dio, che penetra i
cuori, disponendoli a coltivare pensieri e progditamore, di giustizia, di liberta e di pace.
Evangelizzare il sociale € allora infondere nelreutegli uomini la carica di senso e di liberazione
del Vangelo, cosi da promuovere una societa a eneif'uomo perché a misura di Cristo: e
costruire una citta dell'uomo piu umana, perché&pinforme al Regno di Dio.
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64 La Chiesa, con la sua dottrina sociale, non solo sbdiscosta dalla propria missione, ma é
strettamente fedele ad essa.redenzione compiuta da Cristo e affidata ailssiane salvifica

della Chiesa é certamente di ordine soprannatu@alesta dimensione non e espressione limitativa,
bensi integrale della salveZZdl soprannaturale non & da concepire come urgentino spazio

che comincia dove finisce il naturale, ma comeVatione di questo, cosi che niente dell'ordine
della creazione e dell'umano e estraneo ed esdhlbordine soprannaturale e teologale della fede e
della grazia, ma piuttosto vi € riconosciuto, assua elevato: « In Gesu Cristo il mondo visibile,
creato da Dio per I'uomo (ci&en1,26-30) — quel mondo che, essendovi entratodtai®, “e

stato sottomesso alla caducit®n(8,20; cfr.ibid., 8,19-22) — riacquista nuovamente il vincolo
originario con la stessa sorgente divina della&#&a e dell'’Amore. Infatti, “Dio ha tanto amato il
mondo da dare il suo Figlio unigenitdy 3,16). Come nell'uomo-Adamo questo vincolo é stato
infranto, cosi nell'uomo-Cristo esso & stato divieudallacciato (cfrRm5,12-21) >

65 La Redenzione comincia con I'Incarnazione, medianid Figlio di Dio assume, eccetto il
peccato, tutto dell'uomo, secondo le solidarietauge dalla Sapienza creatrice divina, e tutto
coinvolge nel Suo dono d'Amore redent@a questo Amore 'uomo é raggiunto nell'interedela

SUO essere: essere corporeo e spirituale, in oelazolidale con gli altri. Tutto 'uomo — non
un‘anima separata o un essere chiuso nella swadudiita, ma la persona e la societa delle persone
— e implicato nell'economia salvifica del Vangdhartatrice del messaggio d'Incarnazione e di
Redenzione del Vangelo, la Chiesa non puo pereoaiéna via: con la sua dottrina sociale e con
I'azione efficace che essa attiva, non solo nangtea il suo volto e la sua missione, ma é fedele a
Cristo e si rivela agli uomini come « sacramentivensale di salvezza®.Cio & particolarmente
vero in un'epoca come la nostra, caratterizzatandacrescente interdipendenza e da una
mondializzazione delle questioni sociali.

c) Dottrina sociale, evangelizzazione e promozione uma

66 La dottrina sociale e parte integrante del ministeli evangelizzazione della Chie3autto cio
che riguarda la comunita degli uomini — situaziemiroblemi relativi alla giustizia, alla
liberazione, allo sviluppo, alle relazioni tra igmdi, alla pace — non e estraneo all'evangelizzezio
e guesta non sarebbe completa se non tenessedabnéaiproco appello che si fanno
continuamente il Vangelo e la vita concreta, pead®e sociale dell'uonf8.Tra evangelizzazione e
promozione umana ci sono legami profondi: « Legdinordine antropologico, perché 'uomo da
evangelizzare non é un essere astratto, ma e ¢omalia dalle questioni sociali ed economiche.
Legami di ordine teologico, poiché non si puo diss@ il piano della creazione da quello della
Redenzione che arriva fino alle situazioni moltaaete dell'ingiustizia da combattere, e della
giustizia da restaurare. Legami dell'ordine emiesm@nte evangelico, quale € quello della carita:
come infatti proclamare il comandamento nuovo s@maeuovere nella giustizia e nella pace la
vera, l'autentica crescita dell'uomo% ».

67 La dottrina sociale « ha di per sé il valore di usioumento di evangelizzazion&™e si

sviluppa nell'incontro sempre rinnovato tra il negggo evangelico e la storia umana. Cosi
compresa, tale dottrina € via peculiare per I'égerdel ministero della Parola e della funzione
profetica della Chies&® « per la Chiesa insegnare e diffondere la dotsowale appartiene alla
sua missione evangelizzatrice e fa parte essergghlmessaggio cristiano, perché tale dottrina ne
propone le dirette conseguenze nella vita delle&etbed inquadra il lavoro quotidiano e le lotte pe
la giustizia nella testimonianza a Cristo Salvatat@Non siamo in presenza di un interesse o di
un‘azione marginale, che si aggiunge alla missiatia Chiesa, ma al cuore stesso della sua
ministerialita: con la dottrina sociale la Chiesartuncia Dio e il mistero di salvezza in Cristo ad
ogni uomo e, per la medesima ragione, rivela l'uarse stesso®.E, questo, un ministero che
procede non solo dall'annuncio, ma anche dallartestanza.
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68 La Chiesa non si fa carico della vita in societdtemgni aspetto, ma con la competenza sua
propria, che & quella dell'annuncio di Cristo Retter: °* « La missione propria che Cristo ha
affidato alla sua Chiesa non e d'ordine politiamr@mico o sociale: il fine che le ha prefisso e di
ordine religioso. Eppure proprio da questa missietigiosa derivano un compito, una luce e delle
forze che possono servire a costruire e a conselldecomunita degli uomini secondo la Legge
divina »? Questo vuol dire che la Chiesa, con la sua datsatiale, non entra in questioni
tecniche e non istituisce né propone sistemi o fli@i®rganizzazione socialé® cid non attiene
alla missione che Cristo le ha affidat@ Chiesa ha la competenza attinta al Vangalanessaggio
di liberazione dell'uomo annunciato e testimon@dbFiglio di Dio fatto uomo.

d) Diritto e dovere della Chiesa

69 Con la sua dottrina sociale la Chiesasi propone di assistere I'uomo sul cammino della
salvezza»: % si tratta del suo fine precipuo ed unico. Nonaticsaltri scopi tesi a surrogare o ad
invadere compiti altrui, trascurando i propri, peaseguire obiettivi estranei alla sua missionée Ta
missione configurd diritto e insieme il dovere della Chiestelaborare una propria dottrina
sociale e di incidere con essa sulla societa e suk strutture, mediante le responsabilita e i
compiti che questa dottrina suscita.

70La Chiesa ha il diritto di essere per 'uomo maagtr verita della fede: della verita non solo del
dogma, ma anche della morale che scaturisce d#disss natura umana e dal Vangéld.a parola
del Vangelo, infatti, non va solo ascoltata, mah@ymessa in pratica (ciit 7,24;Lc 6,46-47;,Gv
14,21.23-24Gc 1,22): la coerenza nei comportamenti manifestie$ene del credente e non e
circoscritta all'ambito strettamente ecclesialpigtaale, ma coinvolge I'uomo in tutto il suo uits

e secondo tutte le sue responsabilita. Per quastdasi, queste hanno come soggetto l'uomo, vale
a dire colui che Dio chiama, mediante la Chiegaaréecipare al Suo dono salvifico.

Al dono della salvezza I'uomo deve corrisponderecmn un'adesione parziale, astratta o verbale,
ma con tutta la propria vita, secondo tutte lezielasi che la connotano, cosi da non abbandonare
nulla ad un ambito profano e mondano, irrilevaneswaneo alla salvezza. Per questo la dottrina
sociale non e per la Chiesa un privilegio, unaefigione, una convenienza o un‘'ingerenzat uo
diritto evangelizzare il sociaJessia far risuonare la parola liberante del Vémgel complesso
mondo della produzione, del lavoro, dell'imprendépdella finanza, del commercio, della politica,
della giurisprudenza, della cultura, delle comunigai sociali, in cui vive I'uomo.

71 Questo diritto € nel contempo un dovere, perchéhesa non vi puo rinunciare senza smentire
se stessa e la sua fedelta a Crist@suai a me se non predicassi il vangeldl £6r9,16).
L'ammonimento che san Paolo rivolge a se stesgondsnella coscienza della Chiesa come un
richiamo a percorrere tutte le vie dell'evangelzaae; non solo quelle che portano alle coscienze
individuali, ma anche quelle che conducono aliéuzibni pubbliche: da un lato non si deve «
costringere erroneamente il fatto religioso alkrafuramente privata®»da un altro lato non si
puo orientare il messaggio cristiano verso unaegaly puramente ultraterrena, incapace di
illuminare la presenza sulla teffa.

Per la rilevanza pubblica del Vangelo e della fedeer gli effetti perversi dell'ingiustizia, cioeld
peccato, la Chiesa non puo restare indifferente aitende sociali®® « & compito della Chiesa
annunciare sempre e dovunque i principi morali ergitca |'ordine sociale, e cosi pure pronunciare
il giudizio su qualsiasi realta umana, in quantedayono i diritti fondamentali della persona umana
o la salvezza delle anime’$.
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II. LA NATURA DELLA DOTTRINA SOCIALE
a) Un conoscere illuminato dalla fede

72 La dottrina sociale non e stata pensata da pririgdme un sistema organico, ma si € formata
nel corso del tempo, attraverso i numerosi intetvéel Magistero sui temi sociallale genesi
rende comprensibile il fatto che siano potute weaire alcune oscillazioni circa la natura, il
metodo e la struttura epistemologica della dottsoeiale della Chiesa. Preceduto da un
significativo accenno nellakaborem exercens,*®® un chiarimento decisivo in tal senso &
contenuto nell'enciclica Sollicitudo rei socialis»: la dottrina sociale della Chiesa « appartiene..
non al campo deitleologia ma dellaeologiae specialmente della teologia moraf€>Essa non &
definibile secondo parametri socio-economici. Namésistema ideologico o prammatico, teso a
definire e comporre i rapporti economici, politicsociali, maina categoria a séessa € «
I'accurata formulazione€ei risultati di un‘attenta riflessione sulle cdegse realta dell'esistenza
dell'uomo, nella societa e nel contesto internadmrella luce della fede e della tradizione
ecclesiale. Suo scopo principale @nderpretaretali realta, esaminandone la conformita o
difformita con le linee dell'insegnamento del Vaogaull'uomo e sulla sua vocazione terrena e
insieme trascendente; patientare quindi, il comportamento cristiana'$5.

73 La dottrina sociale, pertanto, & di natura teolagjie specificamente teologico-moraée
trattandosi di una dottrina indirizzata a guidareondotta delle persone ' « Essa si situa
all'incrocio della vita e della coscienza cristiaoa le situazioni del mondo e si manifesta negli
sforzi che singoli, famiglie, operatori culturalseciali, politici e uomini di Stato mettono ina@tt

per darle forma e applicazione nella storid»ta dottrina sociale riflette, di fatto, i tre liNie
dell'insegnamento teologico-morale: qudtbadativodelle motivazioni; quellairettivo delle

norme del vivere sociale; quellieliberativodelle coscienze, chiamate a mediare le norme
oggettive e generali nelle concrete e particoitwazioni sociali. Questi tre livelli definiscono
implicitamente anche il metodo proprio e la speaitruttura epistemologica della dottrina sociale
della Chiesa.

74 La dottrina sociale trova il suo fondamento essalieznella Rivelazione biblica e nella
Tradizione della Chies& questa sorgente, che viene dall'alto, essagatiiispirazione e la luce

per comprendere, giudicare e orientare I'esperianzmna e la storia. Prima e al di sopra di tutio st
il progetto di Dio sul creato e, in particolarellswita e sul destino delluomo chiamato alla
comunione trinitaria.

La fede, che accoglie la parola divina e la mett@iatica, interagisce efficacemente con la
ragione.L'intelligenza della fede, in particolare dellaléeorientata alla prassi, € strutturata dalla
ragione e si avvale di tutti i contributi che qaelst offre. Anche la dottrina sociale, in quantpesa
applicato alla contingenza e alla storicita detspi, coniuga insiemefides et ratio» **° ed &
espressione eloquente del loro fecondo rapporto.

75La fede e la ragione costituiscono le due vie cottioe della dottrina sociale, essendo due le
fonti alle quali essa attinge: la Rivelazione entura umanall conoscere della fede comprende e
dirige il vissuto dell'uomo nella luce del mistetorico-salvifico, del rivelarsi e donarsi di Dio i
Cristo per noi uomini. Questa intelligenza delldeéenclude la ragione, mediante la quale essa, per
guanto possibile, spiega e comprende la veritdati@e la integra con la verita della natura umana,
attinta al progetto divino espresso dalla creazihessia laverita integraledella persona in

guanto e(i,??sere spirituale e corporeo, in relazionedso, con gli altri esseri umani e con le altre
creature.
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La centratura sul mistero di Cristo, pertanto, nadebolisce o esclude il ruolo della ragione e
percio non priva la dottrina sociale di plausibditazionale e, quindi, della sua destinazione
universale Poiché il mistero di Cristo illumina il mister@lluomo, la ragione da pienezza di senso
alla comprensione della dignita umana e delle eggenorali che la tutelano. La dottrina sociale e
un conoscere illuminato dalla fedehe — proprio perché tale — esprime una maggiapacita di
conoscenza. Essa da ragione a tutti delle vergatfierma e dei doveri che comporta: puo trovare
accoglienza e condivisione da parte di tutti.

b) In dialogo cordiale con ogni sapere

76 La dottrina sociale della Chiesa si giova di tuttiontributi conoscitivi, da qualunque sapere
provengano, e possiede un'importante dimensioredistiplinare « Per incarnare meglio in
contesti sociali, economici e politici diversi entauamente cangianti l'unica verita sull'uomoe tal
dottrina entra in dialogo con le varie disciplifeecsi occupano dell'uomo, ne integra in sé gli
apporti »'°® La dottrina sociale si avvale dei contributi djrsficato della filosofia e altrettanto dei
contributi descrittivi delle scienze umane.

77 Essenziale &, anzitutto, I'apporto della filosofigg emerso dal richiamo alla natura umana
guale fonte e alla ragione quale via conoscitivilalstessa fedeMediante la ragione, la dottrina
sociale assume la filosofia nella sua stessa lagteana, ossia nell'argomentare che le e proprio.

Affermare che la dottrina sociale & da ascrivera &ologia piuttosto che alla filosofia non
significa disconoscere o sottovalutare il ruoldapporto filosofico. La filosofia, infatti, € striento
idoneo e indispensabile ad una corretta compreresitirconcetti basilari della dottrina sociale-
guali la persona, la societa, la liberta, la coszae I'etica, il diritto, la giustizia, il bene come, la
solidarieta, la sussidiarieta, lo Stato —, compi@restale da ispirare un‘armonica convivenza
sociale. E ancora la filosofia a far risaltare l@ugibilita razionale della luce che il Vangeloiptta
sulla societa e a sollecitare I'apertura e I'assalta verita di ogni intelligenza e coscienza.

78 Un significativo contributo alla dottrina socialeetfa Chiesa proviene anche dalle scienze
umane e sociafi’® nessun sapere & escluso, per la parte di veritudé portatoreLa Chiesa
riconosce e accoglie tutto cio che contribuisca efimprensione dell'uomo nella sempre piu estesa,
mutevole e complessa rete delle relazioni sodiaisa € consapevole del fatto che ad una profonda
conoscenza dell'uomo non si perviene con la solad&, senza i contributi di molti saperi, ai qual
la teologia stessa fa riferimento.

L'apertura attenta e costante alle scienze fa asiqeiialla dottrina sociale competenze, concretezza
e attualita Grazie ad esse, la Chiesa pud comprendere in giagweciso 'uomo nella societa,
parlare agli uomini del proprio tempo in modo painegincente e adempiere piu efficacemente il suo
compito di incarnare, nella coscienza e nella $ditai sociale del nostro tempo, la Parola di Dio e
la fede, dalla quale la dottrina sociale « prendeoe».**°

Tale dialogo interdisciplinare sollecita anchedesze a cogliere le prospettive di significato, di
valore e di impegno che la dottrina sociale disdlia ad « aprirsi verso un orizzonte piu ampio al
servizio della singola persona, conosciuta e amelta pienezza della sua vocaziong™.

c) Espressione del ministero d'insegnamento della Chia

79 La dottrina sociale e della Chiesa perché la Chieshsoggetto che la elabora, la diffonde e la

insegna Essa non & prerogativa di una componente deb@uglesiale, ma della comunita intera: &
espressione del modo in cui la Chiesa comprendedi&ta e si pone nei confronti delle sue
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strutture e dei suoi mutamenti. Tutta la comunit@esiale — sacerdoti, religiosi e laici —
concorre a costituire la dottrina sociale, secdadtiversita di compiti, carismi € ministeri al suo
interno.

| contributi molteplici e multiformi — espressiamnch'essi dek soprannaturale senso della fede di
tutto il Popolo»™“— sono assunti, interpretati e unificati dal Magi®, che promulga
l'insegnamento sociale come dottrina della Chiglsilagistero compete, nella Chiesa, a coloro che
sono investiti del «nunus docend#, ossia del ministero di insegnare nel campadetle e della
morale con l'autorita ricevuta da Cristo. La datirsociale non € solo il frutto del pensiero e
dell'opera di persone qualificate, ma e il pensdsita Chiesa, in quanto e opera del Magistero, il
guale insegna con l'autorita che Cristo ha comfexifli Apostoli e ai loro successori: il Papa e i

Vescovi in comunione con I4t3

80 Nella dottrina sociale della Chiesa € in atto il §lstero in tutte le sue componenti ed
espressioniPrimario € il Magistero universale del Papa eGlwicilio: € questo Magistero a
determinare l'indirizzo e a segnare lo sviluppdedeobttrina sociale. Esso, a sua volta, e integtato
guello episcopale, che ne specifica, traduce alahna I'insegnamento nella concretezza e
peculiarita delle molteplici e diverse situaziomidli** L'insegnamento sociale dei Vescovi offre
validi contributi e stimoli al magistero del RomaRontefice. Si attua in questo modo una
circolarita, che esprime di fatto la collegialitai €2 astori uniti al Papa nell'insegnamento sociale
della Chiesa. Il complesso dottrinale che ne @soitmprende ed integra l'insegnamento universale
dei Papi e quello particolare dei Vescovi.

In quanto parte dell'insegnamento morale della Ghjda dottrina sociale riveste la medesima
dignita ed ha la stessa autorevolezza di tale inaegento Essa éMagistero autenticoche esige
l'accettazione e l'adesione dei fed&lill peso dottrinale dei diversi insegnamenti eskaso che
richiedono vanno valutati in funzione della lordura, del loro grado di indipendenza da elementi
contingenti e variabili e della frequenza con @na richiamatt:*®

d) Per una societa riconciliata nella giustizia e nédmore

81 L'oggetto della dottrina sociale &€ essenzialmeotstésso che ne costituisce la ragion d'essere:
l'uomo chiamato alla salvezza e come tale affiditcristo alla cura e alla responsabilita della
Chiesa'!’ Con la sua dottrina sociale, la Chiesa si preazcigila vita umana nella societa, nella
consapevolezza che dalla qualita del vissuto saasisia delle relazioni di giustizia e di amore ch
lo intessono, dipende in modo decisivo la tutdia gomozione delle persone, per le quali ogni
comunita e costituita. Nella societa, infatti, samgioco la dignita e i diritti della persona epace
nelle relazioni tra persone e tra comunita di pees@eni, questi, che la comunita sociale deve
perseguire e garantire.

In tale prospettiva, la dottrina sociale assolveoampito diannuncioe anche ddenuncia

Anzitutto I'annuncio di cio che la Chiesa possiddproprio: « una visione globale dell'uomo e
dell'umanita »® ad un livello non solo teorico, ma pratico. Latdng sociale, infatti, non offre
soltanto significati, valori e criteri di giudiziopa anche le norme e le direttive d'azione che ne
derivano™*® Con tale dottrina, la Chiesa non persegue fistulitturazione e organizzazione della
societa, ma di sollecitazione, indirizzo e formagalelle coscienze.

La dottrina sociale comporta pure un compito di glecia,in presenza del peccato: ¢ il peccato

d'ingiustizia e di violenza che in vario modo ateesa la societa e in essa prende cotpdale
denuncia si fa giudizio e difesa dei diritti disosniuti e violati, specialmente dei diritti dei oy
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dei piccoli, dei debolt?! e tanto piu si intensifica quanto pil le ingiuigtie le violenze si
estendono, coinvolgendo intere categorie di perscam@pie aree geografiche del mondo, e danno
luogo aquestioni socialbssia a soprusi e squilibri che sconvolgono léeesacGran parte
dell'insegnamento sociale della Chiesa € sollecaateterminato dalle grandi questioni sociali, di
Ccui vuole essere rispostaglustizia sociale.

82 L'intento della dottrina sociale & di ordine religio e moralé?* Religiosoperché la missione
evangelizzatrice e salvifica della Chiesa abbralotemo « nella piena verita della sua esistenza,
del suo essere personale ed insieme del suo essatmitario e sociale 33 Morale perché la
Chiesa mira ad un « umanesimo plenarté*wale a dire alla « liberazione da tutto cid chprape
l'uomo »'?* e allo « sviluppo di tutto I'uomo e di tutti glbmini »*?° La dottrina sociale traccia le
vie da percorrere verso una societa riconciliataretbnizzata nella giustizia e nell'amore,
anticipatrice nella storia, in modo incoativo effg@rativo, di « nuovi cieli e... terra nuova, nei
guali avra stabile dimora la giustizia2Rt3,13).

e) Un messaggio per i figli della Chiesa e per I'umata

83 Prima destinataria della dottrina sociale e la canita ecclesiale in tutti i suoi membri, perché
tutti hanno responsabilita sociali da assumdra coscienza e interpellata dall'insegnamento
sociale per riconoscere e adempiere i doveri ditgiia e di carita nella vita sociale. Tale
insegnamento e luce di verita morale, che suspjeopriate risposte secondo la vocazione e il
ministero di ciascun cristiano. Nei compiti di egahizzazione, vale a dire di insegnamento, di
catechesi e di formazione, che la dottrina soclal&a Chiesa suscita, essa e destinata ad ogni
cristiano, secondo le competenze, i carismi, dicué la missione di annuncio propri di
ciascund?’

La dottrina sociale implica altresi responsabili@lative alla costruzione, all'organizzazione e al
funzionamento della societa: obblighi politici, @oonici, amministrativi, vale a dire di natura
secolare che appartengono ai fedeli laici, non ai sacéelat religiosi*?® Tali responsabilita
competono ai laici in modo peculiare, in ragionadeondizione secolardel loro stato di vita e
dellindole secolaralella loro vocazione?® mediante tali responsabilita, i laici mettono peca
l'insegnamento sociale e adempiono la missiondaecdella Chies&®

84 Oltre la destinazione, primaria e specifica, allifigella Chiesa, la dottrina sociale ha una
destinazione universaléa luce del Vangelo, che la dottrina sociale theza sulla societa, illumina
tutti gli uomini, ed ogni coscienza e intelligerszno in grado di cogliere la profondita umana dei
significati e dei valori da essa espressi e lacaadi umanita e di umanizzazione delle sue norme
d'azione. Sicché tutti, in nome dell'uomo, della dignita una e unica e della sua tutela e
promozione nella societa, tutti, in nome dell'urtio, Creatore e fine ultimo dell'uomo, sono
destinatari della dottrina sociale della Chit8d.a dottrina sociale & un insegnamento
espressamente rivolto a tutti gli uomini di buodonta**? e, infatti, & ascoltato dai membri delle
altre Chiese e Comunita Ecclesiali, dai seguaaltde tradizioni religiose e da persone che non
fanno parte di alcun gruppo religioso.

f) Nel segno della continuita e del rinnovamento

85 Orientata dalla luce perenne del Vangelo e costaetete attenta all'evoluzione della societa, la
dottrina sociale & caratterizzata da continuitaa@rthnovamentd>3

Essa manifesta anzitutta continuitadi un insegnamento che si richiama ai valori ursaérche
derivano dalla Rivelazione e dalla natura umanatde motivo la dottrina sociale non dipende
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dalle diverse culture, dalle differenti ideologille varie opinioniessa e un insegnamento
costante che « si mantiene identico nella sua ispirazidirfendo, nei suoi “principi di riflessione”,
nei suoi “criteri di giudizio”, nelle sue basil&direttrici di azione” e, soprattutto, nel suo Véa
collegamento col Vangelo del Signoré®$In questo suo nucleo portante e permanente |drtott
sociale della Chiesa attraversa la storia senzenguibccondizionamenti e non corre il rischio del
dissolvimento.

D'altra parte, nel suo costante volgersi alla atl@sciandosi interpellare dagli eventi che in essa
produconoja dottrina sociale della Chiesa manifesta unaasta di continuo rinnovamentha
fermezza nei principi non ne fa un sistema d'inaggmti rigido, ma un Magistero in grado di
aprirsi allecose nuovesenza snaturarsi in esS&:un insegnamento « soggetto ai necessari e
opportuni adattamenti suggeriti dal variare deligazioni storiche e dall'incessante fluire degli
avvenimenti, in cui si muove la vita degli uominilelle societa $>°

86 La dottrina sociale si presenta come «ipantiere» sempre aperto, in cui la verita perenne
penetra e permea la novita contingente, tracciaméadi giustizia e di pacd.a fede non presume
d'imprigionare in uno schema chiuso la mutevoléaescio-politica:*” E vero piuttosto il
contrario: la fede e fermento di novita e creadivitinsegnamento che da essa prende
continuamente avvio « si sviluppa attraverso ufkesgione a contatto delle situazioni mutevoli di
questo mondo, sotto I'impulso del Vangelo comedatitrinnovamento 3%

Madre e Maestra, la Chiesa non si chiude e noiitisig in se stessa, ma € sempre esposta, protesa
e rivolta verso I'uomo, il cui destino di salvezzka propria ragion d'esserdcssa e tra gli uomini
I'icona vivente del Buon Pastore, che va a cerearérovare I'uomo la dov'egli €, nella condizione
esistenziale e storica del suo vissuto. Qui la €hgdi si fa incontro con il Vangelo, messaggio di
liberazione e di riconciliazione, di giustizia epdice.

[Il. LA DOTTRINA SOCIALE NEL NOSTRO TEMPO:
CENNI STORICI

a)L'avvio di un nuovo cammino

87 La locuzionedottrina socialerisale a Pio X e designa il €orpus» dottrinale riguardante
temi di rilevanza sociale che, a partire dall'eliic« Rerum novaruns **° di Leone XIII, si &
sviluppato nella Chiesa attraverso il MagisteroRiemani Pontefici e dei Vescovi in comunione
con essi* La sollecitudine sociale non ha avuto certamatitd con tale documento, perché la
Chiesa non si € mai disinteressata della societédimeno)'enciclica « Rerum novarun» da
l'avvio ad un nuovo camminmnestandosi su una tradizione plurisecolareg ssgna un nuovo
inizio e un sostanziale sviluppo dell'insegnaméntcampo socialé??

Nella sua continua attenzione per I'uomo nella stégila Chiesa ha accumulato cosi un ricco
patrimonio dottrinale Esso ha le sue radici nella Sacra Scrittura,igjmeente nel Vangelo e negli
scritti apostolici, ed ha preso forma e corpo aifgadai Padri della Chiesa e dai grandi Dottoti de
Medio Evo, costituendo una dottrina in cui, purzeaspliciti e diretti interventi a livello
magisteriale, la Chiesa si € via via riconosciuta.

88 Gli eventi di natura economica che si produssetoxXi® secolo ebbero conseguenze sociali,
politiche e culturali dirompentiGli avvenimenti collegati alla rivoluzione induste sovvertirono
secolari assetti sociali, sollevando gravi probldngiustizia e ponendo la prima grande questione
sociale,la questione operajasuscitata dal conflitto tra capitale e lavorotdle quadro la Chiesa
avverti la necessita di dover intervenire in modowo: le «res novae», costituite da quegli eventi,
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rappresentavano una sfida al suo insegnamentoieavaro una speciale sollecitudine pastorale
verso larghe masse di uomini e di donne. Occomevannovato discernimento della situazione, in
grado di delineare soluzioni appropriate a problewmonsueti e inesplorati.

b) Dalla « Rerum novarum » ai nostri giorni

891In risposta alla prima grande questione socialeghe XIIl promulga la prima enciclica sociale,
la « Rerum novarun»**3 Essa prende in esame la condizione dei lavorsatatiati,
particolarmente penosa per gli operai delle indeisaifflitti da un'indegna miseria. lquestione
operaiaviene trattata secondo la sua reale ampiezzaeessalorata in tutte le sue articolazioni
sociali e politiche, per essere adeguatamenteatalatla luce dei principi dottrinali fondati sulla
Rivelazione, sulla legge e sulla morale naturale.

La «Rerum novarun» elenca gli errori che provocano il male sociakglude il socialismo come
rimedio ed espone, precisandola e attualizzandd&agdottrina cattolica sul lavoro, sul diritto di
proprieta, sul principio di collaborazione contrapi alla lotta di classe come mezzo fondamentale
per il cambiamento sociale, sul diritto dei debslilla dignita dei poveri e sugli obblighi dei ficc
SLiLferfezionamento della giustizia mediante l&&asul diritto ad avere associazioni professional
».

La « Rerum novarun» € diventata il documento ispirativo e di riferimemtell'attivita cristiana in
campo socialé® Il tema centrale dell'Enciclica & quello dell'mstazione di un ordine sociale
giusto, in vista del quale € doveroso individuagediteri di giudizio che aiutino a valutare gli
ordinamenti socio-politici esistenti e a prospettimee d'azione per una loro opportuna
trasformazione.

90 La «Rerum novarun» ha affrontato lauestione operaiaon un metodo che diventeraix
paradigma permanente™*® per gli sviluppi successivi della dottrina socidlprincipi affermati da
Leone Xlll saranno ripresi e approfonditi dalle ietiche sociali successive. Tutta la dottrina
sociale potrebbe essere intesa come un'attualaregaiin approfondimento ed un‘espansione del
nucleo originario di principi esposti nella&Rerum novaruns. Con questo testo, coraggioso e
lungimirante, Leone Xlll « conferi alla Chiesa quarso “statuto di cittadinanza” nelle mutevoli
realta della vita pubblica®’ e « scrisse una parola decisivi3che divenne « un elemento
permanente della dottrina sociale della Chie¥8 affermando che i gravi problemi sociali «
potevano essere risolti soltanto mediante la cotkatione tra tutte le forze's’ e aggiungendo
anche: « Quanto alla Chiesa, essa non lascera amaiare in nessun modo l'opera sda'».

91 All'inizio degli anni Trenta, a ridosso della grasrisi economica del 1929, Pio XI pubblica
I'enciclica «Quadragesimo anne,**> commemorativa dei quarant'anni dellRerum novaruns. I
Papa rilegge il passato alla luce di una situazemmmomico-sociale in cui all'industrializzaziome s
era aggiunta I'espansione del potere dei grupanfirari, in ambito nazionale ed internazionale. Era
il periodo post-bellico, in cui si andavano afferrda in Europa i regimi totalitari, mentre si
inaspriva la lotta di classe. L'Enciclica ammonisaemancato rispetto della liberta di associazione
e ribadisce i principi di solidarieta e di collabeione per superare le antinomie sociali. | rapport
tra capitale e lavoro devono essere all'insegria debperazion&?

La «Quadragesimo anne ribadisce il principio che il salario deve egsproporzionato non solo
alle necessita del lavoratore, ma anche a qudle slea famiglia. Lo Stato, nei rapporti col sedtor
privato, deve applicare frincipio di sussidiarietaprincipio che diverra un elemento permanente
della dottrina sociale. L'Enciclica rifiuta il libelismo inteso come illimitata concorrenza dellez&
economiche, ma riconferma il valore della propri@iaata, richiamandone la funzione sociale. In
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una societa da ricostruire fin dalle basi economiche diventa essa stessa e tutta intera « la
guestione » da affrontare, « Pio XI senti il doweta responsabilita di promuovere una maggiore
conoscenza, una piu esatta interpretazione e geatgr applicazione della legge morale regolativa
dei rapporti umani..., allo scopo di superare iiftitio delle classi e di arrivare a un nuovo oglin
sociale basato sulla giustizia e sulla carita*».

92 Pio XI non manco di far sentire la sua voce comtregimi totalitari che durante il suo
pontificato si affermarono in Europ&ia il 29 giugno 1931 aveva protestato contrsojgraffazioni
del regime fascista in Italia con I'enciclic&len abbiamo bisogne!>> Nel 1937 pubblico
I'enciclica «Mit brennender Sorge,*° sulla situazione della Chiesa Cattolica nel Reielmanico.
Il testo della «Mit brennender Sorge fu letto dal pulpito di tutte le chiese cattbkcin Germania,
dopo essere stato diffuso nella massima segrete’Ezeciclica giungeva dopo anni di soprusi e di
violenze ed era stata espressamente richiesta’a e Vescovi tedeschi, in seguito alle misure
sempre piu coercitive e repressive adottate daifReel 1936, in particolare nei confronti dei
giovani, obbligati ad iscriversi alla « Gioventdl&iiana ». Il Papa si rivolge ai sacerdoti e ai
religiosi, ai fedeli laici, per incoraggiarli e @marli alla resistenza, fino a quando una vera pace
la Chiesa e lo Stato non sia ristabilita. Nel 19388;anti al diffondersi dell'antisemitismo, Pio XI
affermo: « Siamo spiritualmente semitt>$.

Con I'enciclica ©Divini Redemptoris»**® sul comunismo ateo e sulla dottrina sociale enistj Pio
Xl criticd in modo sistematico il comunismo, defmicintrinsecamente perversg™® e indico

come mezzi principali per porre rimedio ai maliegso prodotti, il innovamento della vita
cristiana, I'esercizio della carita evangelicaldlmpimento dei doveri di giustizia a livello
interpersonale e sociale in ordine al bene comllisiuzionalizzazione di corpi professionali e
inter-professionali.

93| Radiomessaggi nataligi Pio XI1,**°insieme ad altri importanti interventi in matesiaciale,
approfondiscono la riflessione magisteriale su wovo ordine sociale, governato dalla morale e dal
diritto e centrato sulla giustizia e sulla pacerdnte il suo pontificato, Pio XlI attraverso gliran
terribili della Seconda Guerra Mondiale e quelffidili della ricostruzione. Egli non pubblico
encicliche sociali, tuttavia manifesto costanteragimt numerosissimi contesti, la sua
preoccupazione per l'ordine internazionale sconveltNegli anni della guerra e del dopoguerra, il
Magistero sociale di Pio Xl rappresento per mpdtpoli di tutti i continenti e per milioni di

credenti e di non credenti la voce della cosciemaaersale, interpretata e proclamata in intima
connessione con la Parola di Dio. Con la sua aatororale e il suo prestigio, Pio XII porto la luce
della sapienza cristiana a innumerevoli uominighiaategoria e livello sociale'$*

Una delle caratteristiche degli interventi di Pidl Xta nel rilievo dato al rapporto tra morale e
diritto. Il Papa insiste sulla nozione di diritto natuy@leme anima dell'ordinamento che va
instaurato sul piano sia nazionale sia internazendn altro aspetto importante dell'insegnamento
di Pio XII sta nella sua attenzione per le categprofessionali e imprenditoriali, chiamate a
concorrere in special modo al raggiungimento dakebmmune: « Per la sua sensibilita e
intelligenza nel cogliere i “segni dei tempi”, P4l puo considerarsi il precursore immediato del
Concilio Vaticano Il e dellinsegnamento socialeR&pi che gli sono succeduti.

94 Gli anni Sessanta aprono orizzonti promettentiideesa dopo le devastazioni della guerra,
I'inizio della decolonizzazione, i primi timidi segli di undisgelonei rapporti tra i due blocchi,
americano e sovietico. In questo clima, il beatov@nni XXIIl legge in profondita i « segni dei
tempi »°% La questione sociale si sta universalizzando e coivtutti i Paesiaccanto alla
guestione operaia e alla rivoluzione industrialeleineano i problemi dell'agricoltura, delle aree
via di sviluppo, dell'incremento demografico e djuelativi alla necessita di una cooperazione
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economica mondiale. Le disuguaglianze, in precemlanzertite all'interno delle Nazioni, appaiono
a livello internazionale e fanno emergere con sempaggiore chiarezza la situazione drammatica
in cui si trova il Terzo Mondo.

Giovanni XXIII, nell'enciclica «Mater et magistra»,*** « mira ad aggiornare i documenti gia
conosciuti e a fare un ulteriore passo in avaritprecesso di coinvolgimento di tutta la comunita
cristiana »-°° Le parole-chiave dell'Enciclica sosomunitée socializzaziong® la Chiesa &
chiamata, nella verita, nella giustizia e nell'agar collaborare con tutti gli uomini per costruire
un‘autenticacomunionePer tale via la crescita economica non si lirdigesoddisfare i bisogni
degli uomini, ma potra promuovere anche la loranidég

95 Con I'enciclica ®acem in terris»*®” Giovanni XXIII mette in evidenza il tema della gain
un'epoca segnata dalla proliferazione nuclear& Racem in terris> contiene, inoltre, una prima
approfondita riflessione della Chiesa sui diréti;Enciclica della pace e della dignita umanaaEss
prosegue e completa il discorso dellslater et magistra» e, nella direzione indicata da Leone
XIll, sottolinea I'importanza della collaboraziotma tutti: € la prima volta che un documento della
Chiesa viene indirizzato anche<¢utti gli uomini di buona volont&,*°® che vengono chiamati a un
« compito immenso: il compito di ricomporre i rapipdella convivenza nella verita, nella
giustizia, nell'amore, nella liberta$ La «Pacem in terris» si sofferma supubblici poteri della
comunita mondialechiamati ad « affrontare e risolvere i problencbatenuto economico, sociale,
politico, culturale che pone il bene comune uniakrs!’® Nel decimo anniversario dellaRacem

in terris », il Cardinale Maurice Roy, Presidente della Ricrea Commissione Giustizia e Pace,
invio a Paolo VI una Lettera unitamente a un Doauimeon una serie di riflessioni sulla capacita
dell'insegnamento dell'Enciclica giovannea di illnare i problemi nuovi connessi con la
promozione della pacé:

96 La Costituzione pastoraleGaudium et spes,'’* del Concilio Vaticano Il, costituisce una
significativa risposta della Chiesa alle attesend@hdo contemporaneo. In tale Costituzione, « in
sintonia con il rinnovamento ecclesiologico, dietiie una nuova concezione di essere comunita dei
credenti e popolo di Dio. Essa ha suscitato quindivo interesse per la dottrina contenuta nei
documenti precedenti circa la testimonianza etdei cristiani, come vie autentiche per rendere
visibile la presenza di Dio nel mondd’$.La «Gaudium et spes traccia il volto di una Chiesa «
intimamente solidale con il genere umano e la su@as»."* che cammina con tutta 'umanita ed &
soggetta insieme al mondo alla medesima sorteniermea che al tempo stesso € « come fermento e
quasi anima della societd umana, per rinnovarGristo e trasformarla in famiglia di Dio™®

La «Gaudium et spes affronta organicamente i temi della culturalaleita economico-sociale,

del matrimonio e della famiglia, della comunitaipod, della pace e della comunita dei popoli, alla
luce della visione antropologica cristiana e deliasione della Chiesa. Tutto € considerato a partir
dalla persona e in direzione della persona: «ll@eatura sulla terra che Dio abbia voluto per se
stessa 3'° La societd, le sue strutture e il suo sviluppootevessere finalizzati al «
perfezionamento della persona umart&’ $er la prima volta il Magistero della Chiesa, & pil

alto livello, si esprime in modo cosi ampio suialisi aspetti temporali della vita cristiana: « Si
deve riconoscere che l'attenzione data dalla @agtite ai cambiamenti sociali, psicologici,

politici, economici, morali e religiosi ha stimotasempre piu... la preoccupazione pastorale della
Chiesa per i problemi degli uomini e il dialogo domondo »"®

97 Un altro documento del Concilio Vaticano Il moltoportante nel €orpus» della dottrina
sociale della Chiesa & la dichiaraziorBignitatis humanae,'”®in cui si proclamal diritto alla
liberta religiosa Il documento tratta il tema in due capitoli. \eimo, di carattere generale, si

afferma che il diritto alla liberta religiosa sinfda sulla dignita della persona umana e che deve
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essere sancito come diritto civile nell'ordinamagitoidico della societa. Il secondo capitolo
affronta il tema alla luce della Rivelazione e headsce le implicazioni pastorali, ricordando che
tratta di un diritto riguardante non solo le sirggpkrsone, ma anche le diverse comunita.

98 « Lo sviluppo & il nuovo nome della pac&%afferma Paolo VI nell'enciclicaRopulorum
progressio»,*®! che pud essere considerata come un ampliamentaypiéblo sulla vita economico-
sociale della <saudium et spes, nonostante introduca alcune significative raovib particolare, il
documento traccia le coordinate di uno sviluppegndle dell'uomo e di uno sviluppo solidale
dell'umanita: « due tematiche queste che sono wsiderarsi come gli assi intorno ai quali si
struttura il tessuto dell’'Enciclica. Volendo coroene i destinatari dell'urgenza di un‘azione stdida
il Papa presenta lo sviluppo come “il passaggicatalizioni di vita meno umane a condizioni piu
umane” e ne specifica le caratteristiché>Tale passaggiaon & circoscritto alle dimensioni
meramente economiche e tecniche, ma implica parpggsona l'acquisizione della cultura, il
rispetto della dignita degli altri, il riconoscinten« dei valori supremi, e di Dio che ne ¢é la sotge
e il termine »-2% Lo sviluppo a vantaggio di tutti risponde all'esiga di una giustizia su scala
mondiale che garantisca una pace planetaria e pouibile la realizzazione di « un umanesimo

plenario »:%* governato dai valori spirituali.

99 In tale prospettiva, Paolo VI istituisce, nel 19B7Pontificia Commissione ldstitia et Pax»,
realizzando un voto dei Padri Conciliari, per i kijéa< assai opportuna la creazione di qualche
organismo della Chiesa universale che abbia losdopensibilizzare la comunita dei cattolici a
promuovere il progresso delle regioni bisognose gilstizia sociale tra le naziont%.Per
iniziativa di Paolo VI, a cominciare dal 1968, lhi€sa celebra il primo giorno dell'anno la
Giornata Mondiale della Pacé.o stesso Pontefice da avvio alla tradizione des$4ggi che
affrontano il tema scelto per ogBiornata Mondiale della Paceccrescendo cosi ilcorpus»
della dottrina sociale.

100Allinizio degli anni Settanta, in un clima turbate di contestazione fortemente ideologica,
Paolo VI riprende l'insegnamento sociale di Leoti¢ &Xlo aggiorna, in occasione dell'ottantesimo
anniversario della Rerum novarun», con la Lettera apostolicalctogesima adveniens™° Il

Papa riflette sulla societa post-industriale cdti tsuoi complessi problemi, rilevando
l'insufficienza delle ideologie a rispondere a $dilie: I'urbanizzazione, la condizione giovanide,
situazione della donna, la disoccupazione, le @isoazioni, I'emigrazione, I'incremento
demografico, l'influsso dei mezzi di comunicazigoeiale, I'ambiente naturale.

101 Novant'anni dopo la Rerum novaruns, Giovanni Paolo Il dedica I'enciclicaL@aborem

exercens> *¥" al lavoro, bene fondamentale per la persona, fattore printil'attivitd economica e
chiave di tutta la questione sociale. Lhaborem exercens delinea una spiritualita e un'etica del
lavoro, nel contesto di una profonda riflessioraddgica e filosofica. Il lavoro non dev'essere sate
soltanto in senso oggettivo e materiale, ma bisognare in debita considerazione anche la sua
dimensione soggettiva, in quanto attivita che esprsempre la persona. Oltre ad essere paradigma
decisivo della vita sociale, il lavoro ha tuttadignita di un ambito in cui deve trovare realizpews

la vocazione naturale e soprannaturale della parson

102 Con l'enciclica Sollicitudo rei socialis»**® Giovanni Paolo Il commemora il ventesimo
anniversario della Ropulorum progressio e affronta nuovamente il tema dello sviluppogiol

due direttrici: « da una parte, la situazione dratica del mondo contemporaneo, sotto il profilo
dello sviluppo mancato del Terzo Mondo, e dalkalirsenso, le condizioni e le esigenze di uno
sviluppo degno dell'uomo®¥? L'Enciclica introduce la differenza tra progresssviluppo e

afferma che « il vero sviluppo non puo limitardaaholtiplicazione dei beni e dei servizi, cioei@a c
che si possiede, ma deve contribuire alla piendeltdessere” dell'uomo. In questo modo, s'intende
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delineare con chiarezza la natura morale del wéhappo »*° Giovanni Paolo Il, evocando il
motto del pontificato di Pio XlI, ©pus iustitiae paw, la pace come frutto della giustizia
commenta: « Oggi si potrebbe dire, con la stesstdezza e la stessa forza di ispirazione biblica
(cfr. Is 32,17;Gc 3,18):Opus solidaritatis paxa pace come frutto della solidariet&®.

103Nel centesimo anniversario dell&Rerum novaruns, Giovanni Paolo Il promulga la sua terza
enciclica sociale, la €entesimus annus™**da cui emerge la continuita dottrinale di cent'atin
Magistero sociale della Chiesa. Riprendendo unguecipi basilari della concezione cristiana
dell'organizzazione sociale e politica, che ertbstdema centrale dell'Enciclica precedente ap®
scrive: « il principio, che oggi chiamiamo di s@rieta... € piu volte enunciato da Leone XIII col
nome di “amicizia”...; da Pio XI & designato cohm® non meno significativo di “carita sociale”,
mentre Paolo VI, ampliando il concetto secondo éelemne e molteplici dimensioni della questione
sociale, parlava di “civilta dell'amore™$® Giovanni Paolo Il mette in evidenza come
I'insegnamento sociale della Chiesa corra lungsd'alella reciprocita tra Dio e 'uomo: riconoscere
Dio in ogni uomo e ogni uomo in Dio e la condiziatiein autentico sviluppo umano. L'articolata
ed approfondita analisi delleres novae», e specialmente della grande svolta del 1989 comlilo

del sistema sovietico, contiene un apprezzamenttagkemocrazia e per I'economia libera, nel
guadro di un‘indispensabile solidarieta.

c) Nella luce e sotto I'impulso del Vangelo

1041 documenti qui richiamati costituiscono le pietrdliari del cammino della dottrina sociale

dai tempi di Leone XIII ai nostri giornQuesta sintetica rassegna si allungherebbe dorselsi
tenesse conto di tutti gli interventi motivati,relche da un tema specifico, « dalla preoccupazione
pastorale di proporre alla comunita cristiana et@ ¢li uomini di buona volonta i principi
fondamentali, i criteri universali e gli orientantieidonei a suggerire le scelte di fondo e la prass
coerente per ogni situazione concreta*».

All'elaborazione e all'insegnamento della dottsoaiale, la Chiesa € stata ed € animata da intenti
non teoretici, ma pastorali, quando si trova dnfeocalle ripercussioni dei mutamenti sociali sui
singoli esseri umani, su moltitudini di uomini eddinne, sulla loro stessa dignita, in contestuin c

« si cerca instancabilmente un ordine temporalg@eitetto, senza che di pari passo avanzi il
progresso spirituale 3° Per queste ragioni si & costituita e sviluppatiolrina sociale, « un
aggiornato “corpus” dottrinale, che si articola nmaano che la Chiesa, nella pienezza della Parola
rivelata da Cristo Gesu e con l'assistenza deliot&®anto (cfrGv14,16.26; 16,13-15), va
leggendo gli avvenimenti mentre si svolgono nekodtella storia $°°

CAPITOLO TERZO
LA PERSONA UMANA E | SUOI DIRITTI
I. DOTTRINA SOCIALE E PRINCIPIO PERSONALISTA
105La Chiesa vede nell'uomo, in ogni uomo, lI'immaginente di Dio stesso; immagine che trova
ed e chiamata a ritrovare sempre piu profondameigea spiegazione di sé nel mistero di Cristo,

Immagine perfetta di Dio, Rivelatore di Dio all'uora dell'uomo a se stess®quest'uomo, che da
Dio stesso ha ricevuto una incomparabile ed inabée dignita, la Chiesa si rivolge e gli rende il
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servizio piu alto e singolare, richiamandolo costarente alla sua altissima vocazione, perché ne
sia sempre piu consapevole e degno. Cristo, Figlizio, « con la sua incarnazione si € unito in un
certo senso ad ogni uomo'$¢ per questo la Chiesa riconosce come suo compittefoentale il

far si che una tale unione possa continuamentaraitel rinnovarsi. In Cristo Signore, la Chiesa
indica e intende per prima percorrere la via deftio}°® e invita a riconoscere in chiunque,
prossimo o lontano, conosciuto o sconosciuto, eastybto nel povero e nel sofferente, un fratello «
per il quale Cristo & morto # Cor8,11;Rm14,15)'°

106 Tutta la vita sociale & espressione della sua ifimodibile protagonista: la persona umariai
guesta consapevolezza la Chiesa ha saputo pite/oitenolti modi farsi interprete autorevole,
riconoscendo e affermando la centralita della pexsonana in ogni ambito e manifestazione della
socialita: « La societa umana é oggetto dell'inaggnto sociale della Chiesa, dal momento che
essa non si trova né al di fuori né al di soprdidegnini socialmente uniti, ma esiste
esclusivamente in essi e, quindi, per es8f Questo importante riconoscimento trova espressione
nell'affermazione che « lungi dall'essere I'oggettm elemento passivo della vita sociale », 'uomo
« ne & invece, e deve esserne e rimanerne, il #ogijéondamento e il fine $* Da lui pertanto ha
origine la vita sociale, la quale non puo rinungiarriconoscerlo suo soggetto attivo e responsabile
e a lui ogni modalita espressiva della societa @ésgere finalizzata.

107L'uomo, colto nella sua concretezza stori@presenta il cuore e I'anima dell'insegnamento
sociale cattolicd® Tutta la dottrina sociale si svolge, infatti, arpiee dal principio che afferma
lintangibile dignita della persona umar& Mediante le molteplici espressioni di questa
consapevolezza, la Chiesa ha inteso anzituttaatetéd dignita umana di fronte ad ogni tentativo di
riproporne immagini riduttive e distorte; essa maeiholtre, piu volte denunciato le molte
violazioni. La storia attesta che dalla trama detlazioni sociali emergono alcune tra le piu ampie
possibilita di elevazione dell'uomo, ma vi si aramd anche i piu esecrabili misconoscimenti della
sua dignita.

Il. LA PERSONA UMANA « IMAGO DEI »
a) Creatura ad immagine di Dio

1081l messaggio fondamentale della Sacra Scritturawsrume che la persona umana é creatura di
Dio (cfr. Sal139,14-18% individua lI'elemento che la caratterizza e codtliagtingue nel suo essere
ad immagine di Dio« Dio creo l'uomo a sua immagine; a immagineidilb cred; maschio e
femmina li creo »Gen1,27). Dio pone la creatura umana al centro edioe del creato: all'uomo

(in ebraico «@damy), plasmato con la terra &amah»), Dio soffia nelle narici I'alito della vita

(cfr. Gen2,7). Pertanto, « essendo ad immagine di DiaiViduo umano ha la dignita di persona;
non & soltanto qualche cosa, ma qualcuno. E capp@omoscersi, di possedersi, di liberamente
donarsi e di entrare in comunione con altre persemdiamato, per grazia, ad un‘alleanza con il suo
Creatore, a dargli una risposta di fede e di arnbeesnessun altro puo dare in sua sostituzioflé ».

109La somiglianza con Dio mette in luce che I'essenbasistenza dell'uomo sono
costitutivamente relazionate a Dio nel modo pitfpnola®® E una relazione che esiste per se
stessa, non arriva, quindi, in un secondo tempaneshaggiunge dall'esterno. Tutta la vita
dell'uomo e una domanda e una ricerca di Dio. Quetdzione con Dio puo essere ignorata oppure
dimenticata o rimossa, ma non puo mai essere @imifrra tutte le creature del mondo visibile,
infatti, soltanto I'uomo & « “capace” di Dio »lemo est Dei capax)2°° La persona umana & un
essere personale creato da Dio per la relazionéwiprche soltanto nella relazione puo vivere ed
esprimersi e che tende naturalmente a?fui.
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110La relazione tra Dio e I'uomo si riflette nella d¥msione relazionale e sociale della natura
umana L'uomo, infatti, non € un essere solitario, benger sua intima natura € un essere sociale, e
non puod vivere né esplicare le sue doti senzaicglezon gli altri »*°® A questo riguardo risulta
significativo il fatto che Dio ha creat@ssere umano come uomo e dofffigcfr. Gen1,27): «

Quanto mai eloguente ¢ l'insoddisfazione di cuiegla la vita dell'uomo nell'Eden fin quando il suo
unico riferimento rimane il mondo vegetale e anen@fr. Gen2,20). Solo I'apparizione della

donna, di un essere cioé che é carne dalla sua earsso dalle sue ossa (68en2,23), e in cui
ugualmente vive lo spirito di Dio Creatore, puodisthre I'esigenza di dialogo inter-personale che
e cosi vitale per l'esistenza umana. Nell'altrono@ donna, si riflette Dio stesso, approdo

definitivo e appagante di ogni persond$.

111L'uomo e la donna hanno la stessa dignita e soregdale valorg™* non solo perché
ambedue, nella loro diversita, sono immagine di,Di@a ancor piu profondamente perché é
immagine di Dio il dinamismo di reciprocita che ami il noi della coppia uman@? Nel rapporto
di comunione reciproca, uomo e donna realizzanfopdamente se stessi, ritrovandosi come
persone attraverso il dono sincero df'$dl loro patto di unione & presentato nella SaanttBra
come un'immagine del Patto di Dio con gli uomirr.(©s1-3;Is 54; Ef5,21-33) e, al tempo
stesso, come un servizio alla VitALa coppia umana pud partecipare, infatti, allatvéta di Dio:
« Dio li benedisse e disse loro: “Siate fecondiddtiplicatevi, riempite la terra” »Gen1,28).

112L'uomo e la donna sono in relazione con gli almanzi tutto come affidatari della loro vita
215 « Domandero conto della vita del'uomo all'uomogauno di suo fratello x3en9,5), ribadisce
Dio a Noe dopo il diluvio. In questa prospettivesélazione con Dio esige che si consitkesiita
dell'uomo sacra e inviolabil&® Il quinto comandamento: « Non uccidereEs20,13;Dt 5,17) ha
valore perché Dio solo & Signore della vita e deitate?!’ Il rispetto dovuto all'inviolabilita e
all'integrita della vita fisica ha il suo verticelrtomandamento positivo: « Amerai il tuo prossimo
come te stesso £y 19,18), con cui Gesu Cristo obbliga a farsi cadebprossimo (cfrMt 22,37-
40;Mc 12,29-31L.c 10,27-28).

113Con questa particolare vocazione alla vita, l'uoenla donna si trovano di fronte anche a tutte
le altre creature. Essi possono e devono sottogadrlero servizio e goderne, ma la loro signoria
sul mondo richiede I'esercizio della responsabhilitan € una liberta di sfruttamento arbitrario ed
egoistico Tutta la creazione, infatti, ha il valore di «<saduona » (cfiGenl, 4.10.12.18.21.25)
davanti allo sguardo di Dio, che ne € l'autoreohio deve scoprirne e rispettarne il valore: é guest
una sfida meravigliosa alla sua intelligenza, lalguo deve innalzare come un‘ataverso la
contemplazione della verita di tutte le creatussiadi cio che Dio vede di buono in esse. Il Libro
della Genesi insegna, infatti, che il dominio deltho sul mondo consiste nel dare un nome alle
cose (cfrGen2,19-20): con la denominazione l'uomo deve ricoansle cose per quello che sono
e stabilire verso ciascuna di esse un rapportegtiansabilitd°

114L'uomo e in relazione anche con se stesso e pelieie su se stessba Sacra Scrittura parla

a questo riguardo deliore dell'uomoll cuore designa appunto l'interiorita spirituekdl'uomo,

ossia quanto lo distingue da ogni altra creatura:«Cha fatto bella ogni cosa a suo tempo, ma egli
ha messo la nozione dell'eternita nel loro cuaeza pero che gli uomini possano capire I'opera
compiuta da Dio dal principio alla fine 6 3,11). Il cuore indica, in definitiva, le facoltpisgtuali
proprie dell'uomo, sue prerogative in quanto creatimmagine del suo Creatore: la ragione, il
discernimento del bene e del male, la volonta éB&rQuando ascolta I'aspirazione profonda del
Suo cuore, ogni uomo non puod non fare propria talpali verita espressa da sant'Agostino: « Tu Ci
hai fatti per te, o Signore, e il nostro cuore@uieto sino a quando non riposa in T&.

b) Il dramma del peccato
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115La mirabile visione della creazione dell'uomo datpali Dio € inscindibile dal quadro
drammatico del peccato delle origit@on un'affermazione lapidaria I'apostolo Paoloetinta il
racconto della caduta dell'uomo contenuto nellmenpagine della Bibbia: « a causa di un solo
uomo il peccato é entrato nel mondo e con il pecleamorte »Rm5,12). L'uomo, contro il divieto
di Dio, si lascia sedurre dal serpente e allungadei sull'albero della vita, cadendo in baliaaell
morte. Con questo gesto I'uomo tenta di forzaseal limite di creatura, sfidando Dio, unico suo
Signzgzre e sorgente della vita. E un peccato diotisdienza (cfrRm5,19) che divide I'uomo da
Dio.

Dalla Rivelazione sappiamo che Adamo, il primo uptrasgredendo il comandamento di Dio,
perde la santita e la giustizia in cui era costityiricevute non soltanto per s€, ma per tutta
'umanita « cedendo al tentatore, Adamo ed Eva commettarfgeacato personale, ma questo
peccato intacca la natura umana, che essi trasmdtiaina condizione decaduta. Si tratta di un
peccato che sara trasmesso per propagazione 8umrsaita, cioe con la trasmissione di una natura
umana privata della santita e della giustizia oggi»*?®

116Alla radice delle lacerazioni personali e sociahe offendono in varia misura il valore e la
dignita della persona umana, si trova una feritdi'mgimo dell'uomo « Alla luce della fede noi la
chiamiamo il peccato: cominciando dal peccato p&bg, che ciascuno porta dalla nascita come
un'eredita ricevuta dai progenitori, fino al peocelie ciascuno commette, abusando della propria
liberta »*?* La conseguenza del peccato, in quanto atto dragpae da Dio, & appunto
l'alienazione, cioe la divisione dell'uomo non st¢oDio, ma anche da se stesso, dagli altri uomini
e dal mondo circostante: « la rottura con Dio sfaiammaticamente nella divisione tra i fratelli.
Nella descrizione del “primo peccato”, la rotturmclahve spezza al tempo stesso il filo
dell'amicizia che univa la famiglia umana, cosictehpagine successive della Genesi ci mostrano
l'uomo e la donna, che puntano quasi il dito adowsd'uno contro l'altra (cfiGen3,12); poi il
fratello che, ostile al fratello, finisce col toglgli la vita (cfr.Gen4,2-16). Secondo la narrazione
dei fatti di Babele, la conseguenza del peccatofeahtumazione della famiglia umana, gia
cominciata col primo peccato e ora giunta all'est@ella sua forma sociale?3. Riflettendo sul
mistero del peccato non si puo non consideraretguiesgyica concatenazione di causa e di effetto.

11711 mistero del peccato si compone di una doppidadeche il peccatore apre nel proprio fianco
e nel rapporto col prossimo. Percio si puo parldigoeccato personale e sociategni peccato e
personale sotto un aspetto; sotto un altro aspEjto,peccato € sociale, in quanto e perché ha
anche conseguenze sociali. Il peccato, in sensoevproprio, € sempre un atto della persona,
perché e un atto di liberta di un singolo uomoge propriamente di un gruppo o di una comunita,
ma a ciascun peccato si puo attribuire indiscutibiite il carattere di peccato sociale, tenendo
conto del fatto che « in virtu di una solidariethana tanto misteriosa e impercettibile quanto reale
e concreta, il peccato di ciascuno si ripercuotgLialche modo sugli altri 35° Non & tuttavia

legittima e accettabile un'accezione del peccat@koche, piu 0 meno consapevolmente, conduca
a diluirne e quasi a cancellarne la componenteopats, per ammettere solo colpe e responsabilita
sociali. Al fondo di ogni situazione di peccatdreva sempre la persona che pecca.

118Alcuni peccati, inoltre, costituiscono, per il looggetto stesso, un‘aggressione diretta al
prossimo. Tali peccati, in particolare, si qualdito come peccati sociak sociale ogni peccato
commesso contro la giustizia nei rapporti tra pease persona, tra la persona e la comunita, ancora
tra la comunita e la persona. E sociale ogni peawattro i diritti della persona umana, a

cominciare dal diritto alla vita, incluso quellol eascituro, o contro l'integrita fisica di qualayn

ogni peccato contro la liberta altrui, specialmestetro la liberta di credere in Dio e di adorarlo;
ogni peccato contro la dignita e I'onore del prossiSociale € ogni peccato contro il bene comune
e contro le sue esigenze, in tutta I'ampia sferdid#i e dei doveri dei cittadini. Infine, e siate
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guel peccato che « riguarda i rapporti tra le vaomunita umane. Questi rapporti non sempre sono

in sintonia col disegno di Dio, che vuole nel momjlastizia, liberta e pace tra gli individui, i
227

gruppi, i popoli »-

119Le conseguenze del peccato alimentano le strutiypeccato. Esse si radicano nel peccato
personale e, quindi, sono sempre collegate actaticreti delle persone, che le originano, le
consolidano e le rendono difficili da rimuovete cosi esse si rafforzano, si diffondono, diveata
sorgente di altri peccati e condizionano la coraddégli uomin?® Si tratta di condizionamenti e
ostacoli, che durano molto di piu delle azioni cautgnel breve arco della vita di un individuo e
che interferiscono anche nel processo dello svdugg popoli, il cui ritardo o la cui lentezza vann
giudicati anche sotto questo aspétti_e azioni e gli atteggiamenti opposti alla volodidio e al
bene del prossimo e le strutture che essi indusenthbrano oggi soprattutto due: « da una parte, la
brama esclusiva del profitto e, dall'altra, la sktkpotere col proposito di imporre agli altri la
propria volonta. A ciascuno di questi atteggiamenfiuo aggiungere, per caratterizzarli meglio,
l'espressione: “a qualsiasi prezzo™$.

c¢) Universalita del peccato e universalita della salzza

120La dottrina del peccato originale, che insegna imsalita del peccato, ha una fondamentale
importanza « Se diciamo che siamo senza peccato, inganniairgtessi e la verita non € in noi »
(1 Gv1,8). Questa dottrina induce I'uomo a non restalia colpa e a non prenderla alla leggera,
cercando di continuo capri espiatori negli altnmuei e giustificazioni nell'ambiente,
nell'ereditarieta, nelle istituzioni, nelle strute nelle relazioni. Si tratta di un insegnamete
smaschera tali inganni.

La dottrina dell'universalita del peccato, tuttayi@gon deve essere slegata dalla consapevolezza
dell'universalita della salvezza in Gesu CrisE® ne viene isolata, essa ingenera una falsaeaago
del peccato e una considerazione pessimistica detime della vita, che induce a disprezzare le
realizzazioni culturali e civili dell'uomo.

1211l realismo cristiano vede gli abissi del peccatm nella luce della speranza, piu grande di
ogni male, donata dall'atto redentivo di Gesu Qrjsthe ha distrutto il peccato e la moftdr. Rm
5,18-21;1 Cor 15,56-57): « In Lui Dio ha riconciliato I'uomo c&# »>** Cristo, I'lmmagine di Dio
(cfr. 2 Cor4,4;Col 1,15), e Colui che illumina pienamente e portammimento I'immagine e
somiglianza di Dio nell'uomo. La Parola che si faoeno in Gesu Cristo € da sempre la vita e la
luce dell'uomo, luce che illumina ogni uomo (& 1,4.9). Dio vuole nell'unico mediatore Gesu
Cristo, Suo Figlio, la salvezza di tutti gli uom{efr. 1 Tm2,4-5). Gesu é al tempo stesso il Figlio
di Dio e il nuovo Adamo, ossia il nuovo uomo (dfrCor 15,47-49;Rm5,14): « Con la rivelazione
del mistero del Padre e del suo amore Cristo, né@amo, manifesta pienamente l'uomo all'uomo
e gli svela la sua altissima vocazion&3in Lui noi siamo da Dio « predestinati ad essemfarmi
allimmagine del Figlio suo, perché egli sia ilpdgenito tra molti fratelli »Km8,29).

122La realta nuova che Gesu Cristo dona non s'innastk natura umana, non le si aggiunge
dall'esterno € invece quella realta di comunione con il Diaii@rio verso la quale gli uomini sono
da sempre orientati nel profondo del loro esserazig alla loro creaturale similitudine con Dio

ma si tratta anche di una realta che essi non pogsggiungere con le loro sole forze. Mediante lo
Spirito di Gesu Cristo, Figlio incarnato di Dio,|l mgiale tale realta di comunione é gia realizzata i
modo singolare, gli uomini vengono accolti coméi filj Dio (cfr. Rm8,14-17;Gal 4,4-7). Per

mezzo di Cristo, partecipiamo alla natura di Diwe ci dona infinitamente di piu « di quanto
possiamo domandare o pensar&#3(20). Cio che gli uomini hanno gia ricevuto nothe un

pegno o una « caparra2Cor 1,22;Ef 1,14) di cio che otterranno completamente soltdat@nti
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a Dio, visto « a faccia a faccia » Cor13,12), ossia una caparra della vita eterna: «t@uela vita
eterna: che conoscano te, l'unico vero Dio, e adigihai mandato, Gesu CristoGv(17,3).

123L'universalita della speranza cristiana includetrelagli uomini e alle donne di tutti i popoli,
anche il cielo e la terra« Stillate, cieli, dall'alto e le nubi faccianmyere la giustizia; si apra la
terra e produca la salvezza e germogli insieméustigia. lo, il Signore, ho creato tutto questfs»
45,8). Secondo il Nuovo Testamento anche la craazittera, infatti, insieme con tutta 'umanita,
in attesa del Redentore: sottoposta alla cadwitaptende piena di speranza, tra i gemiti e @dol
del parto, attendendo di essere liberata dallaizmme (cfr.Rm8,18-22).

lll. LA PERSONA UMANA
E I SUOI MOLTI PROFILI

124 Facendo tesoro del mirabile messaggio biblico,d#riha sociale della Chiesa si sofferma
anzitutto sulle principali ed inscindibili dimensiodella persona umana, cosi da cogliere le piu
rilevanti sfaccettature del suo mistero e della dignita. Non sono infatti mancate in passato, e si
affacciano ancora drammaticamente sullo scenalia steria attuale, molteplici concezioni
riduttive, di carattere ideologico o dovute semginente a forme diffuse del costume e del
pensiero, riguardanti la considerazione dell'uodatia sua vita e dei suoi destini, accomunate dal
tentativo di offuscarne I'immagine mediante laaloteatura di una sola delle sue caratteristiche, a
scapito di tutte le altr&®®

125La persona non pud mai essere pensata unicamente assoluta individualita, edificata da se
stessa e su se stessa, quasi che le sue carattegigtroprie non dipendessero da altri che da sé.
Né puo essere pensata come pura cellula di un esgandisposto a riconoscerle, tutt'al piu, un
ruolo funzionale all'interno di un sistemiae concezioni riduttive della piena verita daihuo sono
state gia piu volte oggetto della sollecitudineiglecdella Chiesa, che non ha mancato di levare la
sua voce nei confronti di queste come di altre petisse, drasticamente riduttive, preoccupandosi
di annunciare invece « che gli individui non ci agmo slegati tra loro quali granelli di sabbia; ma
bensi uniti in organiche, armoniche e mutue rekizid** e che I'uomo non puo essere inteso come
« un semplice elemento e una molecola dell'orgamismeiale %>° curando quindi che
all'affermazione del primato della persona nonispandesse una visione individualistica o
massificata.

126La fede cristiana, mentre invita a ricercare ovuaaquo che & buono e degno dell'uofoiv. 1
Tessb,21),« si pone al di sopra e talvolta all'opposto detleologiein quanto riconosce Dio,
trascendente e Creatore, che interpella, a tinglii della creazione, 'uomo quale essere
responsabilmente libero®°

La dottrina sociale si fa carico delle differentnénsioni del mistero dell'uomo, che richiede di
essere accostato « nella piena verita della satepsa, del suo essere personale ed insieme del suo
essere comunitario e socialé*5con un‘attenzione specifica, cosi da consentirnalutazione pitl
puntuale.

A) L'UNITA DELLA PERSONA
127L'uomo & stato creato da Dio come unita di anint@®a **®« L'anima spirituale e immortale

e il principio di unita dell'essere umano, € cio @& esso esiste come un tutto“eerpore et
anima unus”— in quanto persona. Queste definizioni non indicamlo che anche il corpo, al

34



guale é promessa la risurrezione, sara partecifgegleria; esse ricordano altresi il legame della
ragione e della libera volonta con tutte le facotigporee e sensibilLa persona, incluso il corpo, &
affidata interamente a se stessa, ed € nell'urétbadiima e del corpo che essa ¢ il soggetto dei

propri atti morali »*°

128Mediante la sua corporeita I'uomo unifica in ségkmenti del mondo materialehe « in lui
toccano il loro vertice ed alzano la voce perlietia lode del Creatore®$® Questa dimensione
permette all'uomo di inserirsi nel mondo materihlego della sua realizzazione e della sua liberta,
non come in una prigione o in un esilio. Non ettedisprezzare la vita corporale; 'uomo, anzi, « &
tenuto a considerare buono e degno d'onore il graprpo, perché creato da Dio e destinato alla
risurrezione nell'ultimo giorno % La dimensione corporale, tuttavia, in seguito etita del
peccato, fa sperimentare all'uomo le ribellioniclelpo e le perverse inclinazioni del cuore, su cui
egli deve sempre vigilare per non rimanerne scheager non restare vittima d'una visione
puramente terrena della sua vita.

Con la sua spiritualita 'uomo supera la totalitalte cose e penetra nella struttura piu profonda
della realta Quando si volge al cuore, quando, ciog, riflstteproprio destino, l'uomo si scopre
superiore al mondo materiale, per la sua digniteaudi interlocutore di Dio, sotto il cui sguardo
decide della sua vita. Egli, nella sua vita intexjaiconosce di avere « in se stesso un‘anima
spirituale e immortale » e sa di non essere soltanina particella della natura o un elemento
anonimo della citta umana?¥?

129L'uomo, quindi, ha due caratteristiche diversenéassere materiale, legato a questo mondo
mediante il suo corpo, e un essere spirituale, ipalia trascendenza alla scoperta di « una verita
piu profonda », a motivo della sua intelligenzay cai partecipa « della luce della mente divina

» 243 | a Chiesa afferma: « L'unita dell'anima e del cagrrosi profonda che si deve considerare
I'anima come la “forma” del corpo; cio significaechrazie all'anima spirituale il corpo, composto
di materia, € un corpo umano e vivente; lo spiita materia, nell'uomo, non sono due nature
congiunte, ma la loro unione forma un'unica nast#4 Né lo spiritualismo, che disprezza la realta
del corpo, né il materialismo, che considera loigpmera manifestazione della materia, rendono
ragione della complessita, della totalita e deaudell’essere umano.

B) APERTURA ALLA TRASCENDENZA E UNICITA DELLA PERSONA
a) Aperta alla trascendenza

130Alla persona umana appartiene l'apertura alla trasdenzal'uomo € aperto verso l'infinito e
verso tutti gli esseri creatE aperto anzitutto verso l'infinito, cioé Diorpleé con la sua
intelligenza e la sua volonta si eleva al di sapraitto il creato e di se stesso, si rende indileete
dalle creature, e libero di fronte a tutte le cosate e si protende verso la verita ed il benelatss
E aperto anche verso l'altro, gli altri uomini enibndo, perché solo in quanto si comprende in
riferimento a urtu puo direio. Esce da sé€, dalla conservazione egoistica da@faip vita, per
entrare in una relazione di dialogo e di comuniooe I'altro.

La persona e aperta alla totalita dell'essere,@llzonte illimitato dell'esserdssa ha in sé la
capacita di trascendere i singoli oggetti particalbe conosce, in effetti, grazie a questa sua
apertura all'essere senza confini. L'anima umanaig certo senso, per la sua dimensione
conoscitiva, tutte le cose: « tutte le cose imnmaiiegodono di una certa infinita, in quanto
abbracciano tutto, o perché si tratta dell'essdnmaa realta spirituale che funge da modello e
somiglianza di tutto, come e nel caso di Dio, opmerché possiede la somiglianza d'ogni cosa o in

atto come negli Angeli oppure in potenza come ragtiene »*°
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b) Unica e irripetibile

131L'uomo esiste come essere unico e irripetibilestesiome un « i0 », capace di
autocomprendersi, di autopossedersi, di autodeteaimsi. La persona umana € un essere
intelligente e cosciente, capace di riflettereesstesso e quindi di aver coscienza di sé e dpripro
atti. Non sono, tuttavia, l'intelligenza, la cosaa e la liberta a definire la persona, ma e laqgrex
che sta alla base degli atti di intelligenza, diatenza, di liberta. Tali atti possono anche mamcar
senza che per questo I'uomo cessi di essere persona

La persona umana va sempre compresa nella suatibipe ed ineliminabile singolaritd.'uomo
esiste, infatti, anzitutto comsoggettivita come centro dioscienzae diliberta, la cui vicenda unica

e non paragonabile ad alcun‘altra esprime la sl @ibilita a qualunque tentativo di costringerlo
entro schemi di pensiero o sistemi di potere, igiol 0 meno. Questo impone anzitutto I'esigenza
non soltanto del sempligespettoda parte di chiunque, e specialmente delle isbhizolitiche e
sociali e dei loro responsabili nei riguardi disian uomo di questa terra, ma ben piu, cid comporta
che il primo impegno di ciascuno verso l'altro prattutto di queste stesse istituzioni, vada posto
precisamente nella promozione dello sviluppo irdkgdella persona.

c) Il rispetto della dignita umana

132Una societa giusta puo essere realizzata soltartgigpetto della dignita trascendente della
persona umana. Essa rappresenta il fine ultimoadsticieta, la quale &€ ad essa ordinata
Pertanto 'ordine sociale e il suo progresso dewamopre far prevalere il bene delle persone,
perché l'ordine delle cose dev'essere adeguaiadatie delle persone e non viceversdil

rispetto della dignita umana non puo assolutamerescindere dal rispetto di questo principio:
bisogna « considerare il prossimo, nessuno ectettc@me uraltro se stessdenendo conto prima
di tutto della sua vita e dei mezzi necessari peria degnamente 33’ Occorre che tutti |
programmi sociali, scientifici e culturali, siancepieduti dalla consapevolezza del primato di ogni
essere umand?

133In nessun caso la persona umana puo essere strahzeata per fini estranei al suo stesso
sviluppo, che puo trovare compimento pieno e deflsoltanto in Dio e nel Suo progetto

salvifica I'uomo, infatti, nella sua interiorita, trascerdmiverso ed e l'unica creatura ad essere
stata voluta da Dio per se steé§2Per questa ragione né la sua vita, né lo svilugdsuo

pensiero, né i suoi beni, né quanti condividonsua vicenda personale e familiare, possono essere
sottoposti a ingiuste restrizioni nell'esercizio pl@pri diritti e della propria liberta.

La persona non puo essere finalizzata a progettagattere economico, sociale e politicoposti

da qualsivoglia autorita, sia pure in nome di pn¢isorogressi della comunita civile nel suo insieme
o di altre persone, nel presente o nel futuro. éessario pertanto che le autorita pubbliche vigilin
con attenzione, affinché ogni restrizione dellaitk o comunque ogni onere imposto all'agire
personale non sia mai lesivo della dignita persoradffinché venga garantita l'effettiva
praticabilita dei diritti umani. Tutto questo, angana volta, si fonda sulla visione dell'uomo come
personavale a dire come soggethttivo e responsabil@lel proprio processo di crescita, insieme
alla comunita di cui e parte.

134 Gli autentici mutamenti sociali sono effettivi e@uri soltanto se fondati su decisi
cambiamenti della condotta personaldon sara mai possibile un'autentica moralizzazibella

vita sociale, se non a partire dalle persone enfbzeiferimento ad esse: infatti, « |'esercizidalel
vita morale attesta la dignita della persorfa>Alle persone compete evidentemente lo sviluppo di
guegli atteggiamenti morali, fondamentali in ogongivenza che voglia dirsi veramente umana
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(giustizia, onesta, veracita, ecc.), che in nessado potra essere semplicemente attesa da altri o
delegata alle istituzioni. A tutti, e in modo pediare a coloro che in varia forma detengono
responsabilita politiche, giuridiche o professiomaii riguardi di altri, spetta di essere coscienza
vigile della societa e per primi testimoni di urtneivenza civile e degna dell'uomo.

C) LA LIBERTA DELLA PERSONA
a) Valore e limiti della liberta

135L'uomo puo volgersi al bene soltanto nella libexhe Dio gli ha dato come segno altissimo
della Sua immagine™ « Dio ha voluto lasciare I'uomo in balia del swoggio volere (cfr Sir

15,14), perché cercasse spontaneamente il suco@rest aderendo a lui pervenisse liberamente
alla piena e beata perfezione. Percio la digniidudeno richiede che egli agisca secondo una scelta
consapevole e libera, cioe mosso e indotto persardk dal di dentro, e non per un cieco impulso
interno o per mera coazione esterrfa’».

L'uomo giustamente apprezza la liberta e con pasdacerca: giustamente vuole, e deve, formare
e guidare, di sua libera iniziativa, la sua vitespeale e sociale, assumendosene personalmente la
responsabilitd>® La liberta, infatti, non solo permette all'uomanlitare convenientemente lo stato
di cose a lui esterno, ma determina la crescitsaelessere persona, mediante scelte conformi al
vero bene®*in tal modo, 'uomo genera se stesspaéredel proprio essere” costruisce l'ordine

sociale®®®

136La liberta non & in opposizione alla dipendenzaatueale dell'uomo da Di8”’ La Rivelazione
insegna che il potere di determinare il bene ealemon appartiene all'uomo, ma a Dio s¢bdr.
Gen2,16-17): « L'uomo é certamente libero, dal momehe pudo comprendere ed accogliere i
comandi di Dio. Ed € in possesso di una libertantuenai ampia, perché puo mangiare “di tutti gli
alberi del giardino”. Ma questa liberta non e iliata: deve arrestarsi di fronte allalbero della
conoscenza del bene e del male”, essendo chiachatecattare la legge morale che Dio da
all'uomo. In realta, proprio in questa accettazian@erta dell'uomo trova la sua vera e piena
realizzazione $°°

1371l retto esercizio della liberta personale esigegise condizioni di ordine economico, sociale,
giuridico, politico e culturaleche « troppo spesso sono misconosciute e violaiuazioni di
accecamento e di ingiustizia gravano sulla vitaateoed inducono tanto i forti quanto i deboli nella
tentazione di peccare contro la carita. Allontammesndalla legge morale, 'uomo attenta alla propria
liberta, si fa schiavo di se stesso, spezza larfrdf coi suoi simili e si ribella contro la votan

divina »**° La liberazione dalle ingiustizie promuove la likek la dignitd umanauttavia «

occorre, anzitutto, fare appello alle capacitaisili e morali della persona e all'esigenza
permanente della conversione interiore, se si gaglottenere cambiamenti economici e sociali che
siano veramente a servizio dell'uom&%.

b) Il vincolo della liberta con la verita e la legge aturale

138Nell' esercizio della liberta, I'uomo compie attbralmente buoni, costruttivi della sua persona
e della societa, quando obbedisce alla veritssia quando non pretende di essere creatore e
padrone assoluto di quest'ultima e delle normehetfé' La libertd, infatti, « non ha il suo punto di
partenza assoluto e incondizionato in se stessagih@asistenza dentro cui si trova e che
rappresenta per essa, nello stesso tempo, un Bnaite possibilita. E la liberta di una creatura,
ossia una liberta donata, da accogliere come unegyerda far maturare con responsabilits¢ ».

In caso contrario, muore come liberta, distruggentio e la societZ>
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139La verita circa il bene e il male e riconosciutaticamente e concretamente dal giudizio della
coscienzail quale porta ad assumere la responsabilita deahé compiuto e del male commesso
Cosinel giudizio pratico della coscienzehe impone alla persona I'obbligo di compiere un
determinato attcsi rivela il vincolo della liberta con la verit&Proprio per questo la coscienza si
esprime con atti di “giudizio” che riflettono lan& sul bene, e non come “decisioni” arbitrarie. E
la maturita e la responsabilita di questi giudizies-n definitiva, dell'uomo, che ne ¢ il soggetto

si misurano non con la liberazione della cosciatadka verita oggettiva, in favore di una presunta
autonomia delle proprie decisioni, ma, al contrazan una pressante ricerca della verita e con il
farsi guidare da essa nell'agiré®$.

140L'esercizio della liberta implica il riferimento atha legge morale naturale, di carattere
universale, che precede e accomuna tutti i dieittidoveri’® La legge naturale « altro non & che la
luce dell'intelligenza infusa in noi da Dio. Graai@ essa conosciamo cio che si deve compiere e cio
che si deve evitare. Questa luce o questa leggéHidonata alla creazioné® e consiste nella
partecipazione alla Sua legge eterna, la qualersifita con Dio stesst’ Questa legge & chiamata
naturale perché la ragione che la promulga e majwila natura umana. Essa e universale, si
estende a tutti gli uomini in quanto stabilita dathgione. Nei suoi precetti principali, la legge
divina e naturale e esposta nel Decalogo ed indinarme prime ed essenziali che regolano la vita
morale®®® Essa ha come perno l'aspirazione e la sottomissiddio, fonte e giudice di ogni bene, e
altresi il senso dell'altro come uguale a noi stésslegge naturale esprime la dignita della peaso

e pone la base dei suoi diritti e dei suoi dovemndamentalf®®

141 Nella diversita delle culture, la legge naturalgé#egli uomini tra loro, imponendo dei principi
comuni Per quanto la sua applicazione richieda adattaraka molteplicita delle condizioni di
vita, secondo i luoghi, le epoche e le circostdizessa émmutabile « rimane sotto I'evolversi
delle idee e dei costumi e ne sostiene il progres&nche se si arriva a negare i suoi principin no
la si puo pero distruggere, né strappare dal cdelfeiomo. Sempre risorge nella vita degli
individui e delle societa 5

| suoi precetti, tuttavia, non sono percepiti déi tton chiarezza ed immediatezza. Le verita
religiose e morali possono essere conosciute uttlatsenza difficolta, con ferma certezza e senza
alcuna mescolanza di erroré’$solo con l'aiuto della Grazia e della Rivelaziorelegge naturale
offre un fondamento preparato da Dio alla leggelata e alla Grazia, in piena armonia con l'opera

dello Spirito®”®

142 La legge naturale, che & legge di Dio, non pudressancellata dalla malvagita umai&'

Essa pone il fondamento morale indispensabile gificare la comunita degli uomini e per
elaborare la legge civile, che trae le consegudnmatura concreta e contingente dai principi della
legge naturalé” Se si oscura la percezione dell'universalitd defige morale naturale, non si pud
edificare una reale e duratura comunione condgiterché, quando manca una convergenza verso
la verita e il bene, « in maniera imputabile oinmystri atti feriscono la comunione delle persone,
con pregiudizio di ciascuno® Solo una liberta radicata nella comune naturatiinfoud rendere
tutti gli uomini responsabili ed e in grado di ditisare la morale pubblica. Chi si autoproclama
misurg#nica delle cose e della verita non puo isene pacificamente e collaborare con i propri
simili.

143La liberta & misteriosamente inclinata a tradiradertura alla verita e al bene umano e troppo
spesso preferisce il male e la chiusura egoistbayandosi a divinita creatrice del bene e del male
« Costituito da Dio nella giustizia, 'uomo, teatatal Maligno, fin dall'inizio della storia abuso
della sua liberta, erigendosi contro Dio e miraadaggiungere il suo fine al di fuori di Dio. ...
Rifiutando spesso di riconoscere Dio come suo jpiocl'uomo ha anche sconvolto il giusto ordine
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riguardante il suo ultimo fine, e al tempo stesgtotil suo orientamento sia verso se stesso, sia
verso gli altri uomini e tutte le cose creat€3La liberta dell'uomo ha bisogno, pertanto, di esser
liberata. Cristo, con la forza del Suo mistero pasquabera 'uomo dall'amore disordinato di se
stessd,’® che & fonte del disprezzo del prossimo e dei mdpipgprontati al dominio sull'altro; Egli
rivela che la liberta si realizza nel dono df%&Con il Suo sacrificio sulla croce, Gesu reintragluc
ogni uomo nella comunione con Dio e con i propmibi

D) L'UGUAGLIANZA IN DIGNITA DI TUTTE LE PERSONE

144« Dio non fa preferenze di person€At 10,34; cfr.Rm2,11;Gal 2,6;Ef 6,9), poiché tutti gli
uomini hanno la stessa dignita di creature a Sumagine e somiglianZZ® L'Incarnazione del
Figlio di Dio manifesta l'uguaglianza di tutte lerpone quanto a dignita: « Non c'e piu giudeo né
greco; non c'e piu schiavo né libero; non c'é piina né donna, poiché tutti voi siete uno in Cristo
Gesu » Gal 3,28; cfr.Rm10,12;1 Cor12,13;Col 3,11).

Poiché sul volto di ogni uomo risplende qualcosiadgloria di Dio, la dignita di ogni uomo
davanti a Dio sta a fondamento della dignita delio davanti agli altri uomini®? Questo &,
inoltre, il fondamento ultimo della radicale uguagka e fraternita fra gli uomini,
indipendentemente dalla loro razza, Nazione, sesgpne, cultura, classe.

145Solo il riconoscimento della dignita umana puo reredpossibile la crescita comune e
personale di tutt{cfr. Gc 2,1-9). Per favorire una simile crescita € necéssiar particolare,
sostenere gli ultimi, assicurare effettivamentedizioni di pari opportunita tra uomo e donna,
garantire un'obiettiva eguaglianza tra le divetasst sociali davanti alla legg&®

Anche nei rapporti tra popoli e Stati, condiziomiedjuita e di parita sono il presupposto per un
autentico progresso della comunita internaziotf&feMalgrado gli avanzamenti verso tale
direzione, non bisogna dimenticare che esistonoranuolte disuguaglianze e forme di
dipendenz&®®

A un'uguaglianza nel riconoscimento della dignitZidscun uomo e di ciascun popolo, deve
corrispondere la consapevolezza che la dignita waraotra essere custodita e promossa soltanto
in forma comunitaria, da parte dell'umanita intef@oltanto con I'azione concorde di uomini e di
popoli sinceramente interessati al bene di tuittalgli, si puo raggiungere un'autentica fratellanz
universale?® viceversa, il permanere di condizioni di gravissidisparita e disuguaglianza

impoverisce tutti.

1461l « maschile » e il « femminile » differenzianaedadividui di uguale dignita, che non
riflettono pero un'uguaglianza statica, perché pesifico femminile e diverso dallo specifico
maschile e questa diversita nell'uguaglianza ecahiente e indispensabile per un'armoniosa
convivenza umana La condizione per assicurare la giusta presdaklta donna nella Chiesa e
nella societa e una considerazione piu penetraatewata dei fondamenti antropologici della
condizione maschile e femminile, destinata a pegeisidentita personale propria della donna nel
suo rapporto di diversita e di reciproca compleragtdt con 'uomo, non solo per quanto riguarda i
ruoli da tenere e le funzioni da svolgere, ma amchil profondamente per quanto riguarda la sua
struttura e il suo significato personalé®s.

147La donna e il complemento dell'uomo, come l'uorhc@nmplemento della donndonna e

uomo si completano a vicenda, non solo dal puntasta fisico e psichico, ma anche ontologiEo
soltanto grazie alla dualita del « maschile » exdigimminile » che I'« umano » si realizza appieno.
E « l'unita dei due $¥8 ossia una « unidualita » relazionale, che conseotascuno di sentire il
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rapporto interpersonale e reciproco come un doea@dcll tempo stesso una missione: « A questa
“unita dei due” é affidata da Dio non soltanto €og della procreazione e la vita della famiglia, ma

by

la costruzione stessa della stori@$x La donna & “aiuto” per I'uomo, come l'uomo &tai per la
donna! »?*° nel loro incontro si realizza una concezione uigtelella persona umana, basata non

sulla logica dell'egocentrismo e dell'autoafferrnag, ma su quella dell'amore e della solidarieta.

148Le persone handicappate sono soggetti pienamerdg@iutitolari di diritti e doveri « pur con
le limitazioni e le sofferenze inscritte nel lorarpo e nelle loro facolta, pongono in maggior vitie
la dignita e la grandezza dell'uomé®>Poiché la persona portatricetdindicapé un soggetto con
tutti i suoi diritti, essa deve essere aiutataréepgare alla vita familiare e sociale in tutte le
dimensioni e a tutti i livelli accessibili alle spessibilita.

Bisogna promuovere con misure efficaci ed apprdpriairitti della persona handicappat
Sarebbe radicalmente indegno dell'uomo, e negadeifee comune umanita, ammettere alla vita
della societa, e dunque al lavoro, solo i memlanaimente funzionali perché, cosi facendo, si
ricadrebbe iruna grave forma di discriminaziongella dei forti e dei sani contro i deboli ed i
malati »**> Una grande attenzione dovra essere rivolta nanate condizioni di lavoro fisiche e
psicologiche, alla giusta rimunerazione, alla dut di promozioni ed all’'eliminazione dei divers
ostacoli, ma anche alle dimensioni affettive e sagslella persona handicappata: « Anch'essa ha
bisogno di amare e di essere amata, ha bisogeneligzza, di vicinanza, di intimit¥%,secondo

le proprie possibilita e nel rispetto dell'ordinenale, che e lo stesso per i sani e per coloro che
portano un handicap.

E) LA SOCIALITA UMANA

149La persona & costitutivamente un essere sqéfajgerché cosi I'ha voluta Dio che I'ha
creata®” La natura dell'uomo si manifesta, infatti, comeuredi un essere che risponde ai propri
bisogni sulla base di ursnggettivita relazionaleossia alla maniera di un essere libero e
responsabile, il quale riconosce la necessitategnarsi e di collaborare con i propri simili ed e
capace di comunioneon loro nell'ordine della conoscenza e dell'ametdnasocietaé un insieme
di persone legate in modo organico da un prindgipianita che supera ognuna di loro. Assemblea

insieme visibile e spirituale, una societa durateglpo: € erede del passato e prepara I'avvenire
296
».

Occorre pertanto sottolineare che la vita comurida¥ una caratteristica naturale che distingue
l'uomo dal resto delle creature terrerigagire sociale porta su di sé un particolareeatgll'uomo

e dell'umanita, quello di una persona operanteamaomunita di persone: questo segno determina
la sua qualifica interiore e costituisce, in un@aenso, la stessa sua natifaale caratteristica
relazionale acquista, alla luce della fede, une@ns profondo e stabile. Fatta a immagine e
somiglianza di Dio (cfrGen1,26), e costituita nell'universo visibile perere in societa (cfiGen
2,20.23) e dominare la terra (c8enl,26.28-30), la persona umana € percio sin dalbin

chiamata alla vita sociale: « Dio non ha creatonio come un “essere solitario”, ma lo ha voluto
come un “essere sociale”. La vita sociale non agda, estrinseca all'uomo: egli non puo crescere

né realizzare la sua vocazione se non in relazionegli altri »*%®

150La socialita umana non sfocia automaticamente veasmmunione delle persone, verso |l
dono di séA causa della superbia e dell'egoismo, 'uom@Em se stesso germi di asocialita, di
chiusura individualistica e di sopraffazione d&h@®®® Ogni societa, degna di tal nome, pud
ritenersi nella verita quando ogni suo membro, igralta propria capacita di conoscere il bene, lo
persegue per sé e per gli altri. E per amore aglrjy e dell'altrui bene che ci si unisce in gruppi
stabili, aventi come fine il raggiungimento di uene comune. Anche le varie societa devono

40



entrare in relazioni di solidarieta, di comunicamc di collaborazione, a servizio dell'uomo e del
bene comun&®

151La socialita umana non € uniformn@a assume molteplici espressidhbene comune dipende,
infatti, da un sanpluralismo socialeLe molteplici societa sono chiamate a costituimdessuto
unitario ed armonico, al cui interno sia possilideognuna conservare e sviluppare la propria
fisionomia e autonomia. Alcune societa, come laiddiey la comunita civile e la comunita religiosa
sono piu immediatamente rispondenti all'intima reatlell'uomo, altre procedono piuttosto dalla
libera volonta: « Al fine di favorire la partecipage del maggior numero possibile di persone alla
vita sociale, si deve incoraggiare la creaziongsgobciazioni e di istituzioni “a scopi economici,
culturali, sociali, sportivi, ricreativi, professiali, politici, tanto all'interno delle comunitaliche,
guanto sul piano mondiale”. Tdlsocializzazione”esprime parimenti la tendenza naturale che
spinge gli esseri umani ad associarsi, al fineodseguire obiettivi che superano le capacita
individuali. Essa sviluppa le doti della persomaparticolare, il suo spirito di iniziativa e ileu
senso di responsabilitd. Concorre a tutelare i diniii ».3**

IV. I DIRITTI UMANI
a) Il valore dei diritti umani

15211 movimento verso l'identificazione e la proclameaz dei diritti del'uomo € uno dei piu
rilevanti sforzi per rispondere efficacemente a&f#genze imprescindibili della dignita umaila

La Chiesa coglie in tali diritti la straordinariagasione che il nostro tempo offre affinché, metian
il loro affermarsi, la dignita umana sia piu effieanente riconosciuta e promossa universalmente
quale caratteristica impressa da Dio Creatore Sullacreaturd’’ Il Magistero della Chiesa non ha
mancato di valutare positivamenteldechiarazione universale dei diritti dell'uomproclamata

dalle Nazioni Unite il 10 dicembre 1948, che GiawviaRaolo Il ha definito « una vera pietra miliare
sulla via del progresso morale dell'umanifa®.

153La radice dei diritti dell'uomo, infatti, € da riceare nella dignita che appartiene ad ogni
essere umand” Tale dignita, connaturale alla vita umana e ugira@gni persona, si coglie e si
comprende anzitutto con la ragione. Il fondametinrale dei diritti appare ancora piu solido se,
alla luce soprannaturale, si considera che la figmhana, dopo essere stata donata da Dio ed
essere stata profondamente ferita dal peccatgsiunga e redenta da Gesu Cristo mediante la Sua
incarnazione, morte e risurreziotia.

La fonte ultima dei diritti umani non si situa reethera volonta degli esseri umafi nella realta
dello Stato, nei poteri pubblici, ma nell'uomo stes in Dio suo Creatordali diritti sono «
universali, inviolabili, inalienabili 3°® Universali perché sono presenti in tutti gli esseri umani,
senza eccezione alcuna di tempo, di luogo e diettigimviolabili, in quanto « inerenti alla persona
umana e alla sua dignit¥% e perché « sarebbe vano proclamare i diritti] $enapo stesso non si
compisse ogni sforzo affinché sia doverosameniewasso il loro rispetto da parte di tutti, ovunque
e nei confronti di chiunque 3 Inalienabili, in quanto « nessuno pud legittimamente privare di
questi diritti un suo simile, chiunque egli siargie cio significherebbe fare violenza alla sua

natura »*

1541 diritti dell'uomo vanno tutelati non solo singotaente, ma nel loro insieme: una loro
protezione parziale si tradurrebbe in una sortardincato riconosciment&ssi corrispondono alle
esigenze della dignita umana e implicano, in prinogo, la soddisfazione dei bisogni essenziali
della persona, in campo materiale e spiritual@li«diritti riguardano tutte le fasi della vita gru
contesto politico, sociale, economico o cultur8ssi formano un insieme unitario, orientato
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decisamente alla promozione di ogni aspetto ded ldefa persona e della societa... La promozione
integrale di tutte le categorie dei diritti umariaevera garanzia del pieno rispetto di ogni singol
diritto »3*2 Universalita e indivisibilita sono i tratti distimi dei diritti umani: « sono due principi
guida che postulano comunque l'esigenza di radiadiriti umani nelle diverse culture, nonché di
approfondire il loro profilo giuridico per assicune il pieno rispetto %>

b) La specificazione dei diritti

155Gli insegnamenti di Giovanni XX|ft* del Concilio Vaticano If*° di Paolo VI**® hanno

offerto ampie indicazioni della concezione deittiimani delineata dal Magistero. Giovanni Paolo
Il ne ha tracciato un elenco nell'enciclic€entesimus annus « il diritto alla vita, di cui & parte
integrante il diritto a crescere sotto il cuordlaehadre dopo essere stati generati; il dirittavare

in una famiglia unita e in un ambiente morale, favole allo sviluppo della propria personalita; il
diritto a maturare la propria intelligenza e lagnaliberta nella ricerca e nella conoscenza della
verita; il diritto a partecipare al lavoro per valorizearbeni della terra ed a ricavare da esso |l
sostentamento proprio e dei propri cari; il dirstéondare liberamentana famiglia e ad accogliere
ed educare i figli, esercitando responsabilmenprdaria sessualitd&ontee sintesi di questi diritti
e, in un certo senso, liberta religiosa, intesa come diritto a vivere nella teedella propria fede ed
in conformita alla trascendente dignita della prpersona 3+’

Il primo diritto ad essere enunciato in questo elee il diritto alla vita, dal concepimento fino al
suo esito naturalé*® che condiziona I'esercizio di ogni altro diritte@mporta, in particolare,
l'illiceita di ogni forma di aborto procurato eelitanasid'® E sottolineato l'altissimo valore del
diritto alla liberta religiosa « tutti gli uomini devono restare immuni da castme da parte sia dei
singoli, sia dei gruppi sociali e di qualsiasi aitboumana, cosi che in materia religiosa, entra ce
limiti, nessuno sia forzato ad agire contro la pi@poscienza, né sia impedito ad agire secondo la
sua coscienza, in privato e in pubblico, da sadssociato ad altri 3¥° Il rispetto di tale diritto & un
segno emblematico « dell'autentico progresso detituin ogni regime, in ogni societa, sistema o
ambiente »2*

c) Diritti e doveri

156 Connesso inscindibilmente al tema dei diritti eéliueelativo ai doveri dell'uompche trova

negli interventi del Magistero un‘adeguata acceaitune. Piu volte viene richiamata la reciproca
complementarita tra diritti e doveri, indissolub@nte congiunti, in primo luogo nella persona
umana che ne & il soggetto titoldféTale legame presenta anche una dimensione sociblietia
convivenza umana ogni diritto naturale in una peascomporta un rispettivo dovere in tutte le altre
persone: il dovere di riconoscere e rispettare dinto »32% || Magistero sottolinea la
contraddizione insita in un'affermazione dei dirithe non preveda una correlativa responsabilita
« Coloro pertanto che, mentre rivendicano i prdpitti, dimenticano o non mettono nel debito
rilievo i rispettivi doveri, corrono il pericolo diostruire con una mano e distruggere con l'alff& »

d) Diritti dei popoli e delle Nazioni

15711 campo dei diritti del'uomo si & allargato airitii dei popoli e delle Nazionf?* infatti, «
quanto & vero per I'uomo & vero anche per i poptfi Il Magistero ricorda che il diritto
internazionale « poggia sul principio dell'eguadpetto degli Stati, del diritto
all'autodeterminazione di ciascun popolo e dellark cooperazione in vista del superiore bene
comune dell'umanita 3’ La pace si fonda non solo sul rispetto dei didéi'uomo, ma anche su
quello dei diritti dei popoli, in particolare il ito all'indipendenzd®®
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| diritti delle Nazioni non sono altro che « i “tir umani” colti a questo specifico livello deNata
comunitaria »2° La Nazione ha « un fondamentale diritto all'esiste»; alla « propria lingua e
cultura, mediante le quali un popolo esprime e prove la sua “sovranita” spirituale »; a «
modellare la propria vita secondo le proprie traxtiz escludendo, naturalmente, ogni violazione
dei diritti umani fondamentali e, in particolar@gpressione delle minoranze »; a « costruire il
proprio futuro provvedendo alle generazioni pitvgioi un‘appropriata educazioné®$L'assetto
internazionale richiede wequilibrio tra particolarita ed universalitéalla cui realizzazione sono
chiamate tutte le Nazioni, per le quali il primoveéce e quello di vivere in atteggiamento di pace, d

rispetto e di solidarieta con le altre Nazioni.
e) Colmare la distanza tra lettera e spirito

158La solenne proclamazione dei diritti dell'uomo @traddetta da una dolorosa realta di
violazioni guerre e violenze di ogni tipo, in primo luoggenocidi e le deportazioni di massa, il
diffondersi pressoché ovunque di forme sempre ndogehiavitu quali il traffico di esseri umani, i
bambini soldato, lo sfruttamento dei lavoratortydlffico illegale delle droghe, la prostituziore:
Anche nei Paesi dove vigono forme di governo deatmm non sempre questi diritti sono del tutto
rispettati »>>

Esiste purtroppo una distanza trdettera» e « spirito » dei diritti del'uomg®*?ai quali & tributato
spesso un rispetto puramente formale. La dottacake, in considerazione del privilegio accordato
dal Vangelo ai poveri, ribadisce a piu riprese €h@iu favoriti devonainunziarea certi loro

diritti per mettere con piu liberalita i propri benservizio degli altri » e che un'affermazione
eccessiva di uguaglianza « puo dar luogo a unihg@ismo dove ciascuno rivendica i propri

diritti, sottraendosi alla responsabilita del beneune »-2

159La Chiesa, consapevole che la sua missione essmerite religiosa include la difesa e la
promozione dei diritti fondamentali dell'uoritf « apprezza assai il dinamismo dei tempi moderni,
con il quale tali diritti vengono ovungue promossi° La Chiesa avverte profondamente I'esigenza

di rispettare al suo stesso interno la giustiZi@ i diritti dell'uomo®’

L'impegno pastorale si sviluppa in una duplice dioge, di annuncio del fondamento cristiano dei
diritti dell'uomo e di denuncia delle violazioni @il diritti :*®in ogni caso, «&nnuncioé sempre
piu importante dellaenunciae questa non puo prescindere da quello, chelaffrera solidita e la
forza della motivazione piu alta® Per essere pill efficace, un simile impegno & adia
collaborazione ecumenica, al dialogo con le akfigioni, a tutti gli opportuni contatti con gli
organismi, governativi e non governativi, a livetiazionale e internazionale. La Chiesa confida
soprattutto nell'aiuto del Signore e del Suo Sprhie, riversato nei cuori, € la garanzia piu sicur
per rispettare la giustizia e i diritti umani, & pentribuire quindi alla pace: « Promuovere la
giustizia e la pace, penetrare con la luce e mhé&rto evangelico tutti i campi dell'esistenza decia
€ sempre stato un costante impegno della Chiesane del mandato che essa ha ricevuto dal

Signore »*°

CAPITOLO QUARTO
| PRINCIPI DELLA DOTTRINA SOCIALE DELLA CHIESA

l. SIGNIFICATO E UNITA
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1601 principi permanenti della dottrina sociale delZhiesa®** costituiscono i veri e propri cardini
dell'insegnamento sociale cattolical tratta del principio delldignita della persona umana- gia
trattato nel capitolo precedente — nel quale ofiro @rincipio e contenuto della dottrina sociale
trova fondamentd? delbene comunalellasussidiarietée dellasolidarieta Tali principi,
espressione dell'intera verita sull'uomo conosdiataite la ragione e la fede, scaturiscono «
dall'incontro del messaggio evangelico e delleesigenze, che si riassumono nel comandamento
supremo dell'amore di Dio e del prossimo e nellstizia, con i problemi derivanti dalla vita della
societa »** La Chiesa, nel corso della storia e alla luceod8fiirito, riflettendo sapientemente
all'interno della propria tradizione di fede, hdyto dare a tali principi fondazione e configurago
sempre piu accurate, enucleandoli progressivameelie, sforzo di rispondere con coerenza alle
esigenze dei tempi e ai continui sviluppi della\gbciale.

161 Questi principi hanno un carattere generale e fandatale, poiché riguardano la realta
sociale nel suo complesgtalle relazioni interpersonali caratterizzatgpdassimita ed
immediatezza a quelle mediate dalla politica, elethomia e dal diritto; dalle relazioni tra
comunita o gruppi ai rapporti tra i popoli e le Ma. Per la lorgpermanenza nel temeal
universalita di significatpla Chiesa li indica come il primo e fondamentaeametro di
riferimento per l'interpretazione e la valutaziale fenomeni sociali, necessario perché vi si
possono attingere i criteri di discernimento euldg dell'agire sociale, in ogni ambito.

1621 principi della dottrina sociale devono essere eggzati nella loro unitarietd, connessione e
articolazione Tale esigenza si radica nel significato attribuitlla Chiesa stessa alla propria
dottrina sociale, dk corpus »dottrinale unitario che interpreta le realta sodiamodo organicd*
L'attenzione verso ogni singolo principio nella spacificita non deve condurre ad un suo utilizzo
parziale ed errato, che avviene qualora lo si ihvoome fosse disarticolato e sconnesso rispetto a
tutti gli altri. L'approfondimento teorico e la sga applicazione di anche uno solo dei principi
sociali fanno emergere con chiarezza la reciprokiteomplementarita, i nessi che li strutturano.
Questi cardini fondamentali della dottrina dellag3la rappresentano, inoltre, ben piu di un
patrimonio permanente di riflessione, che pureréepessenziale del messaggio cristiano, poiché
indicano a tutti le vie possibili per edificare wita sociale buona, autenticamente rinnovéta.

1631 principi della dottrina sociale, nel loro insiemeostituiscono quella prima articolazione
della verita della societa, dalla quale ogni cosa € interpellata e invitata ad interagire con ogn
altra, nella libertd, in piena corresponsabilitarcautti e nei confronti di tuttiAlla questione della
verita e del senso del vivere socidldatti, 'uomo non puo sottrarsi, in quanto ¢eieta non € una
realta estranea al suo stesso esistere.

Tali principi hanno un significato profondamentenale perché rinviano ai fondamenti ultimi e
ordinatori della vita socialePer una loro piena comprensione, occorre agita loeo direzione,
sulla via dello sviluppo da essi indicato per uita gegna dell'uomo. L'esigenza morale insita nei
grandi principi sociali riguarda sia I'agire peralendei singoli, in quanto primi ed insostituibili
soggetti responsabili della vita sociale ad ogréllo, sia, al tempo stesso, le istituzioni,
rappresentate da leggi, norme di costume e steutiuili, a causa della loro capacita di influerezar
e condizionare le scelte di molti e per molto tempgaincipi ricordano, infatti, che la societa
storicamente esistente scaturisce dall'intrecothatée liberta di tutte le persone che in essa
interagiscono, contribuendo, mediante le loro s¢ald edificarla o ad impoverirla.

Il. IL PRINCIPIO DEL BENE COMUNE

a) Significato e principali implicazioni
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164 Dalla dignita, unita e uguaglianza di tutte le peng deriva innanzi tutto il principio del bene
comune, al quale ogni aspetto della vita socialeedéferirsi per trovare pienezza di senso.
Secondo una prima e vasta accezionebpee comunsg'intende « l'insieme di quelle condizioni
della vita sociale che permettono sia alle coilgéisia ai singoli membri, di raggiungere la piapr
perfezione pill pienamente e pit celerment® ».

Il bene comune non consiste nella semplice somiMaedeparticolari di ciascun soggetto del

corpo socialeEssendo di tutti e di ciascuno e e rimane comueksh@ indivisibile e perché

soltanto insieme e possibile raggiungerlo, accresce custodirlo, anche in vista del futurGome
I'agire morale del singolo si realizza nel compiebene, cosi I'agire sociale giunge a pienezza
realizzando il bene comune. Il bene comune, infattd essere inteso come la dimensione sociale e
comunitaria del bene morale.

165Una societa che, a tutti i livelli, vuole intenzeédmente rimanere al servizio dell'essere umano
e guella che si propone come meta prioritaria ihbe&omune, in quanto bene di tutti gli uomini e di
tutto I'uoma®*’ La persona non puo trovare compimento solo inessst, a prescindere cioé dal
SuO essere « con » e « per » gli alfrale verita le impone non una semplice conviveaizari

livelli della vita sociale e relazionale, ma lagiica senza posa, in forma pratica e non soltanto
ideale, del bene ovvero del senso e della veritéagciabili nelle forme di vita sociale esistenti.
Nessuna forma espressiva della socialita — dathagiga, al gruppo sociale intermedio,
all'associazione, all'impresa di carattere econonalia citta, alla regione, allo Stato, fino alla
comunita dei popoli e delle Nazioni — puo eludérgdrrogativo circa il proprio bene comune, che
& costitutivo del suo significato e autentica ragitessere della sua stessa sussistéhza.

b) La responsabilita di tutti per il bene comune

166Le esigenze del bene comune derivano dalle comiizaziali di ogni epoca e sono
strettamente connesse al rispetto e alla promoziategrale della persona e dei suoi diritti
fondamental?*® Tali esigenze riguardano anzitutto I'impegno pepdce, I'organizzazione dei
poteri dello Stato, un solido ordinamento giuridilzosalvaguardia dell'ambiente, la prestazione di
guei servizi essenziali delle persone, alcuni deliggsono al tempo stesso diritti dell'uomo:
alimentazione, abitazione, lavoro, educazione esswralla cultura, trasporti, salute, libera
circolazione delle informazioni e tutela della litéereligiosa®>° Non va dimenticato I'apporto che
ogni Nazione € in dovere di dare per una vera aaapme internazionale, in vista del bene
comune dell'intera umanita, anche per le generafiture 3*

16711 bene comune impegna tutti i membri della socie&ssuno € esentato dal collaborare, a
seconda delle proprie capacitd, al suo raggiungitoenal suo svilupp®? Il bene comune esige di
essere servito pienamente, non secondo visiorttiidisubordinate ai vantaggi di parte che se ne
possono ricavare, ma in base a una logica che tladpiu larga assunzione di responsabilita. Il
bene comune & conseguente alle pil elevate inimatell'uomo®*?ma & un bene arduo da

raggiungere, perché richiede la capacita e lagéceostante del bene altrui come se fosse proprio.

Tutti hanno anche il diritto di fruire delle condbni di vita sociale che risultano dalla ricercalde
bene comuneSuona ancora attuale I'insegnamento di Pio Xiisegna procurare che la
distribuzione dei beni creati, la quale ognuno vgdanto ora sia causa di disagio, per il grande
squilibrio fra i pochi straricchi e gli innumerevaidigenti, venga ricondotta alla conformita cen |
norme del bene comune e della giustizia socidfé ».

c) | compiti della comunita politica
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168La responsabilita di conseguire il bene comune catapoltre che alle singole persone, anche
allo Stato, poiché il bene comune & la ragion desslell'autorita politica®® Lo Stato, infatti, deve
garantire coesione, unitarieta e organizzazioresaltieta civile di cui & espressioigin modo

che il bene comune possa essere conseguito contilluto di tutti i cittadini. L'uomo singolo, la
famiglia, i corpi intermedi non sono in grado dinpenire da se stessi al loro pieno sviluppo; da cio
deriva la necessita di istituzioni politiche, la tinalita € quella di rendere accessibili allegmre i
beni necessari — materiali, culturali, morali, gpali — per condurre una vita veramente umana. Il
fine della vita sociale & il bene comune storicaimeealizzabile>’

169 Per assicurare il bene comune, il governo di ogaese ha il compito specifico di armonizzare
con giustizia i diversi interessi settoridff La corretta conciliazione dei beni particolardiippi e

di individui e una delle funzioni piu delicate geltere pubblico. Non va dimenticato, inoltre, che
nello Stato democratico, in cui le decisioni soalitamente assunte a maggioranza dai
rappresentanti della volonta popolare, coloro aliqgompete la responsabilita di governo sono
tenuti ad interpretare il bene comune del loro Paes soltanto secondo gli orientamenti della
maggioranza, ma nella prospettiva del bene eftettivtutti i membri della comunita civile,
compresi quelli in posizione di minoranza.

1701l bene comune della societa non € un fine a s#&est@sso ha valore solo in riferimento al
raggiungimento dei fini ultimi della persona e @&r® comune universale dell'intera creaziob

e il fine ultimo delle sue creature e per nessutivai puo privare il bene comune della sua
dimensione trascendente, che eccede ma anche géntento a quella storicg® Questa

prospettiva raggiunge la sua pienezza in forzaadetle nella Pasqua di Gesu, che offre piena luce
circa la realizzazione del vero bene comune dedlhita. La nostra storia — lo sforzo personale e
collettivo di elevare la condizione umana — comaneiculmina in Gesu: grazie a Lui, per mezzo di
Lui e in vista di Lui, ogni realta, compresa laist&& umana, puo essere condotta al suo Bene
sommo, al suo compimento. Una visione puramente&ate materialistica finirebbe per
trasformare il bene comune in sempliEnessere socio-economi@oivo di ogni finalizzazione
trascendente ovvero della sua piu profonda ragessdre.

lll. LA DESTINAZIONE UNIVERSALE DEI BENI
a) Origine e significato

171Tra le molteplici implicazioni del bene comune, iedmato rilievo assume il principio della
destinazione universale dei beriDio ha destinato la terra con tutto quello rhessa é contenuto
all'uso di tutti gli uomini e popoli, sicché i besrieati devono pervenire a tutti con equo criterio,
avendo per guida la giustizia e per compagna lgcai® Tale principio si basa sul fatto che « la
prima origine di tutto cio che é bene e l'attostedi Dio che ha creato la terra e 'uomo, ed
all'uomo ha dato la terra perché la domini col lsworo e ne goda i frutti (cfGen1,28-29). Dio ha
dato la terra a tutto il genere umano, perché sssinti tutti i suoi membri, senza escludere né
privilegiare nessuno. E qla radice dell'universale destinazione dei benialé&rra. Questa, in
ragione della sua stessa fecondita e capacitaddidare i bisogni dell'uomo, € il primo dono di
Dio per il sostentamento della vita uman&>ia persona, infatti, non pud fare a meno dei beni
materiali che rispondono ai suoi bisogni primagistituiscono le condizioni basilari per la sua
esistenza; questi beni le sono assolutamente enksyili per alimentarsi e crescere, per
comunicare, per associarsi e per poter consegupllalte finalita cui & chiamat®

1721l principio della destinazione universale dei beleila terra & alla base del diritto universale

all'uso dei beniOgni uomo deve avere la possibilita di usufrueelibnessere necessario al suo
pieno sviluppo: il principio dell'uso comune denbe il « primo principio di tutto lI'ordinamento
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etico-sociale 3% e « principio tipico della dottrina sociale crista »>°* Per questa ragione la
Chiesa ha ritenuto doveroso precisarne la natiea&ratteristiche. Si tratta innanzi tutto di un
diritto naturale inscritto nella natura dell'uomo, e non di untttirsolo positivo, legato alla
contingenza storica; inoltre, tale diritto @rginario ».3°® Esso inerisce alla singola persona, ad
ogni persona, ed g@rioritario rispetto a qualunque intervento umano sui benyaLopque
ordinamento giuridico degli stessi, a qualunquiesia e metodo economico-sociale: « Tutti gli
altri diritti, di qualunque genere, ivi compresigljudella proprieta e del libero commercio, sono
subordinati ad essa [destinazione universale dg]:ben devono quindi intralciarne, bensi al
contrario facilitarne la realizzazione, ed e unetevsociale grave e urgente restituirli alla loro

finalita originaria »:°°

173L'attuazione concreta del principio della destira®m universale dei beni, secondo i differenti
contesti culturali e sociali, implica una precisafthizione dei modi, dei limiti, degli oggetti
Destinazione ed uso universale non significanctatie sia a disposizione di ognuno o di tutti, e
neppure che la stessa cosa serva o0 appartengaaaboog a tutti. Se € vero che tutti nascono con il
diritto all'uso dei beni, € altrettanto vero cher pssicurarne un esercizio equo e ordinato, sono
necessari interventi regolamentati, frutto di adcaazionali e internazionali, ed un ordinamento
giuridico che determini e specifichi tale esercizio

1741l principio della destinazione universale dei bamniita a coltivare una visione dell'economia
ispirata a valori morali che permettano di non perd mai di vista né l'origine, né la finalita dilita
beni, in modo da realizzare un mondo equo e sdidgialcui la formazione della ricchezza possa
assumere una funzione positiva. La ricchezza,fettefpresenta questa valenza nella molteplicita
delle forme che possono esprimerla come il risniltkiun processo produttivo di elaborazione
tecnico-economica delle risorse disponibili, naiealerivate, guidato dall'inventiva, dalla capaci
progettuale, dal lavoro degli uomini, e impiegatone mezzo utile per promuovere il benessere
degli uomini e dei popoli e per contrastare la lesclusione e il loro sfruttamento.

175La destinazione universale dei beni comporta unsfcomune teso ad ottenere per ogni
persona e per tutti i popoli le condizioni necessailo sviluppo integralecosi che tutti possano
contribuire alla promozione di un mondo piu umaRkan cui ciascuno possa dare e ricevere, ed in
cui il progresso degli uni non sara un ostacolo s¥iluppo degli altri, né un pretesto per il loro
assoggettamento8’ Questo principio corrisponde all'appello incessargnte rivolto dal Vangelo
alle persone e alle societa di ogni tempo, semgpeste alle tentazioni della brama del possesso, a
cui lo stesso Signore Gesu ha voluto sottoporsi Kéd 1,12-13;Mt 4,1-11;Lc 4,1-13) per

insegnarci la via per superarle con la Sua grazia.

b) Destinazione universale dei beni e proprieta privat

176 Mediante il lavoro, 'uomo, usando la sua intellige, riesce a dominare la terra e a farne la
sua degna dimora« In tal modo egli fa propria una parte dellageche appunto si &€ acquistata col
lavoro.E qui l'origine della proprieta individuale 3°® La proprieta privata e le altre forme di
possesso privato dei beni « assicurano ad ognusyealzio effettivamente necessario per
'autonomia personale e familiare, e devono essmrsiderati come un prolungamento della liberta
umana. Costituiscono in definitiva una delle comatizdelle liberta civili, in quanto producono
stimoli ad osservare il dovere e la responsabilt® La proprieta privata & elemento essenziale di
una politica economica autenticamente sociale eodeatica ed e garanzia di un retto ordine
sociale.La dottrina sociale richiede che la proprieta diini sia equamente accessibile a fifti

cosi che tutti diventino, almeno in qualche mispraprietari, ed esclude il ricorso a forme di «
comune e promiscuo dominio 3%
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177 La tradizione cristiana non ha mai riconosciutdlititto alla proprieta privata come assoluto
ed intoccabile « Al contrario, essa I'ha sempre inteso nel piste contesto del comune diritto di
tutti ad usare i beni dell'intera creazione: iittbrdella proprieta privata come subordinato alktoi
dell'uso comune, alla destinazione universale dei b>"? Il principio della destinazione universale
dei beni afferma sia la piena e perenne signorizialisu ogni realta, sia I'esigenza che i beni del
creato rimangano finalizzati e destinati allo spjio di tutto 'uomo e dell'intera umanit&.Tale
principio non si oppone al diritto di propriet® ma indica la necessita di regolamentaitk.
proprieta privata, infatti, quali che siano le foentoncrete dei regimi e delle norme giuridiche ad
essa relative, €, nella sua essenza, solo uno stitoper il rispetto del principio della
destinazione universale dei beni, e quindi, imuétianalisi, non un fine ma un meZ2o

178L'insegnamento sociale della Chiesa esorta a risoeee la funzione sociale di qualsiasi

forma di possesso privatd® con il chiaro riferimento alle esigenze impresdiiltddel bene

comune®’’ L'uomo « deve considerare le cose esteriori ajigtimamente possiede non

unicamente come sue proprie, ma anche come comelrignso che possono essere utili non solo a
lui ma anche agli altri %®La destinazione universale dei beni comporta deiali sul loro uso da
parte dei legittimi proprietariLa singola persona non puo operare a prescindejeaffetti

dell'uso delle proprie risorse, ma deve agire ilonda perseguire, oltre che il vantaggio personale
e familiare, anche il bene comune. Ne consegueviek da parte dei proprietari di non tenere
inoperosi i beni posseduti e di destinarli alkathi produttiva, anche affidandoli a chi ha desmer
capacita di avviarli a produzione.

179L'attuale fase storica, mettendo a disposizionéad®icieta beni nuovi, del tutto sconosciuti
fino ai tempi recenti, impone una rilettura delnqipio della destinazione universale dei beni della
terra, rendendone necessaria un'estensione cheremug@ anche i frutti del recente progresso
economico e tecnologicba proprieta dei nuovi beni, che provengono datlaoscenza, dalla
tecnica e dal sapere, diventa sempre piu deciserahé su di essa « si fonda la ricchezza delle
Nazioni industrializzate molto piti che su quelldelgsorse naturali $7°

Le nuove conoscenze tecniche e scientifiche deagg®sye poste a servizio dei bisogni primari
dell'uomo, affinché possa gradualmente accresdegpsitrimonio comune dell'umanitda piena
attuazione del principio della destinazione unigkrslei beni richiede, pertanto, azioni a livello
internazionale e iniziative programmate da partefdii Paesi: « Occorre rompere le barriere e i
monopoli che lasciano tanti popoli ai margini dedleluppo, assicurare a tutti — individui e
Nazioni — le condizioni di base, che consentanpattiecipare allo sviluppo¥°

180Se nel processo di sviluppo economico e socialeisi@no notevole rilievo forme di proprieta
sconosciute in passato, non si possono dimentitattayia, quelle tradizionali. La proprieta
individuale non € la sola forma legittima di possesRiveste particolare importanza anche I'antica
forma di proprieta comunitarighe, pur presente anche nei Paesi economicamerizai,
caratterizza, in modo peculiare, la struttura deai@anumerosi popoli indigeni. E una forma di
proprieta che incide tanto profondamente nellaet@nomica, culturale e politica di quei popoli da
costituire un elemento fondamentale della loro @oprenza e del loro benessere. La difesa e la
valorizzazione della proprieta comunitaria non devescludere, tuttavia, la consapevolezza del
fatto che anche questo tipo di proprieta &€ destiadtevolversi. Se si agisse in modo da garantire
solo la sua conservazione, si correrebbe il risdhlegarla al passato e, in questo modo, di
comprometterld®

Resta sempre cruciale, specie nei Paesi in viaitligo o che sono usciti da sistemi collettivistic

o di colonizzazione, I'equa distribuzione dellageiNelle zone rurali, la possibilita di accederaall
terra tramite le opportunita offerte anche dai ragrmdel lavoro e del credito € condizione neceasari
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per l'accesso agli altri beni e servizi; oltre attaire una via efficace per la salvaguardia
dell'ambiente, tale possibilita rappresenta uresistdi sicurezza sociale realizzabile anche nei
Paesi che hanno una struttura amministrativa debole

181 Dalla proprieta deriva al soggetto possessore,esiao il singolo oppure una comunita, una
serie di obiettivi vantaggicondizioni di vita migliori, sicurezza per il futo, piu ampie opportunita
di sceltaDalla proprieta, d'altro canto, puo provenire anchea serie di promesse illusorie e
tentatrici. L'uomo o la societa che giungono al punto di lasizaarne il ruolo finiscono per fare
I'esperienza della piu radicale schiavitu. Nesasspsso, infatti, pud essere considerato
indifferente per l'influsso che ha tanto sui simgglianto sulle istituzioni: il possessore che
incautamente idolatra i suoi beni (dfit 6,24; 19,21-26L.c 16,13) ne viene piu che mai posseduto
e asservitd® Solo riconoscendone la dipendenza da Dio Creatéiralizzandoli
conseguentemente al bene comune, € possibile aerdebeni materiali la funzione di strumenti
utili alla crescita degli uomini e dei popoli.

c) Destinazione universale dei beni e opzione preferemale per i poveri

1821l principio della destinazione universale dei beichiede che si guardi con particolare
sollecitudine ai poveria coloro che si trovano in situazioni di margirtale, in ogni caso, alle
persone a cui le condizioni di vita impediscono arescita adeguatah tale proposito va ribadita,
in tutta la sua forzd'opzione preferenziale per i povett* « E, questa, una opzione, o doema
specialedi primato nell'esercizio della carita cristiategtimoniata da tutta la Tradizione della
Chiesa. Essa si riferisce alla vita di ciascurtiamn®, in quanto imitatore della vita di Cristo, sia
applica egualmente alle nostesponsabilita sociale, percio, al nostro vivere, alle decisioni da
prendere coerentemente circa la proprieta e I'easbeahi. Oggi poi, attesa la dimensione mondiale
che la questione sociale ha assunto, questo amefergnziale, con le decisioni che esso ci ispira,
non puo non abbracciare le immense moltitudinifidinaati, di mendicanti, di senzatetto, senza

assistenza medica e, soprattutto, senza sperannduturo migliore »°°

183La miseria umana ¢ il segno evidente della condeidi debolezza dell'uomo e del suo bisogno
di salvezz&® Di essa ha avuto compassione Cristo Salvatoresigh@lentificato con i Suoi «

fratelli piu piccoli » Mt 25,40.45): « Gesu Cristo riconoscera i suoi epgtiprio da quanto avranno
fatto per i poveri. Allorché “ai poveri e predicdéabuona novella’Nit 11,5), e segno che Cristo
presente 3%’

Gesu dice: « | poveri infatti li avete sempre con me, invece, non sempre mi avetévi 26,11;

cfr. Mc 14,7;Gv 12,8) non per contrapporre al servizio dei povatidnzione a Lui rivolta. Il
realismo cristiano, mentre da una parte apprelkevoli sforzi che si fanno per sconfiggere la
poverta, dall'altra mette in guardia da posizideialogiche e da messianismi che alimentano
l'lllusione che si possa sopprimere da questo mamdwaniera totale il problema della poverta. Cio
avverra soltanto al Suo ritorno, quando Lui samautivo con noi per sempre. Nel frattempo,
poveri restano a noi affidati e su questa respoitgalsaremo giudicati alla fingcfr. Mt 25,31-

46): « Nostro Signore ci avverte che saremo segdadtii se non soccorriamo nei loro gravi
bisogni i poveri e i piccoli che sono suoi fratelii*®

184 L'amore della Chiesa per i poveri si ispira al Vathg delle beatitudini, alla poverta di Gesu e
alla Sua attenzione per i poveri. Tale amore rigleata poverta materiale e anche le numerose
forme di poverta culturale e religio$a° La Chiesa, « fin dalle origini, malgrado l'infetdetli molti
dei suoi membiri, non ha cessato di impegnarsilewsoli, a difenderli e a liberarli. Cio ha fattorc
innumerevoli opere di beneficenza, che rimangomapse e dappertutto indispensabifi®3Ispirata
al precetto evangelico: « Gratuitamente avete utg\gratuitamente date M{ 10,8), la Chiesa
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insegna a soccorrere il prossimo nelle sue vagessita e profonde nella comunita umana
innumerevoliopere di misericordia corporali e spirituali Tra queste opere, fare I'elemosina ai
poveri & una delle principali testimonianze deHaté fraterna: € pure una pratica di giustizia che
piace a Dio »°*anche se la pratica della caritd non si riducelathosina, ma implica l'attenzione
alla dimensione sociale e politica del problemdadabverta. Sul rapporto tra carita e giustizia
ritorna costantemente l'insegnamento della Chie§auando doniamo ai poveri le cose
indispensabili, non facciamo loro delle elargizipersonali, ma rendiamo loro cio che € loro. Piu
che compiere un atto di carita, adempiamo un dodiegaustizia »>°2 1 Padri Conciliari
raccomandano fortemente che si compia tale dovpegahé non si offra come dono di carita cio
che & gia dovuto a titolo di giustizi&3.L'amore per i poveri & certamente « inconciliabde lo
smodato amore per le ricchezze o con il loro usiséigo »*** (cfr. Gc5,1-6).

IV. IL PRINCIPIO DI SUSSIDIARIETA
a) Origine e significato

185La sussidiarieta € tra le piu costanti e carattédbse direttive della dottrina sociale della
Chiesa presente fin dalla prima grande enciclica socfal& impossibile promuovere la dignita
della persona se non prendendosi cura della faamidgii gruppi, delle associazioni, delle realta
territoriali locali, in breve, di quelle espressiaggregative di tipo economico, sociale, cultyrale
sportivo, ricreativo, professionale, politico, afjeali le persone danno spontaneamente vita e che
rendono loro possibile una effettiva crescita deciz E questo 'ambito dellsocieta civileintesa
come l'insieme dei rapporti tra individui e tra ist& intermedie, che si realizzano in forma
originaria e grazie alla « soggettivita creativadigadino »>°’ La rete di questi rapporti innerva il
tessuto sociale e costituisce la base di una wmmaigita di persone, rendendo possibile il
riconoscimento di forme piu elevate di sociafita.

186L'esigenza di tutelare e di promuovere le espressidginarie della socialita & sottolineata
dalla Chiesa nell'enciclica « Quadragesimo annmel]a quale il principio di sussidiarieta e
indicato come principio importantissimo della «ofibfia sociale »« Siccome e illecito togliere

agli individui cio che essi possono compiere cofoiee e l'industria propria per affidarlo alla
comunita, cosi € ingiusto rimettere a una magaqua alta societa quello che dalle minori e
inferiori comunita si puo fare. Ed e questo insiamegrave danno e uno sconvolgimento del retto
ordine della societa; perché I'oggetto naturalgudisiasi intervento della societa stessa e gdello
aiutare in maniera suppletiva le membra del coguiate, non gia distruggerle e assorbirf&@%.

In base a tale principio, tutte le societa di orelisuperiore devono porsi in atteggiamento di aiuto
(« subsidium »— quindi di sostegno, promozione, sviluppo — rispaite minori In tal modo, i
corpi sociali intermedi possono adeguatamente syelig funzioni che loro competono, senza
doverle cedere ingiustamente ad altre aggregazamali di livello superiore, dalle quali
finirebbero per essere assorbiti e sostituiti eveelersi negata, alla fine, dignita propria e spazi
vitale.

Alla sussidiarieta intesa senso positivocome aiuto economico, istituzionale, legislatfferto

alle entita sociali piu piccole, corrisponde undesdi implicazioni in negativoche impongono allo
Stato di astenersi da quanto restringerebbe, tdi, flat spazio vitale delle cellule minori ed
essenziali della societa. La loro iniziativa, litdee responsabilitd non devono essere soppiantate.

b) Indicazioni concrete
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1871l principio di sussidiarieta protegge le personagti abusi delle istanze sociali superiori e
sollecita queste ultime ad aiutare i singoli indivi e i corpi intermedi a sviluppare i loro compiti
Questo principio si impone perché ogni persona,déiene corpo intermedio ha qualcosa di
originale da offrire alla comunita.'esperienza attesta che la negazione della sassid, o la sua
limitazione in nome di una pretesa democratizzazmuguaglianza di tutti nella societa, limita e
talvolta anche annulla lo spirito di liberta e wmiziativa.

Con il principio della sussidiarietontrastandorme di accentramento, di burocratizzazione, di
assistenzialismo, di presenza ingiustificata e@esiva dello Stato e dell'apparato pubblico: «
Intervenendo direttamente e deresponsabilizzandod@&ta, lo Stato assistenziale provoca la
perdita di energie umane e l'aumento esagerato ajggarati pubblici, dominati da logiche
burocratiche pili che dalla preoccupazione di semlirutenti, con enorme crescita delle spe&® ».
Il mancato o inadeguato riconoscimento dell'inizeaprivata, anche economica, e della sua
funzione pubblica, nonché i monopoli, concorrormatificare il principio della sussidiarieta.

All'attuazione del principio di sussidiarietarrispondonoil rispetto e la promozione effettiva del
primato della persona e della famiglia; la valosizibne delle associazioni e delle organizzazioni
intermedie, nelle proprie scelte fondamentali tutte quelle che non possono essere delegate o
assunte da altri; I'incoraggiamento offerto altiativa privata, in modo tale che ogni organismo
sociale rimanga a servizio, con le proprie pecitdiadel bene comune; l'articolazione pluralistica
della societa e la rappresentanza delle sue fataé la salvaguardia dei diritti umani e delle
minoranze; il decentramento burocratico e ammitisto; I'equilibrio tra la sfera pubblica e quella
privata, con il conseguente riconoscimento delteifonesocialedel privato; un'adeguata
responsabilizzazione del cittadino nel suo « egsame » attiva della realta politica e sociale del
Paese.

188Diverse circostanze possono consigliare che looStaerciti una funzione di supplerf2aSi
pensi, ad esempio, alle situazioni in cui € necessae lo Stato stesso promuova I'economia, a
causa dell'impossibilita per la societa civile ss@amere autonomamente l'iniziativa; si pensi anche
alle realta di grave squilibrio e ingiustizia sdejan cui solo l'intervento pubblico puo creare
condizioni di maggiore eguaglianza, di giustizidi @ace. Alla luce del principio di sussidiarieta,
tuttavia, questa supplenza istituzionale non degkipgarsi ed estendersi oltre lo stretto necessari
dal momento che trova giustificazione soltanto'eetezionalitadella situazione. In ogni caso, il
bene comune correttamente inteso, le cui esigemzelovranno in alcun modo essere in contrasto
con la tutela e la promozione del primato dellesspea e delle sue principali espressioni sociali,
dovra rimanere il criterio di discernimento cirtagpblicazione del principio di sussidiarieta.

V. LA PARTECIPAZIONE
a) Significato e valore

189 Caratteristica conseguenza della sussidiarieta pdatecipaziond® che si esprime,
essenzialmente, in una serie di attivita mediaatguali il cittadino, come singolo o in associazon
con altri, direttamente o a mezzo di propri rappetanti, contribuisce alla vita culturale,
economica, sociale e politica della comunita ciilé appartiené’®® La partecipazione € un dovere
da esercitare consapevolmente da parte di tuttnatdo responsabile e in vista del bene conitthe

Essa non puo essere delimitata o ristretta a quailmintenuto particolare della vita sociatiata la
sua importanza per la crescita, innanzi tutto umanambiti quali il mondo del lavoro e le attivita
economiche nelle loro dinamiche intef2l'informazione e la cultura e, in massimo gradoyita
sociale e politica fino ai livelli piu alti, quasiono quelli da cui dipende la collaborazione di fut
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popoli per I'edificazione di una comunita interramzle solidalé® In tale prospettiva, diventa
imprescindibile I'esigenza di favorire la partecipae soprattutto dei piu svantaggiati e I'altez@an
dei dirigenti politici, al fine di evitare che sistaurino privilegi occulti; € necessaria inoltreau
forte tensione morale, affinché la gestione delia pubblica sia il frutto della corresponsabiliia
ognuno nei confronti del bene comune.

b) Partecipazione e democrazia

190La partecipazione alla vita comunitaria non e sottauna delle maggiori aspirazioni del
cittadino, chiamato ad esercitare liberamente gomssabilmente il proprio ruolo civicoone per

gli altri, ma anche uno dei pilastri di tutti glirdinamenti democratici®’ oltre che una delle
maggiori garanzie di permanenza della democraltigoverno democratico, infatti, € definito a
partire dall'attribuzione, da parte del popolopdieri e funzioni, che vengono esercitati a suogom
per suo conto e a suo favore; & evidente, dundpesgni democrazia deve essere partecipatffa
Cio comporta che i vari soggetti della comunitédlejad ogni suo livello, siano informati, ascaltat
e coinvolti nell'esercizio delle funzioni che essalge.

191 La partecipazione si puo ottenere in tutte le gafigielazioni tra il cittadino e le istituzionia
guesto fine, particolare attenzione deve essemdta\ai contesti storici e sociali nei quali essa
dovrebbe veramente attuardlisuperamento degli ostacoli culturali, giuridécsociali, che spesso

si frappongono come vere barriere gliatecipazione solidaldei cittadini alle sorti della propria
comunita, richiede un'opera informativa ed eduedfiVMeritano una preoccupata considerazione,
in questo senso, tutti gli atteggiamenti che indwacib cittadino a forme partecipative insufficienti
scorrette e alla diffusa disaffezione per tuttorqaaoncerne la sfera della vita sociale e politita
pensi, ad esempio, ai tentativi dei cittadini diontrattare » le condizioni piu vantaggiose per sé
con le istituzioni, quasi che queste fossero alizerdei bisogni egoistici, e alla prassi di lianisi
all'espressione della scelta elettorale, giungemhe, in molti casi, ad astenersétfe.

Sul fronte della partecipazione, un'ulteriéwate di preoccupazione € data dai Paesi a regime
totalitario o dittatoriale in cui il fondamentale diritto a partecipare alita pubblica é negato alla
radice, perché considerato una minaccia per l@Stasso*** dai Paesi in cui tale diritto &
enunciato soltanto formalmente, ma concretamemesnpuo esercitare; da altri ancora in cui
I'elefantiasi dell'apparato burocratico nega dofal cittadino la possibilita di proporsi come un
vero attore della vita sociale e politit’a.

VI. IL PRINCIPIO DI SOLIDARIETA
a) Significato e valore

192La solidarieta conferisce particolare risalto ailfitrinseca socialita della persona umana,
all'uguaglianza di tutti in dignita e diritti, alamune cammino degli uomini e dei popoli verso una
sempre piu convinta unitdlai come oggi c'é stata una consapevolezza tafitsdidellegame di
interdipendenza tra gli uomini e i popotihe si manifesta a qualsiasi livefg.

Il rapidissimo moltiplicarsi delle vie e dei meziiicomunicazione « in tempo reale », quali sono
quelli telematici, gli straordinari progressi dalibrmatica, I'accresciuto volume degli scambi
commerciali e delle informazioni, stanno a testimanche, per la prima volta dall'inizio della
storia dell'umanita, & ormai possibile, almeno iamente, stabilire relazioni anche tra persone
lontanissime o sconosciute.

A fronte del fenomeno dell'interdipendenza e delcastante dilatarsi, persistono, d'altra parte, in
tutto il mondo, fortissime disuguaglianze tra Paasiuppati e Paesi in via di sviluppalimentate
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anche da diverse forme di sfruttamento, di oppoesse di corruzione che influiscono
negativamente sulla vita interna e internazionataalti Stati. /| processo di accelerazione
dell'interdipendenza tra le persone e i popoli degsere accompagnato da un impegno sul piano
etico-sociale altrettanto intensificatper evitare le nefaste conseguenze di una sinezi

ingiustizia di dimensioni planetarie, destinat@p@ncuotersi assai negativamente anche negli stessi
Paesi attualmente piu favorftf

b) La solidarieta come principio sociale e come virtinorale

193Le nuove relazioni di interdipendenza tra uomipiopoli, che sono, di fatto, forme di
solidarieta, devono trasformarsi in relazioni temt una vera e propria solidarieta etico-sociale
che é l'esigenza morale insita in tutte le relaziomane. La solidarieta si presenta, dunque, sotto
due aspetti complementari: quellopdincipio sociale* e quello divirti morale**®

La solidarieta deve essere colta, innanzi tuttd,see valore di principio sociale ordinatore delle
istituzioni in base al quale lestrutture di peccate,**’ che dominano i rapporti tra le persone e i
popoli, devono essere superate e trasformagiutiure di solidarietamediante la creazione o

I'opportuna modifica di leggi, regole del mercaiajinamenti.

La solidarieta € anche una vera e propria virtu ey non un « sentimento di vaga compassione o
di superficiale intenerimento per i mali di tangrgone, vicine o lontane. Al contrario, € la
determinazione ferma e perseveratiténpegnarsi per ibene comuneossia per il bene di tutti e di
ciascuno, perchtitti siamo veramente responsabiilitutti »*® La solidarieta assurge al rango di
virtu socialefondamentale poiché si colloca nella dimensiordgustizia, virtu orientata per
eccellenza abene comunee nell'« impegno per il bene del prossimo codigponibilita, in senso
evangelico, a “perdersi” a favore dell'altro inveltsfruttarlo, e a “servirlo” invece di opprimerlo

per il proprio tornaconto (cMt 10,40-42; 20,25Mc 10,42-451.c 22,25-27) »*°

c) Solidarieta e crescita comune degli uomini

19411 messaggio della dottrina sociale circa la solitidga mette in evidenza il fatto che esistono
stretti vincoli tra solidarieta e bene comune, dalieta e destinazione universale dei beni,
solidarieta e uguaglianza tra gli uomini e i popablidarieta e pace nel mond® Il termine «
solidarieta », ampiamente impiegato dal Magistétesprime in sintesi I'esigenza di riconoscere
nell'insieme dei legami che uniscono gli uominigeuppi sociali tra loro, lo spazio offerto alla
liberta umana per provvedere alla crescita comemagivisa da tutti. L'impegno in questa direzione
si traduce nell'apporto positivo da non far manedleecausa comune e nella ricerca dei punti di
possibile intesa anche la dove prevale una logispattizione e frammentazione, nella
disponibilita a spendersi per il bene dell'altralidk di ogni individualismo e particolarisni®.

1951l principio della solidarieta comporta che gli uamhdel nostro tempo coltivino maggiormente
la consapevolezza del debito che hanno nei confdefih societa entro la quale sono insergono
debitori di quelle condizioni che rendono vivibilemana esistenza, come pure di quel patrimonio,
indivisibile e indispensabile, costituito dalla wuwh, dalla conoscenza scientifica e tecnologiea, d
beni materiali e immateriali, da tutto cio che ileenda umana ha prodotto. Un simile debito va
onorato nelle varie manifestazioni dell'agire skagiaosi che il cammino degli uomini non si
interrompa, ma resti aperto alle generazioni priegea quelle future, chiamate insieme, le une e le
altre, a condividere, nella solidarieta, lo stedsno.

d) La solidarieta nella vita e nel messaggio di Gesuristo
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19611 vertice insuperabile della prospettiva indicagda vita di Gesu di Nazaret, 'Uomo nuovo,
solidale con lI'umanita fino alla « morte di crocéPi 2,8): in Lui € sempre possibile riconoscere |l
Segno vivente di quell'amore incommensurabile sceadente ddbio-con-noi,che si fa carico

delle infermita del Suo popolo, cammina con esssalva e lo costituisce in unit&.In Lui, e

grazie a Lui, anche la vita sociale puo esserepesta, pur con tutte le sue contraddizioni e
ambiguita, come luogo di vita e di speranza, imguaegno di una Grazia che di continuo e a tutti
offerta e che invita alle forme piu alte e coinvaigj di condivisione.

Gesu di Nazaret fa risplendere dinanzi agli ocahiudti gli uomini il nesso tra solidarieta e caait
illuminandone l'intero significatd*?* « Alla luce della fede, la solidarieta tende aesape se stessa,
a rivestire le dimensiorspecificamente cristiangella gratuita totale, del perdono e della
riconciliazione. Allora il prossimo non é soltanin essere umano con i suoi diritti e la sua
fondamentale eguaglianza davanti a tutti, ma deviawiva immagineli Dio Padre, riscattata dal
sangue di Gesu Cristo e posta sotto l'azione peanmtamello Spirito Santo. Egli, pertanto, deve
essere amato, anche se nemico, con lo stesso aarocei lo ama il Signore, e per lui bisogna

essere disposti al sacrificio, anche supremo: “Iexéta per i propri fratelli” (cfrl Gv3,16) »*%°

VII. | VALORI FONDAMENTALI DELLA VITA SOCIALE
a) Rapporto tra principi e valori

197 La dottrina sociale della Chiesa, oltre ai princighe devono presiedere all'edificazione di una
societa degna dell'uomo, indica anche dei valond@mentali Il rapporto tra principi e valori €
indubbiamente di reciprocita, in quanto i valortisdi esprimono l'apprezzamento da attribuire a
guei determinati aspetti del bene morale che icginntendono conseguire, offrendosi come punti
di riferimento per l'opportuna strutturazione edmduzione ordinata della vita sociale. | valori
richiedono, pertanto, sia la pratica dei princgmdamentali della vita sociale, sia I'esercizio
personale delle virt,, e quindi degli atteggiamemtirali corrispondenti ai valori ste$4f.

Tutti i valori sociali sono inerenti alla dignitaefla persona umana, della quale favoriscono
l'autentico sviluppo, e sono, essenzialmente: tadda liberta, la giustizia, I'amoré?’ La loro
pratica € via sicura e necessaria per raggiungpegfezionamento personale e una convivenza
sociale piu umana; essi costituiscono l'impresabihelriferimento per i responsabili della cosa
pubblica, chiamati ad attuare « le riforme sost@ndelle strutture economiche, politiche, cultural
e tecnologiche e i necessari cambiamenti nelleiztini »*2° |l rispetto della legittima autonomia
delle realta terrene induce la Chiesa a non rissireampetenze specifiche di ordine tecnico e
temporale’?® ma non le impedisce di intervenire per Egc())straree;melle differenti scelte

dell'uomo, tali valori siano affermati o, viceversagati:
b) La verita

198 Gli uomini sono tenuti in modo particolare a teneleli continuo alla verita, a rispettarla e ad
attestarla responsabilmentd" Vivere nella veritéha un significato speciale nei rapporti sociai: |
convivenza fra gli esseri umani all'interno di weenunita, infatti, € ordinata, feconda e rispondent
alla loro dignita di persone, quando si fonda su#leta**> Quanto pitl le persone e i gruppi sociali
si sforzano di risolvere i problemi sociali secomgoita, tanto piu si allontanano dall'arbitrioie s

conformano alle esigenze obiettive della moralita.
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Il nostro tempo richiede un'intensa attivita edicaf>* e un corrispondente impegno da parte di
tutti, affinché la ricerca della veritanon riconducibile all'insieme o a qualcuna ddliesrse

opinioni, sia promossa in ogni ambito, e prevalgagni tentativo di relativizzarne le esigenze o di
recarle offes&>* E una questione che investe in modo particolameitdo della comunicazione
pubblica e quello dell'economia. In essi, I'usegprdicato del denaro fa emergere degli
interrogativi sempre piu pressanti, che rimandagaeasariamente a un bisogno di trasparenza e di
onesta nell'agire, personale e sociale.

c) La liberta

199La liberta & nell'uomo segno altissimo dell'immagdivina e, di conseguenza, segno della
sublime dignita di ogni persona umaf& « La liberta si esercita nei rapporti tra gli esaeani.
Ogni persona umana, creata ad immagine di Did, diatto naturale di essere riconosciuta come
un essere libero e responsabile. Tutti hanno va@eszuno il dovere di questo rispettodillitto
all'esercizio della libert® un'esigenza inseparabile dalla dignita dellagmersimana $>° Non si
deve restringere il significato della liberta, colesandola in una prospettiva puramente
individualistica e riducendolaesercizio arbitrario e incontrollatdella propria personale
autonomia: « Lungi dal compiersi in una totale exitea dell'io e nell'assenza di relazioni, la ltaer
non esiste veramente se non la dove legami recjpegolati dalla verita e dalla giustizia, unisoon
le persone #3’ La comprensione della liberta diventa profondangia quando essa viene tutelata,
anche a livello sociale, nella totalita delle suraahsioni.

20011 valore della liberta, in quanto espressione dedingolarita di ogni persona umana, viene
rispettato quando a ciascun membro della societarésentito di realizzare la propria personale
vocazionecercare la verita e professare le proprie idégiose, culturali e politiche; esprimere le
proprie opinioni; decidere il proprio stato di veéaper quanto possibile, il proprio lavoro; asstene
iniziative di carattere economico, sociale e paitiCio deve avvenire entro un « solido contesto
giuridico »*® nei limiti del bene comune e dell'ordine pubblkgan ogni caso, all'insegna della

responsabilita.

La liberta deve esplicarsi, d'altra parte, ancher@capacita di rifiuto di cio che € moralmente
negativo, sotto qualunque forma si preséfitcome capacita di effettivo distacco da tutto ¢ié c
puo ostacolare la crescita personale, familiagceke. La pienezza della liberta consiste nella
capacita di disporre di sé in vista dell'autenbeae, entro I'orizzonte del bene comune
universalet*°

d) La giustizia

201La giustizia € un valore, che si accompagna alfege della corrispondente virtu morale
cardinale**! Secondo la sua piul classica formulazione, « esssiste nella costante e ferma
volonta di dare a Dio e al prossimo cid che & tweuto »** Dal punto di vista soggettivo la
giustizia si traduce nell'atteggiamenteterminato dalla volonta di riconoscere I'altrome

persona mentre, dal punto di vista oggettivo, essa agstieil criterio determinante della moralita
nell'ambito inter-soggettivo e social&

Il Magistero sociale richiama al rispetto delle foe classiche della giustiziguellacommutativa,
quelladistributiva, quellalegale*** Un rilievo sempre maggiore ha in esso acquisigiuatizia
sociale**® che rappresenta un vero e proprio sviluppo dgilatizia generaleregolatrice dei
rapporti sociali in base al criterio dell'ossenadellalegge Lagiustizia socialeesigenza
connessa allguestione socialehe oggi si manifesta in una dimensione mondeaecerne gli
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aspetti sociali, politici ed economici e, soprdtiuta dimensione strutturale dei problemi e delle
correlative soluziont*

202La giustizia risulta particolarmente importante rntesto attuale, in cui il valore della
persona, della sua dignita e dei suoi diritti, alla delle proclamazioni d'intenti, & seriamente
minacciato dalla diffusa tendenza a ricorrere esolamente ai criteri dell'utilita e dell'avere
Anche la giustizia, sulla base di tali criteri, meeconsiderata in modo riduttivo, mentre acquista u
piu pieno e autentico significato nell'antropologistiana. La giustizia, infatti, non &€ una sermgli
convenzione umana, perché guello che é « giustm>eroriginariamente determinato dalla legge,
ma dall'identita profonda dell'essere umaHo.

203La piena verita sull'uomo permette di superareitaone contrattualistica della giustizia, che é
visione limitata, e di aprire anche per la giuséiziorizzonte della solidarieta e dell'amoreDa

sola, la giustizia non bast®uo0 anzi arrivare a negare se stessa, se npresaguella forza piu
profonda che & I'amore* Al valore della giustizia, infatti, la dottrinacale accosta quello della
solidarieta, in quanto via privilegiata della paSe.la pace e frutto della giustizia, « oggi Si
potrebbe dire, con la stessa esattezza e la $tezaali ispirazione biblica (cfs 32,17;Gc 3,18):
Opus solidaritatis paxa pace come frutto della solidarietd*$Il traguardo dellgace infatti, «

sara certamente raggiunto con l'attuazione delistigia sociale e internazionale, ma anche con la
pratica delle virtu che favoriscono la convivenza msegnano a vivere uniti, per costruire uniti,

dando e ricevendo, una societa nuova e un mondanaig*>°

VIII. LA VIA DELLA CARITA

204 Tra le virtu nel loro complesso, e in particolara wirtu, valori sociali e carita, sussiste un
profondo legame, che deve essere sempre piu aacoeate riconosciutd_a carita, ristretta spesso
all'ambito delle relazioni di prossimita, o limaaagli aspetti soltanto soggettivi dell'agire paitrio,
deve essere riconsiderata nella sua autenticazaaaticriterio supremo e universale dell'intera
etica socialeTra tutte le vie, anche quelle ricercate e pseger affrontare le forme sempre nuove
dell'attualequestione socialda « migliore di tutte »1( Cor 12,31) éa via tracciata dalla carita.

2051 valori della verita, della giustizia, della lib&x nascono e si sviluppano dalla sorgente
interiore della carita la convivenza umana é ordinata, feconda di bamspendente alla dignita
dell'uomo, quando si fonda sulla verita; si atteeosmido giustizia, ossia nell'effettivo rispetto dei
diritti e nel leale adempimento dei rispettivi ddyé attuata nella liberta che si addice alla dégn
degli uomini, spinti dalla loro stessa natura raale ad assumersi la responsabilita del proprio
operare; € vivificata dall'amore, che fa sentirmeqropri i bisogni e le esigenze altrui e rende
sempre pill intense la comunione dei valori spili@ia sollecitudine per le necessita matefidi.
Questi valori costituiscono dei pilastri dai quatieve solidita e consistenza l'edificio del vivere
dell'operare: sono valori che determinano la gaaitogni azione e istituzione sociale.

206La carita presuppone e trascende la giustigjaest'ultima « deve trovare il suo completamento
nella carita %2 Se la giustizia & « di per sé idonea ad “arbitraeegli uomini nella reciproca
ripartizione dei beni oggettivi secondo I'equa masliamore invece, e soltanto I'amore (anche
guell'amore benigno, che chiamiamo “misericordia”§apace di restituire 'uomo a se stesst ».
Non si possono regolare i rapporti umani unicameate la misura della giustizia< L'esperienza

del passato e del nostro tempo dimostra che laigjasla sola non basta e che, anzi, pud condurre
alla negazione e all'annientamento di se stegsatata appunto |'esperienza storica che, frad.alt

ha portato a formulare I'asserziosammum ius, summa iniurig’>* La giustizia, infatti, « in ogni
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sfera dei rapporti interumani, deve subper cosi dire, una notevole “correzionda parte di
guell'amore, il quale — come proclama San Paol® paziente” e “benigno” o, in altre parole, porta

in sé i caratterilel'amore misericordiosdanto essenziali per il Vangelo e per il cristisimo »+>°

207 Nessuna legislazione, nessun sistema di regolgattliizioni riusciranno a persuadere

uomini e popoli a vivere nell'unita, nella fratetdie nella pace, nessuna argomentazione potra
superare I'appello della caritéSoltanto la carita, nella sua qualita dorma virtutum»,**® puod
animare e plasmare l'agire sociale in direzionlgelce nel contesto di un mondo sempre piu
complesso. Affinché tutto cid avvenga, occorre pdr® si provveda a mostrare la carita non solo
come ispiratrice dell'azione individuale, ma ancbme forza capace di suscitare nuove vie per
affrontare i problemi del mondo d'oggi e per rina@/profondamente dall'interno strutture,
organizzazioni sociali, ordinamenti giuridici. In@gta prospettiva la carita divemt@ita sociale e
politica: la carita sociale ci fa amare il bene com{lie fa cercare effettivamente il bene di tutte le
persone, considerate non solo individualmente, maeanella dimensione sociale che le unisce.

208La carita sociale e politica non si esaurisce regporti tra le persone, ma si dispiega nella
rete in cui tali rapporti si inseriscono, che é appo la comunita sociale e politica, e su questa
interviene, mirando al bene possibile per la cortaunel suo insiemdPer tanti aspetti, il prossimo
da amare si presentarxsocieta», cosi che amarlo realmente, sovvenire al suaghis o alla sua
indigenza puo voler dire qualcosa di diverso dalebehe gli si puo volere sul piano puramente
inter-individuale:amarlo sul piano sociale significa, a secondaelsltuazioni, avvalersi delle
mediazioni sociali per migliorare la sua vita oppuimuovere i fattori sociali che causano la sua
indigenza E indubbiamente un atto di carita I'opera di migedia con cui si rispondgui e oraad
un bisogno reale ed impellente del prossimo, ma &tto di carita altrettanto indispensabile
I'impegno finalizzato adrganizzare e strutturare la societ@modo che il prossimo non abbia a
trovarsi nella miseria, soprattutto quando questarda la situazione in cui si dibatte uno
sterminato numero di persone e perfino interi pipgdliazione che assume, oggi, le proporzioni di
una vera e proprigquestione sociale mondiale

PARTE SECONDA

« ... ladottrina socialeha di per sé il valore
di uno strumento di evangelizzaziome quanto tale, annuncia Dio
ed il mistero di salvezza in Cristo ad ogni uomo e,
per la medesima ragione, rivela 'uomo a se stesso.
In questa luce, e solo in questa luce, si occupeedo:
dei diritti umani di ciascuno e, in particolare| dwoletariato”,
della famiglia e dell'educazione, dei doveri dStato,
dell'ordinamento della societa nazionale e intdomete,
della vita economica, della cultura, della guercela pace,
del rispetto alla vita dal momento del concepimento
fino alla morte ».

(Centesimus annu§4)
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CAPITOLO QUINTO

LA FAMIGLIA .
CELLULA VITALE DELLA SOCIETA

|. LA FAMIGLIA PRIMA SOCIETA NATURALE

209L'importanza e la centralita della famiglia, in aneé alla persona e alla societa, e
ripetutamente sottolineata nella Sacra ScrittuaNon e bene che I'uomo sia sold3e(2,18). Fin
dai testi che narrano la creazione delll'uomo (&&n1,26-28; 2,7-24) emerge come — nel disegno
di Dio — la coppia costituisca « la prima formacdimunione di persone®s® Eva & creata simile

ad Adamo, come colei che, nella sua alterita, lnmleta (cfr.Gen2,18) per formare con lui « una
sola carne »@en2,24; cfr.Mt 19,5-6)**° Al tempo stesso, entrambi sono impegnati nel campi
procreativo, che li rende collaboratori del Creater Siate fecondi e moltiplicatevi, riempite larte

» (Genl,28). La famiglia si delinea, nel disegno del @ea come « iluogo primario della
“umanizzaziorfedella persona e della societa » e « culla detle dell'amore $°°

210Nella famiglia si impara a conoscere |I'amore edddlta del Signore e la necessita di
corrispondervi(cfr. Es12,25-27; 13,8.14-19)t 6,20-25; 13,7-111 Sam3,13); i figli apprendono
le prime e piu decisive lezioni della sapienzaipaad cui sono collegate le virtu (cRr 1,8-9; 4,1-
4; 6,20-21.Sir 3,1-16; 7,27-28). Per tutto questo, il Signoragiarante dell'amore e della fedelta
coniugale (cfrMl 2,14-15).

Gesll nacque e visse in una famiglia concreta adteodbne tutte le caratteristiche propf& e
conferi eccelsa dignita all'istituto matrimonialeostituendolo come sacramento della nuova
alleanza (cfrMt 19,3-9). In tale prospettiva, la coppia trovadut sua dignita e la famiglia la
saldezza sua propria.

2111llluminata dalla luce del messaggio biblico, la €& considera la famiglia come la prima
societa naturale, titolare di diritti propri e origari, e la pone al centro della vita socialelegare

la famiglia « ad un ruolo subalterno e seconda&sc|ludendola dalla posizione che le spetta nella
societd, significa recare un grave danno all'aigertescita dell'intero corpo socialé®$Infatti, la
famiglia, che nasce dall'intima comunione di vitdi@more coniugale fondata sul matrimonio tra un
uomo e una donrf&® possiede una sua specifica e originaria dimensionile, in quanto luogo
primario di relazioni interpersonaprima e vitale cellula della societ®* essa & un'istituzione
divina che sta a fondamento della vita delle pegsoome prototipo di ogni ordinamento sociale.

a) L'importanza della famiglia per la persona

212La famiglia € importante e centrale in riferimeraita personaln questa culla della vita e
dell'amore, 'uommascee cresce quandonasceun bambino, alla societa viene fatto il dono daun
nuova persona, che é « chiamata dall'intimo dila&camunionecon gli altri e alladonazioneagli
altri »°°> Nella famiglia, pertanto, il dono reciproco didaparte dell'uomo e della donna uniti in
matrimonio crea un ambiente di vita nel quale ihb@no puod « sviluppare le sue potenzialita,

diventare consapevole della sua dignita e prepadraffrontare il suo unico ed irripetibile destin
466
»,

Nel clima di naturale affetto che lega i membruda comunita familiare, le persone sono
riconosciute e responsabilizzate nella loro intdigéa « La prima e fondamentale struttura a favore
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dell' “ecologia umana” e la famiglia, in seno ajlaale 'uomo riceve le prime e determinanti
nozioni intorno alla verita ed al bene, apprende absa vuol dire amare ed essere amati e, quindi,
che cosa vuol dire in concreto essere una pers8HaGh obblighi dei suoi membri, infatti, non

sono limitati dai termini di un contratto, ma denno dall'essenza stessa della famiglia, fondata su
un patto coniugale irrevocabile e strutturata dpporti che ne derivano in seguito alla generazione
o all'adozione dei figli.

b) L'importanza della famiglia per la societa

213La famiglia, comunita naturale in cui si esperinetd socialita umana, contribuisce in modo
unico e insostituibile al bene della societa comunita familiare, infatti, nasce dalla conoune
delle persone: « L&omunione”riguarda la relazione personale tra I"i0” e il™tlLa “comunita”
invece supera questo schema nella direzione disawgeta”, di un “noi”. La famiglia, comunita di
persone, & pertanto la prima “societa” umai ».

Una societa a misura di famiglia € la migliore gaza contro ogni deriva di tipo individualista o
collettivista, perché in essa la persona e sempreatro dell'attenzione in quanto fine e mai come
mezzoE del tutto evidente che il bene delle persoitéeon funzionamento della societa sono
strettamente connessi « con una felice collocaziefia comunita coniugale e familiaré® Senza
famiglie forti nella comunione e stabili nell'impey i popoli si indeboliscono. Nella famiglia
vengono inculcati fin dai primi anni di vita i valenorali, si trasmette il patrimonio spiritualelide
comunita religiosa e quello culturale della Nazidneessa si fa I'apprendistato delle responsabilit
sociali e della solidarietd{°

214Va affermata la priorita della famiglia rispettolalsocieta e allo Statd.a famiglia, infatti,
almeno nella sua funzione procreativa, € la condiistessa della loro esistenza. Nelle altre
funzioni a vantaggio di ciascuno dei suoi membsegsrecede, per importanza e valore, le funzioni
che la societa e lo Stato devono svoldétea famiglia, soggetto titolare di diritti invioldh trova

la sua legittimazione nella natura umana e nomio@hoscimento dello Stat&ssa non e, quindi,

per la societa e per lo Stato, bensi la societa $thto sono per la famiglia

Ogni modello sociale che intenda servire il benwamo non puo prescindere dalla centralita e
dalla responsabilita sociale della famigliba societa e lo Stato, nelle loro relazioni con la
famiglia, hanno invece I'obbligo di attenersi almripio di sussidiarietaln forza di tale principio,

le autorita pubbliche non devono sottrarre allaifgianquei compiti che essa puo svolgere bene da
sola o liberamente associata con altre famigladtrd’ parte, le stesse autorita hanno il dovere di
sostenere la famiglia assicurandole tutti gli agittui essa ha bisogno per assumere in modo
adeguato tutte le sue responsabfiifa.

II. IL MATRIMONIO FONDAMENTO DELLA FAMIGLIA
a) Il valore del matrimonio

215La famiglia ha il suo fondamento nella libera vdi@lei coniugi di unirsi in matrimonio, nel
rispetto dei significati e dei valori propri di gs® istituto, che non dipende dall'uomo, ma da Dio
stesso« questo vincolo sacro in vista del bene siacdaiugi e della prole che della societa non
dipende dall'arbitrio umano. Infatti € Dio stessaiore del matrimonio, dotato di molteplici valori
e fini »2” Listituto del matrimonio — « intima comunione éogale di vita e d'amore, fondata dal
Creatore e dotata di leggi proprié’$— non & dunque una creazione dovuta a convenainane

e ad imposizioni legislative, ma deve la sua stakill'ordinamento divind’ E un istituto che
nasce, anche per la societa, « dall'atto umanquai€ i coniugi vicendevolmente si danno e si
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ricevono »''® e si fonda sulla stessa natura dell'amore coréug@, in quanto dono totale ed
esclusivo, da persona a persona, comporta un irpgfinitivo espresso con il consenso
reciproco, irrevocabile e pubbliéd’ Tale impegno comporta che i rapporti tra i mendletia
famiglia siano improntati anche al senso dellatgiigse, quindi, al rispetto dei reciproci dirigi
doveri.

216Nessun potere puo abolire il diritto naturale al tmiaonio né modificarne i caratteri e la
finalita. Il matrimonio, infatti, € dotato di caregristiche proprie, originarie e permanenti.
Nonostante i numerosi mutamenti verificatisi naisoodei secoli nelle varie culture, strutture
sociali e attitudini spirituali, in tutte le culeiesiste un certo senso della dignita dell'unione
matrimoniale, sebbene non traspaia ovunque caesdaa chiarezZ4° Tale dignita va rispettata
nelle sue caratteristiche specifiche, che esigomesskre salvaguardate di fronte ad ogni tentalivo
stravolgimento. La societa non puo disporre dedrieg matrimoniale, con il quale i due sposi si
promettono fedelta, assistenza e accoglienzaglgirfia € abilitata a disciplinarne gli effetti div

21711 matrimonio ha come suoi tratti caratteristida totalita, per cui i coniugi si donano
reciprocamente in tutte le componenti della persbisiahe e spirituali; tinita che li rende « una

sola carne »Gen2,24);l'indissolubilitae la fedeltache la donazione reciproca e definitiva
comportaja feconditda cui essa naturalmente si apfal sapiente disegno di Dio sul matrimonio

— disegno accessibile alla ragione umana, nonastartifficolta dovute alla durezza del cuore

(cfr. Mt 19,8;Mc 10,5) — non puo essere valutato esclusivamentéuaadei comportamenti di

fatto e delle situazioni concrete che se ne discwstE una negazione radicale del disegno originale
di Dio lapoligamig « perché e contraria alla pari dignita persodaléuomo e della donna, che nel
matrimonio si donano con un amore totale e peteigss unico ed esclusivd'.

218Il matrimonio, nella sua verita « oggettiva », éirato alla procreazione e all'educazione dei
figli.*®* L'unione matrimoniale, infatti, fa vivere in pierza quel dono sincero di sé, il cui frutto
sono i figli, a loro volta dono per i genitori, pféntera famiglia e per tutta la sociét&ll

matrimonio, tuttavia, non & stato istituito unicamtein vista della procreazion&3il suo carattere
indissolubile e il suo valore di comunione permarmganche quando i figli, pur vivamente
desiderati, non giungono a completare la vita agetliet Gli sposi, in questo caso, « possono
mostrare la loro generosita adottando bambini athv@ati oppure compiendo servizi significativi a
favore del prossimo ¥*

b) Il sacramento del matrimonio

219La realta umana e originaria del matrimonio e vissdai battezzati, per istituzione di Cristo,
nella forma soprannaturale del sacramento, segstsemento di Graziala storia della salvezza é
percorsa dal tema dell'alleanza sponsale, sigtiifcaspressione della comunione d'amore tra Dio
e gli uomini e chiave simbolica per comprender@jpe della grande alleanza tra Dio e il Suo
popolo®® 1l centro della rivelazione del progetto d'amorgr & il dono che Dio fa all'umanita del
Figlio Suo Gesu Cristo, « lo Sposo che ama e sh@ome Salvatore all'umanita, unendola a Sé
come suo corpo. Egli rivela la verita originarid awatrimonio, la verita del “principio” (cfrGen
2,24;Mt 19,5) e, liberando I'uomo dalla durezza del cuoregsnde capace di realizzarla
interamente $°° Dall'amore sponsale di Cristo per la Chiesa, chstra la sua pienezza nell'offerta
consumata sulla Croce, discende la sacramentalithatrimonio, la cui Grazia conforma I'amore
degli sposi all'’Amore di Cristo per la Chiesa. Btnimonio, in quanto sacramento, € un‘alleanza di
un uomo e una donna nell'amé&fé.

22011 sacramento del matrimonio assume la realta umdellamore coniugale in tutte le
implicazionie « abilita e impegna i coniugi e i genitori dast a vivere la loro vocazione di laici, e
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pertanto a “cercare il regno di Dio trattando Isetemporali e ordinandole secondo Did"®%.
Intimamente unita alla Chiesa in forza del vincedmramentale che la ren@biesa domestica
piccola Chiesala famiglia cristiana &€ chiamata « ad esseresdguanita per il mondo e ad
esercitare in tal modo il suo ruolo profetico te&thiando il Regno e la pace di Cristo, verso cui il
mondo intero & in cammino®¥’

La carita coniugale, che sgorga dalla carita stés€aisto, offerta attraverso il Sacramento, rende
coniugi cristiani testimoni di una socialita nuoispirata al Vangelo e al Mistero pasquale. La
dimensione naturale del loro amore viene costant@rurificata, consolidata ed elevata dalla
grazia sacramentale. In questo modo, i coniugiians oltre ad aiutarsi reciprocamente nel
cammino di santificazione, diventano segno e stnimeella carita di Cristo nel mondo. Con la
loro stessa vita essi sono chiamati ad esserentaste annunciatori del significato religioso del
matrimonio, che la societa attuale fa sempre gigda riconoscere, specialmente quando accoglie
visioni relativistiche anche dello stesso fondaraerdturale dell'istituto matrimoniale.

ll. LA SOGGETTIVITA SOCIALE DELLA FAMIGLIA
a)L'amore e la formazione di una comunita di persone

221La famiglia si propone come spazio di quella corangj tanto necessaria in una societa
sempre pitl individualistica, nel quale far crescargautentica comunita di persofi€ grazie
all'incessante dinamismo dell'amorhe € la dimensione fondamentale dell'esperienzna e
che trova proprio nella famiglia un luogo privilego per manifestarsi L'amore fa si che 'uomo
si realizzi attraverso il dono sincero di sé: ansgaifica dare e ricevere quanto non si puo né
comperare né vendere, ma solo liberamente e reeiprente elargire "

Grazie all'amore, realta essenziale per definirsdtrimonio e la famiglia, ogni persona, uomo e
donna, € riconosciuta, accolta e rispettata nella slignita Dall'amore nascono rapporti vissuti
all'insegna della gratuita, la quale « rispettaedavorendo in tutti e in ciascuno la dignita
personale come unico titolo di valore, diventa gtienza cordiale, incontro e dialogo, disponibilita
disinteressata, servizio generoso, solidarietopi »*° L'esistenza di famiglie che vivono in tale
spirito mette a nudo le carenze e le contraddizibnha societa orientata prevalentemente, se non
esclusivamente, da criteri di efficienza e funzlidaal.a famiglia, che vive costruendo ogni giorno
una rete di rapporti interpersonali, interni eceast Si pone invece come « prima e insostituibile
scuola di socialita, esempio e stimolo per i pitparapporti comunitari all'insegna del rispetto,
della giustizia, del dialogo, del'amoré*.

2221'amore si esprime anche mediante una premurosaztine verso gli anziani che vivono
nella famiglia la loro presenza puo assumere un grande valBssi sono un esempio di
collegamento tra le generazioni, una risorsa peenlessere della famiglia e dell'intera societa: «
Non solo possono rendere testimonianza del fato/chono aspetti della vita, come i valori umani
e culturali, morali e sociali, che non si misuraméermini economici o di funzionalita, ma offrire
anche un contributo efficace nell'ambito lavora&vim quello della responsabilita. Si tratta, iefin
non solo di fare qualcosa per gli anziani, ma amtitaecettare queste persone come collaboratori
responsabili, con modalita che rendano cio veraenpossibile, come agenti di progetti condivisi,
in fase sia di programmazione, sia di dialogo attliazione »>* Come dice la Sacra Scrittura, le
persone « nella vecchiaia daranno ancora frufiab92,15). Gli anziani costituiscono
un'importante scuola di vita, capace di trasmettaleri e tradizioni e di favorire la crescita ¢bé
giovani, i quali imparano cosi a ricercare nonagtth il proprio bene, ma anche quello altrui. Se gl
anziani si trovano in una situazione di sofferemziipendenza, non solo hanno bisogno di cure
sanitarie e di un'assistenza appropriata, ma, gofica di essere trattati con amore.
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223L'essere umano ¢ fatto per amare e senza amorgunrivere Quando si manifesta nel dono
totale di due persone nella loro complementaraaadre non puo essere ridotto alle emozioni e ai
sentimenti, né, tanto meno, alla sua sola espressiessuale. Una societa che tende sempre piu a
relativizzare e a banalizzare I'esperienza delfareadella sessualita esalta gli aspetti effimeliad
vita e ne oscura i valori fondamentali: diventamoamai urgente annunciare e testimoniarelahe
verita dell'amore e della sessualita coniugale esisieva si realizza un dono pieno e totale delle
persone con le caratteristiche dellta e dellafedelta*®® Tale veritd, fonte di gioia, di speranza e di
vita, rimane impenetrabile e irraggiungibile fintarche si rimane chiusi nel relativismo e nello

scetticismo.

224Di fronte alle teorie che considerano l'identitaginere soltanto come prodotto culturale e
sociale derivante dall'interazione tra la comungdiindividuo, prescindendo dall'identita sessuale
personale e senza alcun riferimento al vero sigatfi della sessualita, la Chiesa non si stanchera
di ribadire il proprio insegnamenta« Spetta a ciascuno, uomo o donna, riconoscegeeettare

la propria identita sessualé.a differenzae lacomplementaritdisiche, morali e spirituali sono
orientate al bene del matrimonio e allo sviluppledéta familiare. L'armonia della coppia e della
societa dipende in parte dal modo in cui si vivtmad sessi la complementarita, il bisogno
vicendevole e il reciproco aiuto*$® E questa una prospettiva che fa considerare dsatkro
conformazionelel diritto positivo alla legge naturale, secotaqualel'identita sessuale é
indisponibile perché e la condizione oggettiva per formareaapgia nel matrimonio.

225La natura dell'amore coniugale esige la stabili&l dapporto matrimoniale e la sua
indissolubilitd La mancanza di questi requisiti pregiudica ilpaqpo di amore esclusivo e totale
proprio del vincolo matrimoniale, con gravi soffieze per i figli e con risvolti dannosi anche nel
tessuto sociale.

La stabilita e 'indissolubilita dell'unione matemale non devono essere affidate esclusivamente
allintenzione e all'impegno delle singole persooiavolte: la responsabilita della tutela e della
promozione della famiglia come fondamentale isttine naturale, proprio in considerazione dei
suoi vitali e irrinunciabili aspetti, compete pugto all'intera societa. La necessita di confanre
carattere istituzionale al matrimonio, fondandalais atto pubblico, socialmente e giuridicamente
riconosciuto, deriva da basilari esigenze di naso@ale.

L'introduzione del divorzio nelle legislazioni diha alimentato una visione relativistica del
legame coniugale si & ampiamente manifestata come una « vera piagale »°’ Le coppie che
conservano e sviluppano i beni della stabilitaléimgissolubilita « assolvono ... in modo umile e
coraggioso, il compito loro affidato di essere meindo un “segno” — un piccolo e prezioso segno,
talvolta sottoposto anche a tentazione, ma senmprevato — dell'instancabile fedelta con cui Dio
e GesU Cristo amano tutti gli uomini e ogni uoniS®.

226La Chiesa non abbandona a se stessi coloro chey doglivorzio, si sono risposati. La Chiesa
prega per loro, li incoraggia nelle difficolta drdine spirituale che incontrano e li sostiene nella
fede e nella speranz®a parte loro queste persone, in quanto battezgassono e anzi devono
partecipare alla vita ecclesiale: sono esortatesadltare la Parola di Dio, a frequentare il saoif
della Messa, a perseverare nella preghiera, amznemento alle opere di carita e alle iniziative
della comunita in favore della giustizia e dell@ag@aa educare i figli nella fede, a coltivare |origp

e le opere di penitenza per implorare cosi, dingion giorno, la grazia di Dio.

La riconciliazione nel sacramento della penitenzahe-aprirebbe la strada al sacramento

eucaristico — puo essere accordata solo a colappantiti, sono sinceramente disposti ad una
forma di vita non pill in contraddizione con l'institubilita del matrimoni4®®

62



Agendo in tal modo, la Chiesa professa la promielta a Cristo e alla Sua verita; nello stesso
tempo si comporta con animo materno verso questifgli, specialmente verso coloro che, senza
loro colpa, sono stati abbandonati dal loro coniegétimo. Con ferma fiducia essa crede che
anche quanti si sono allontanati dal comandamegit8ignore, ed in tale stato tuttora vivono,
potranno ottenere da Dio la grazia della convesmudella salvezza, se avranno perseverato nella
preghiera, nella penitenza e nella catita.

227 Le unioni di fatto, il cui numero e progressivaneeatimentato, si basano su una falsa
concezione della liberta di scelta degli individlie su unimpostazione del tutto privatistica del
matrimonio e della famiglial matrimonio non € un semplice patto di convz@nbensi un
rapporto con una dimensione sociale unica risgettdte le altre, in quanto la famiglia,
provvedendo alla cura e all'educazione dei figicomfigura come strumento primario per la
crescita integrale di ogni persona e per il suatiposnserimento nella vita sociale.

L'eventuale equiparazione legislativa tra la farmag le « unioni di fatto » si tradurrebbe in un
discredito del modello di famigljiahe non si pud realizzare in una precaria refeztea person&?
ma solo in un'unione permanente originata da umimario, ovvero dal patto tra un uomo e una
donna, fondato su una reciproca e libera sceltanspkca la piena comunione coniugale orientata
verso la procreazione.

228Un problema particolare collegato alle unioni ditia e quello riguardante la richiesta di
riconoscimento giuridico delle unioni omosessusdimpre piu oggetto di pubblico dibattito.
Soltanto un'antropologia rispondente alla pien&&e€kel'uomo puo dare una risposta appropriata al
problema, che presenta diversi aspetti sia subpsaciale che ecclesial® Alla luce di tale
antropologia si rivela « quanto sia incongrua ktgsa di attribuire una realta “coniugale”
all'unione fra persone dello stesso sesso. Vipdoe, innanzi tutto, l'oggettiva impossibilita dr f
fruttificare il connubio mediante la trasmissioredla vita, secondo il progetto inscritto da Diolael
stessa struttura dell'essere umano. E di ostaooltre, 'assenza dei presupposti per quella
complementarita interpersonale che il Creatoredhat®, tanto sul piano fisico-biologico quanto su
quello eminentemente psicologico, tra il maschi@ mmina. E soltanto nell'unione fra due
persone sessualmente diverse che puo attuarsfelzpmamento del singolo, in una sintesi di unita
e di mutuo completamento psico-fisicd’.

La persona omosessuale deve essere pienamenteaiapeella sua dignitd’® e incoraggiata a
seguire il piano di Dio con un impegno particolarell'esercizio della castitZ° Il doveroso

rispetto non significa legittimazione di comportartieon conformi alla legge morale né, tanto
meno, il riconoscimento di un diritto al matrimortia persone dello stesso sesso, con la
conseguente equiparazione della loro unione aftagiéa: °°” « Se dal punto di vista legale il
matrimonio tra due persone di sesso diverso fadsecensiderato come uno dei matrimoni
possibili, il concetto di matrimonio subirebbe wnbiamento radicale, con grave detrimento del
bene comune. Mettendo l'unione omosessuale suano giuridico analogo a quello del
matrimonio o della famiglia, lo Stato agisce admi@mente ed entra in contraddizione con i propri

doveri »>°8

229La solidita del nucleo familiare € una risorsa detéante per la qualita della convivenza
sociale, percio la comunita civile non puo restardifferente di fronte alle tendenze disgregatrici
che minano alla base i suoi stessi pilastri portaSe una legislazione puo talvolta tollerare
comportamenti moralmente inaccettaBifinon deve mai indebolire il riconoscimento del
matrimonio monogamico indissolubile quale unicarfarautentica della famiglieE pertanto
necessario che le pubbliche autorita, « resistangioeste tendenze disgregatrici della stessa aociet
e dannose per la dignita, sicurezza e benessesindeii cittadini, si adoperino perché I'opinione
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pubblica non sia indotta a sottovalutare l'impartarstituzionale del matrimonio e della famiglia
510
».

E compito della comunita cristiana e di tutti colahe hanno a cuore il bene della societa
riaffermare che « la famiglia costituisce, piu a@cdi un mero nucleo giuridico, sociale ed
economico, una comunita di amore e di solidarib&ein modo unico adatta ad insegnare e a
trasmettere valori culturali, etici, sociali, spiali e religiosi, essenziali per lo sviluppo e il
benessere dei propri membri e della societd ».

b) La famiglia € il santuario della vita

230L'amore coniugale & per sua natura aperto all'adma della vite*? Nel compito

procreativo si rivela in modo eminente la digniédl'dssere umano, chiamato a farsi interprete della
bonta e della fecondita che discendono da Dio: gdtarnita e la maternita umane, pur essendo
biologicamente simila quelle di altri esseri in natura, hanno in sénodo essenziale ed esclusivo
una“somiglianza” con Diq sulla quale si fonda la famiglia, intesa come goita di vita umana,
come comunita di persone unite nell'amae@nimunio personarum>*

La procreazione esprime la soggettivita socialdadzimiglia ed avvia un dinamismo di amore e di
solidarieta tra le generazioni che sta alla bas#alsocieta Occorre riscoprire il valore sociale di
particelladel bene comune insito in ogni nuovo essere umagm:bambino « fa di sé un dono ai
fratelli, alle sorelle, ai genitori, all'intera fagha. La sua vita diventa dono per gli stessi donatori
della vita,i quali non potranno non sentire la presenza d&bfila sua partecipazione alla loro
esistenza, il suo apporto al bene comune lorola demunita familiare 3**

231La famiglia fondata sul matrimonio & davvero il 8gario della vita « il luogo in cui la vita,

dono di Dio, puo essere adeguatamente accoltaietgaroontro i molteplici attacchi a cui e esposta,
e puo svilupparsi secondo le esigenze di un'aggentescita umana®s Determinante e
insostituibile & il ruolo della famiglia per la pnozione e la costruzione della cultura della Vifa
contro il diffondersi di una «dnti-civilta” distruttiva, com'é confermato oggi da tante termee
situazioni di fatto »*’

Le famiglie cristiane, in forza del sacramento via®, hanno la peculiare missione di essere
testimoni e annunciatrici del Vangelo della viEaun impegno che assume nella societa il valore d
vera e coraggiosa profezia. E per questo motivocharvire ilVangelo della vitawomporta che le
famiglie, specie partecipando ad apposite assaciazi adoperino affinché le leggi e le istituzion
dello Stato non ledano in nessun modo il diritta @ita, dal concepimento alla morte naturale, ma
lo difendano e lo promuovano’s

232La famiglia contribuisce in modo eminente al beoeae mediante la paternita e la maternita
responsabili, forme peculiari della speciale paipezione dei coniugi all'opera creatrice di Db’
L'onere di una simile responsabilita non puo esse@cato per giustificare chiusure egoistiche, ma
deve guidare le scelte dei coniugi verso una geaesocoglienza della vita: « In rapporto alle
condizioni fisiche, economiche, psicologiche e alcdia paternita responsabile si esercita, sia con
la deliberazione ponderata e generosa di far aresee famiglia numerosa, sia con la decisione,
presa per gravi motivi e nel rispetto della leggeate, di evitare temporaneamente od anche a
tempo indeterminato una nuova nascitd>k.e motivazioni che devono guidare gli sposi
nell'esercizio responsabile della paternita e dabidéernita derivano dal pieno riconoscimento dei
propri doveri verso Dio, verso se stessi, verdaiaiglia e verso la societa, in una giusta gerarchi
di valori.
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233Circa i « mezzi » per attuare la procreazione resgabile, vanno anzitutto rifiutati come
moralmente illeciti sia la sterilizzazione sia labo.*** Quest'ultimo, in particolare, & un
abominevole delitto e costituisce sempre un diserdiorale particolarmente gravé lungi
dall'essere un diritto, & piuttosto un triste feeom che contribuisce gravemente alla diffusione di
una m%géalita contro la vita, minacciando pericafosente una giusta e democratica convivenza
sociale’

Va pure rifiutato il ricorso ai mezzi contraccettielle loro diverse forme? tale rifiuto si fonda

su una corretta e integrale concezione della peasedella sessualita uman® ed ha il valore di
un‘istanza morale a difesa del vero sviluppo dgiqgio”® Le stesse ragioni di ordine antropologico
giustificano, invece, come lecito il ricorso altlasnza periodica nei periodi di fertilita
femminile>?’ Rifiutare la contraccezione e ricorrere ai metmatirali di regolazione della natalita
significa scegliere di impostare i rapporti interqmnali tra coniugi sul reciproco rispetto e sulla
totale accoglienza, con positivi riflessi anche lpaerealizzazione di un ordine sociale piu umano.

23411 giudizio circa l'intervallo tra le nascite e fumero dei figli da procreare spetta soltanto agli
sposi E questo un loro diritto inalienabile, da eseretdavanti a Dio, considerando i doveri verso
se stessi, verso i figli gia nati, la famiglia estaciet¥?® L'intervento dei pubblici poteri, nell'ambito
delle loro competenze, per la diffusione di un'appiata informazione e lI'adozione di opportune
misure in campo demografico, deve essere compeltdgpetto delle persone e della liberta delle
coppie: non pud mai sostituirsi alle loro scettétanto meno lo possono fare le varie
organizzazioni operanti in questo settore.

Sono moralmente condannabili come attentati altada della persona e della famiglia tutti i
programmi di aiuto economico destinati a finanziaeanpagne di sterilizzazione e di
contraccezione o subordinati all'accettazione diicampagneLa soluzione delle questioni
connesse alla crescita demografica deve essetegtaperseguita nel simultaneo rispetto sia della
morale sessuale sia di quella sociale, promuovendanaggiore giustizia e autentica solidarieta
per dare ovungue dignita alla vita a cominciaréedadndizioni economiche, sociali e culturali.

2351l desiderio di maternita e paternita non giust#ialcun « diritto al figlio », mentre invece

sono evidenti i diritti del nascituro, al quale @& essere garantite condizioni ottimali di
esistenza, mediante la stabilita della famigliadata sul matrimonio e la complementarita delle
due figure, paterna e matern¥ Il rapido sviluppo della ricerca e delle sue apgationi tecniche
nella sfera della riproduzione pone nuove e ddicatestioni che chiamano in causa la societa e le
norme che regolano la convivenza umana.

Occorre ribadire che non sono moralmente accettaki# letecniche riproduttive— quali la
donazione di sperma o di ovocita; la maternitaisaista; la fecondazione artificiale eterologa —
che prevedono il ricorso all'utero o a gameti dspae estranee alla coppia coniugale, ledendo il
diritto del figlio a nascere da un padre e da uadnma che siano tali dal punto di vista sia biologic
sia giuridico, oppure separano l'atto unitivo daltuprocreativo ricorrendo a tecniche di
laboratorio, quali I'inseminazione e la fecondaeiantificiale omologa, cosi che il figlio appare
come il risultato di un atto tecnico piu che commaaiturale frutto dell'atto umano di piena e totale
donazione dei coniugf* Evitare il ricorso alle diverse forme di cosidagitocreazione assistita
sostitutiva dell'atto coniugale, significa rispe¢ta— sia nei genitori sia nei figli che essi intend
generare — l'integrale dignita della persona uman@ono leciti, invece, i mezzi che si
configurano come aiuto all'atto coniugale o al faggimento dei suoi effett’

236Una questione di particolare rilevanza sociale &uale, per le molteplici e gravi
implicazioni morali che presenta, € quella riferdfia clonazione umana, termine che di per sé, in
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senso generico, significa riproduzione di una @niblogica geneticamente identica a quella di
origine. Essa ha assunto, nel pensiero e nella prassirgpeale, diversi significati, che
suppongono, a loro volta, procedimenti diversiplatto di vista delle modalita tecniche di
realizzazione, nonché finalita differenti. Puo #igare la sempliceeplicazionein laboratorio di
cellule o di porzioni di DNA. Ma specificamente oggintende la riproduzione di individui, allo
stadio embrionale con modalita diverse dalla feearahe naturale e in modo che siano
geneticamente identici con l'individuo da cui tragg origine. Questo tipo di clonazione puo avere
la finalitariproduttiva di embrioni umani o quella cosiddet&apeuticatendente ad utilizzare tali
embrioni per fini di ricerca scientifica o piu sff@amente per la produzione di cellule staminali.

Dal punto di vista etico la sempliceplicazionedi cellule normali o di porzioni di DNA non
presenta problemi etici particolari. Ben diversbgiudizio del Magistero sulla clonazione
propriamente detta. E contraria alla dignita dpitacreazione umana perché si realizza in assenza
totale dell'atto di amore personale tra gli spessendo una riproduzione agamica e asesstiafe.
secondo luogo, questo tipo di riproduzione rapprasena forma di dominio totale sull'individuo
riprodotto da parte di chi lo riproduc®. |l fatto che venga attuata la clonazione per dproe
embrioni da cui prelevare cellule che possono eassate per la terapia non attenua la gravita
morale, anche perché per prelevare tali celluheldiione deve essere prima prodotto e poi
soppressg:’

2371 genitori, quali ministri della vita, non devoncandimenticare che la dimensione spirituale
della procreazione merita una considerazione supera quella riservata a qualsiasi altro aspetto
« La paternita e la maternita rappresentam@ompito di natura non semplicemente fisica, ma
spirituale attraverso di esse, infatti, passa la genealigjia persona, che ha il suo eterno inizio in
Dio e che a Lui deve condurre¥.Accogliendo la vita umana nella unitarieta delle simensioni,
fisiche e spirituali, le famiglie contribuiscondaak comunione delle generazione>danno in

guesto modo un essenziale e insostituibile cortwihllo sviluppo della societa. Per questa ragione,
« la famiglia ha diritto all'assistenza da partdadgocieta per quanto concerne i suoi compitiecirc

la procreazione e I'educazione dei figli. Le cogmpesate, aventi una famiglia numerosa, hanno
diritto a un adeguato aiuto e non devono essetepsste a discriminazione®

c) Il compito educativo

238Con l'opera educativa, la famiglia forma I'uomoaaflienezza della sua dignita secondo tutte le
sue dimensioni, compresa quella socidla famiglia, infatti, costituisce « una comuniizamore e

di solidarieta che € in modo unico adatta ad ingege a trasmettere valori culturali, etici, sacial
spirituali e religiosi, essenziali per lo sviluppdl benessere dei propri membri e della societd ».
Esercitando la sua missione educativa, la famagraribuisce al bene comune e costituisce la
prima scuola di virttl sociali, di cui tutte le se@ hanno bisogm§° Le persone sono aiutate in
famiglia a crescere nella liberta e nella respoitisalpremesse indispensabili per I'assunzione di
gualsiasi compito nella societa. Con I'educaziomire, vengono comunicati, per essere assimilati
e fatti propri da ciascuno, alcuni valori fondanatinhecessari per essere cittadini liberi, onesti
responsabilt**

239La famiglia ha un ruolo del tutto originale e insitsibile nell'educazione dei figf*? L'amore
dei genitori, mettendosi al servizio dei figli eutarli a trarre da loro«(e-ducere pil meglio di sé,
trova la sua piena realizzazione proprio nel compttucativo: « I'amore dei genitori dargente
diventaanimae pertantaorma che ispira e guida tutta I'azione educativa cetagrarricchendola
di quei valori di dolcezza, costanza, bonta, s@yidisinteresse, spirito di sacrificio, che sohpiu
prezioso frutto dell'amore33?
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Il diritto-dovere dei genitori di educare la praliequalifica « comessenzialeconnesso com'é con
la trasmissione della vita umana; coorgyinale e primariq rispetto al compito educativo di altri,
per l'unicita del rapporto d'amore che sussistgeratori e figli; comeansostituibile ed inalienabile,
e ... pertanto non puo essere totalmente deledadtira né da altri usurpato$? | genitori hanno il
diritto-dovere di impartire un‘educazione religi@sana formazione morale ai loro figi* diritto
che non puo essere cancellato dallo Stato, mataspe promosso; dovere primario, che la
famiglia non puo trascurare o delegare.

2401 genitori sono i primi, ma non gli unici, educatatei lori figli. Spetta a loro, dunque,
esercitare con senso di responsabilita I'opera ativa in stretta e vigile collaborazione con gl
organismi civili ed ecclesialik la stessa dimensione comunitaria, civile edescae, dell'uomo
esige e conduce ad un‘opera piu ampia ed articalag¢ssia il frutto della collaborazione ordinata
delle diverse forze educative. Queste forze sotte hecessarie, anche se ciascuna puo e deve
intervenire con una sua competenza e con un sudtngo propri »>*® | genitori hanno il diritto di
scegliere gli strumenti formativi rispondenti ghlieoprie convinzioni e di cercare i mezzi che
possano aiutarli nel loro compito di educatori,f@nell’ambito spirituale e religioso. Le autorita
pubbliche hanno il dovere di garantire tale dirétdi assicurare le condizioni concrete che ne
consentono l'esercizfS! In tale contesto si pone anzitutto il tema detlaborazione tra famiglia
e istituzione scolastica.

2411 genitori hanno il diritto di fondare e sostenaséituzioni educativelLe autorita pubbliche
devono far si che « i pubblici sussidi siano staini maniera che i genitori siano veramente liber
nell'esercitare questo diritto, senza andare imoad oneri ingiusti. Non si devono costringere i
genitori a sostenere, direttamente o indirettamepese supplementari, che impediscano o limitino
ingiustamente I'esercizio di questa liberfd%E da considerarsi un'ingiustizia il rifiuto di $egno
economico pubblico alle scuole non statali chebi®aao necessita e rendano un servizio alla
societa civile: « Quando lo Stato rivendica a seahopolio scolastico, oltrepassa i suoi diritti e
offende la giustizia... Lo Stato non pu0, senzaroeittere un'ingiustizia, accontentarsi di tollerare
le scuole cosiddette private. Queste rendono wizseipubblico e, di conseguenza, hanno il diritto
di essere aiutate economicamenté®».

242 La famiglia ha la responsabilita di offrire un'ecamione integraleOgni vera educazione,
infatti, deve promuovere « la formazione della paesumana in vista del suo fine ultimo, e
contemporaneamente per il bene della societa diutumo € membro e alle cui responsabilita,
divenuto adulto, avra parte® L'integralita & assicurata quando i figli — cortdatimonianza di
vita e con la parola — vengono educati al dial@ncontro, alla socialita, alla legalita, alla
solidarieta e alla pace, mediante la coltivazioskéed/irtt fondamentali della giustizia e della

carita®?

Nell'educazione dei figli, il ruolo materno e queflaterno sono ugualmente necess#rl genitori
devono, quindi, operare congiuntamente. L'auteata da loro esercitata con rispetto e delicatezza,
ma anche con fermezza e vigore: essa deve essdibiler, coerente, saggia e sempre orientata
verso il bene integrale dei figli.

2431 genitori hanno poi una particolare responsabilitélla sfera dell'educazione sessudieli
fondamentale importanza, per una crescita equiéibdne i figli apprendano in modo ordinato e
progressivo il significato della sessualita e inmpawad apprezzare i valori umani e morali ad essa
correlati: « Per gli stretti legami che intercomdna la dimensione sessuale della persona e i suoi
valori etici, il compito educativo deve condurrggli a conoscere e a stimare le norme morali come
necessaria e preziosa garanzia per una responeagsitita personale nella sessualitd umatial».
genitori sono tenuti a verificare le modalita camviene attuata I'educazione sessuale nelle
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istituzioni educative, al fine di controllare che tema cosi importante e delicato sia affrontato in
modo appropriato.

d) Dignita e diritti dei bambini

2441 a dottrina sociale della Chiesa indica costantetadiesigenza di rispettare la dignita dei
bambini « Nella famiglia, comunita di persone, deve essiservata una specialissima attenzione
al bambino, sviluppando una profonda stima peutadignita personale, come pure un grande
rispetto e un generoso servizio per i suoi dir@id vale di ogni bambino, ma acquista una
singolare urgenza quanto piu il bambino é piccdbisegnoso di tutto, malato, sofferente o
handicappato >*

| diritti dei bambini devono essere protetti dagidinamenti giuridici E necessario, innanzi tutto,
il iconoscimento pubblico in tutti i Paesi del @ad sociale dell'infanzia: « Nessun paese del
mondo, nessun sistema politico puo pensare al ijprapvenire se non attraverso l'immagine di
gueste nuove generazioni che dai loro genitorirassanno il molteplice patrimonio dei valori, dei
doveri e delle aspirazioni della nazione alla qugdpartengono e di tutta la famiglia umarra>i
primo diritto del bambino & quello « a nascerena uera famiglia 3>° un diritto il cui rispetto &
sempre stato problematico e che oggi conosce rioove di violazione dovute allo sviluppo delle
tecniche genetiche.

245La situazione di una larga parte dei bambini nelntio € lungi dall'essere soddisfacente, per
la mancanza di condizioni che favoriscano il loudppo integrale malgrado I'esistenza di uno
specifico strumento giuridico internazionale a tatdei diritti del fanciullg®’ che impegna quasi
tutti i membri della comunita internazionale. Sitta di condizioni connesse alla mancanza di
servizi sanitari, di un‘alimentazione adeguatgadisibilita a ricevere un minimo di formazione
scolastica e di una casa. Permangono insolutir&@alcuni gravissimi problemi: il traffico dei
bambini, il lavoro minorile, il fenomeno dei « bamibdi strada », I'impiego di bambini in conflitti
armati, il matrimonio delle bambine, I'utilizzo deambini per il commercio di materiale
pornografico, anche tramite i pi moderni e safiiistrumenti di comunicazione sociale. E
indispensabile combattere, a livello nazionalenéernazionale, le violazioni della dignita dei
bambini e delle bambine causate dallo sfruttamsessuale, dalle persone dedite alla pedofilia e
dalle violenze di ogni genere subite da questeopersmane pill indifese® Si tratta di atti
delittuosi che devono essere efficacemente conthattun adeguate misure preventive e penali, da
una decisa azione delle diverse autorita.

IV. LA FAMIGLIA PROTAGONISTA DELLA VITA SOCIALE
a) Solidarieta familiare

246 La soggettivita sociale delle famiglie, sia singole associate, si esprime anche con
manifestazioni di solidarieta e di condivisionenremlo tra le famiglie stesse, ma pure mediante
varie forme di partecipazione alla vita socialedifica. Si tratta della conseguenza della realta
familiare fondata sull'amore: nascendo dall'amareescendo nell'amore, la solidarieta appartiene
alla famiglia come dato costitutivo e strutturale.

E una solidarieta che pud assumere il volto defizere dell'attenzione a quanti vivono nella
poverta e nell'indigenza, agli orfani, agli hangigati, ai malati, agli anziani, a chi & nel lutto,

guanti sono nel dubbio, nella solitudine o nelladono; una solidarieta che si apre all'accoglienza
all'affidamento o all'adozione; che sa farsi voceghi situazione di disagio presso le istituzioni,
affinché intervengano secondo le loro specifichalfia.
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247 Le famiglie, lungi dall'essere solo oggetto delbae politica, possono e devono diventare
soggetto di tale attivittadoperandosi « affinché le leggi e le istituzidello Stato non solo non
offendano, ma sostengano e difendano positivameintiéti e i doveri della famiglia. In tal sense |
famiglie devono crescere nella coscienza di espeotagoniste” della cosiddetta “politica
familiare” e assumersi la responsabilita di trasfare la societa 3°° A tale scopo va rafforzato
I'associazionismo familiare: « Le famiglie hanndiiitto di formare associazioni con altre famiglie
e istituzioni per svolgere il ruolo della famiglmmodo conveniente ed effettivo, come pure per
proteggere i diritti, promuovere il bene e rappnéaee gli interessi della famiglia. Sul piano
economico, sociale, giuridico e culturale, deveeessiconosciuto il legittimo ruolo delle famigke
delle associazioni familiari nella elaborazioneedi'attuazione dei programmi che interessano la
vita della famiglia »*°

b) Famiglia, vita economica e lavoro

248ll rapporto che intercorre tra la famiglia e la @iteconomica € particolarmente significativo
Da una parte, infatti,d'eco-nomia » nata dal lavoro domestico: la casa é stataupgoltempo, e
ancora — in molti luoghi — continua ad essere,aiditproduzione e centro di vita. Il dinamismo
della vita economica, d'altra parte, si sviluppa Kioiziativa delle persone e si realizza, secondo
cerchi concentrici, in reti sempre piu vaste diduzione e di scambio di beni e di servizi, che
coinvolgono in misura crescente le famiglie. La iiglim, dunque, va considerata, a buon diritto,
come una protagonista essenziale della vita ecaramrientata non dalla logica del mercato, ma
da quella della condivisione e della solidarietalérgenerazioni.

249Un rapporto del tutto particolare lega la famigleil lavora « la famiglia costituisce uno dei
piu importanti termini di riferimento, secondo ialjudeve essere formato I'ordine socio-etico del
lavoro umano 3% Tale rapporto affonda le sue radici nella relagiohe intercorre tra la persona e
il suo diritto a possedere il frutto del propriedao e riguarda non solo il singolo come individuo,

ma anche come membro di una famiglia, intesa qusteietd domestica.®?

Il lavoro € essenziale in quanto rappresenta ladivione che rende possibile la fondazione di una
famiglia, i cui mezzi di sussistenza si acquistarealiante il lavoroll lavoro condiziona anche il
processo di sviluppo delle persone, poiché unagieniolpita dalla disoccupazione rischia di non
realizzare pienamente le sue finafita.

L'apporto che la famiglia puo offrire alla realtaetllavoro € prezioso e, per molti versi,

insostituibile Si tratta di un contributo che si esprime sitemmini economici sia mediante le

grandi risorse di solidarieta che la famiglia pedsie che costituiscono un importante appoggio per
chi, al suo interno, si trova senza lavoro o éradl@rca di un'occupazione. Soprattutto e piu
radicalmente, & un contributo che si realizza tutazione al senso del lavoro e tramite I'offerta
di orientamenti e sostegni di fronte alle stessdts@rofessionali.

250Per tutelare questo rapporto tra famiglia e lavoum elemento da apprezzare e salvaguardare
e il salario familiare ossia un salario sufficiente a mantenere e wiVare dignitosamente la
famiglia®®* Tale salario deve permettere la realizzazionendisparmio che favorisca

l'acquisizione di qualche forma di proprieta, cayaeanzia di liberta: il diritto alla proprieta e
strettamente legato all'esistenza delle famighe, € mettono al riparo dal bisogno anche grazie al
risparmio e alla costituzione di una proprieta féare >°® VVari possono essere i modi per dare
concretezza al salario familiare. Concorrono ardatearlo alcuni importanti provvedimenti sociali,
quali gli assegni familiari e altri contributi plerpersone a carico, nonché la remunerazione del
lavoro casalingo di uno dei due genitSh.
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251 Nel rapporto tra famiglia e lavoro, una specialéegizione va riservata al lavoro della donna
in famiglia, il cosiddettdavoro di cura che chiama in causa anche le responsabilitaoeit

come marito e come padre. Il lavoro di cura, a ommre da quello della madre, proprio perché
finalizzato e dedicato al servizio della qualitfiaeita, costituisce un tipo di attivita lavoraaiv
eminentemente personale e personalizzante, cheedegee socialmente riconosciuta e
valorizzata®®” anche mediante un corrispettivo economico almemoapquello di altri lavor?®®

Nello stesso tempo, occorre eliminare tutti glessli che impediscono agli sposi di esercitare
liberamente la loro responsabilita procreativangarticolare, quelli che costringono la donnaa no
svolgere pienamente le sue funzioni matéffie.

V. LA SOCIETA A SERVIZIO DELLA FAMIGLIA

2521l punto di partenza per un corretto e costruttrapporto tra la famiglia e la societa e |l
riconoscimento della soggettivita e della priorgaciale della famigliall loro intimo rapporto
impone che « la societa non venga mai meno alataimentale compito di rispettare e di
promuovere la famiglia stessa’3La societa e, in particolare, le istituzioni skata nel rispetto
della priorita e « antecedenza » della famigliaeroschiamate garantire e favorire la genuina
identita della vita familiaree a evitare e combattere tutto cio che la altdesigce. Cio richiede che
I'azione politica e legislativa salvaguardi i valdella famiglia, dalla promozione dell'intimita e
della convivenza familiare, al rispetto della vi@scente, alla effettiva liberta di scelta
nell'educazione dei figli. La societa e lo Stato possono, pertanto, né assorbire, né sostituére, n
ridurre la dimensione sociale della famiglia stepsattosto devono onorarla, riconoscerla,
rispettarla e promuoverla secoritlprincipio di sussidiariet®’*

2531l servizio della societa alla famiglia si concreta nel riconoscimento, nel rispetto e nella
promozione dei diritti della famiglia” Tutto cio richiede la realizzazione di autenticlueséficaci
politiche familiari con interventi precisi in grado di affrontare s&gni che derivano dai diritti della
famiglia come tale. In tal senso, € necessaricellgguisito, essenziale e irrinunciabile, del
riconoscimente— che comporta la tutela, la valorizzazione ertanpzione — dell'identita della
famiglia, societa naturale fondata sul matrimonitale riconoscimento traccia una linea di
demarcazione netta tra la famiglia propriamentesiate le altre convivenze, che della famiglia —
per loro natura — non possono meritare né il nogm statuto.

25411 riconoscimento, da parte delle istituzioni civél dello Stato, della priorita della famiglia su
ogni altra comunita e sulla stessa realta statuatenporta il superamento delle concezioni
meramente individualistiche e I'assunzione delfaatsione familiare come prospettiva, culturale e
politica, irrinunciabile nella considerazione deleersone Cio non si pone in alternativa, ma
piuttosto a sostegno e tutela degli stessi daiité le persone hanno singolarmente. Tale prosaettiv
rende possibile elaborare criteri normativi per soluzione corretta dei diversi problemi sociali,
poiché le persone non devono essere consideratsiagblarmente, ma anche in relazione ai
nuclei familiari in cui sono inserite, dei cui valspecifici ed esigenze si deve tenere debitoaont

CAPITOLO SESTO
IL LAVORO UMANO
|. ASPETTI BIBLICI

a) Il compito di coltivare e custodire la terra
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255L'Antico Testamento presenta Dio come Creatorepotente(cfr. Gen2,2; Gb38-41;Sal 104,
Sal147),che plasma 'uomo a Sua immagine, lo invita a laveta terra(cfr. Gen2,5-6)e a
custodire il giardino dell'Eden in cui lo ha podidr. Gen2,15). Alla prima coppia umana Dio
affida il compito di soggiogare la terra e di doari& su ogni essere vivente (¢&enl,28). Il

dominio dell'uomo sugli altri esseri viventi, tutia, non deve essere dispotico e dissennato; al
contrario, egli deve « coltivare e custodire ».(Gfen2,15) i beni creati da Dio: beni che 'uomo
non ha creato, ma ha ricevuto come un dono prepost dal Creatore sotto la sua responsabilita.
Coltivare la terra significa non abbandonarla atessa; esercitare il dominio su di essa e averne
cura, cosi come un re saggio si prende cura dgbgpolo e un pastore del suo gregge.

Nel disegno del Creatore, le realta create, buoned stesse, esistono in funzione dell'udmo
stupore davanti al mistero della grandezza dellutaresclamare il salmista: « Che cosa e 'uomo
perché te ne ricordi e il figlio dell'uomo percleénie curi? Eppure I'hai fatto poco meno degli
angeli, di gloria e di onore lo hai coronato: @i kdato potere sulle opere delle tue mani, tutto ha
posto sotto i suoi piedi >5@al8,5-7).

25611 lavoro appartiene alla condizione originaria delomo e precede la sua caduta; non € percio
né punizione né malediziaresso diventa fatica e pena a causa del peccé&daino ed Eva, che
spezzano il loro rapporto fiducioso ed armonioso D (cfr. Gen3,6-8). La proibizione di
mangiare « dell'albero della conoscenza del beted male » Gen2,17) ricorda all'uomo che egli
ha ricevuto tutto come dono e che continua ad esse& creatura e non il Creatore. Il peccato di
Adamo ed Eva fu provocato proprio da questa teom&zi« diventereste come DioG€n3,5). Essi
vollero avere il dominio assoluto su tutte le camza sottomettersi alla volonta del Creatore. Da
allora, il suolo si fa avaro, ingrato, sordamergtl® (cfr. Gen4,12); solo con il sudore della fronte
sara possibile trarne alimento (d8en3,17.19). Nonostante il peccato dei progenitatiawia, il
disegno del Creatore, il senso delle Sue creatura queste, dell'uomo, chiamato ad essere
coltivatore e custode del creato, rimangono inalter

25711 lavoro va onorato perché fonte di ricchezza maho di condizioni di vita decorose €, in
genere, e strumento efficace contro la povéefa Pr 10,4),ma non si deve cedere alla tentazione
di idolatrarlo, perché in esso non si puo trovalreenso ultimo e definitivo della vitklavoro e
essenziale, ma e Dio, non il lavoro, la fonte deglta e il fine dell'uomoll principio fondamentale
della Sapienza, infatti, € il timore del Signotesigenza della giustizia, che ne deriva, precede
quella del guadagno: « Poco con il timore di Dimé&glio di un gran tesoro con l'inquietudinePs (
15,16); « Poco con onesta € meglio di molte rersditeea giustizia >P¢ 16,8).

258Vertice dell'insegnamento biblico sul lavoro eahtandamento del riposo sabbatico
All'uomo, legato alla necessita del lavoro, il 8papre la prospettiva di una liberta piu piena,
guella del Sabato eterno (clib 4,9-10). Il riposo consente agli uomini di ricorel@ di rivivere le
opere di Dio, dalla Creazione alla Redenzioneicdinoscersi essi stessi come opera SuaHEéfr.
2,10), di rendere grazie della propria vita e dpflapria sussistenza a Lui, che ne € l'autore.

La memoria e l'esperienza del sabato costituisagnbaluardo contro I'asservimento al lavoro,
volontario o imposto, e contro ogni forma di sfamtento, larvata o pales#.riposo sabbatico,
infatti, oltre che per consentire la partecipaziaheulto di Dio, € stato istituito in difesa delyero;
la sua & anche una funzione liberatoria dalle dergeioni antisociali del lavoro umano. Tale
riposo, che puo durare anche un anno, comportattijnin esproprio dei frutti della terra a favore
dei poveri e la sospensione dei diritti di progidei padroni del suolo: « Per sei anni seminarai |
tua terra e ne raccoglierai il prodotto, ma netirset anno non la sfrutterai e la lascerai incatia:
mangeranno gli indigenti del tuo popolo e cio dmxéeranno sara divorato dalle bestie della
campagna. Cosi farai per la tua vigna e per ibliveeto » €s23,10-11). Questa consuetudine
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risponde ad un'intuizione profonda: I'accumulazidnieeni da parte di alcuni puo diventare una
sottrazione di beni ad altri.

b) Gesu uomo del lavoro

259Nella Sua predicazione Gesu insegna ad apprezk&reoro. Egli stesso, « divenuto simile a
noi in tutto, dedico la maggior parte degli anniasua vita sulla terra &#voro manualepresso un
banco di carpentiere®® nella bottega di Giuseppe (cit 13,55;Mc 6,3), al quale stava
sottomesso (cfil.c 2,51). Gesu condanna il comportamento del semwauidone, che nasconde
sotto terra il talento (cfiMt 25,14-30) e loda il servo fidato e prudente chgadrone trova intento a
svolgere le mansioni affidategli (ciit 24,46).Egli descrive la Sua stessa missione come un
operare « Il Padre micoperasempre e anch'iopero» (Gv5,17); e i Suoi discepoli conuperai
nellamesse del Signarehe é I'umanita da evangelizzare (bt.9,37-38). Per questi operai vale il
principio generale secondo cui « I'operaio e detgila sua mercede ¢ 10,7); essi sono
autorizzati a dimorare nelle case in cui sono dic@mangiare e a bere quello che viene loro
offerto (cfr.ibiden).

260Nella Sua predicazione Gesu insegna agli uomiroralasciarsi asservire dal lavor&ssi
devono preoccuparsi prima di tutto della loro anirgaadagnare il mondo intero non e lo scopo
della loro vita(cfr. Mc 8,36). | tesori della terra, infatti, si consumam®ntre i tesori del cielo sono
imperituri: a questi si deve legare il proprio cei¢cfr. Mt 6,19-21). Il lavoro non deve affannare
(cfr. Mt 6,25.31.34): preoccupato e agitato per molte doseno rischia di trascurare il Regno di
Dio e la Sua giustizia (cfMt 6,33), di cui ha veramente bisogno; tutto il restampreso il lavoro,
trova il suo posto, il suo senso e il suo valole se viene orientato a quest'unica cosa necessaria
che non sara mai tolta (ctrc 10,40-42).

261 Durante il Suo ministero terreno, Gesu lavora imst@bilmente, compiendo opere potenti per
liberare I'uomo dalla malattia, dalla sofferenzalalla morte Il sabato, che |'Antico Testamento
aveva proposto come giorno di liberazione e chegrsato solo formalmente, veniva svuotato del
suo autentico significato, e riaffermato da Gedisne originario valore: « Il sabato e stato fatéw
l'uomo e non l'uomo per il sabato!M¢ 2,27). Con le guarigioni, compiute in questo giodno
riposo (cfr.Mt 12,9-14;Mc 3,1-6;Lc 6,6-11; 13,10-17; 14,1-6), Egli vuole dimostrare drsabato

e Suo, perché Egli e veramente il Figlio di Diehe € il giorno in cui ci si deve dedicare a Dio e
agli altri. Liberare dal male, praticare fraterretg@ondivisione € conferire al lavoro il suo sigrafo
piu nobile, quello che permette all'umanita di moainarsi verso il Sabato eterno, nel quale il
riposo diventa la festa cui l'uomo interiormentgigs Proprio in quanto orienta I'umanita a fare
esperienza del sabato di Dio e della Sua vita etede il lavoro inaugura sulla terra la nuova
creazione.

262 L'attivita umana di arricchimento e di trasformaz@dell'universo puo e deve far emergere le
perfezioni in esso nascoste, che nel Verbo incrieatmo il loro principio e il loro modelldGli

scritti paolini e giovannei, infatti, mettono inckel la dimensione trinitaria della creazione e, in
particolare, il legame che intercorre tra il Figiferbo, il «Logos», e la creazione (cfGv 1,3;1

Cor 8,6;Col 1,15-17). Creato in Lui e per mezzo di Lui, redesé&d_ui, I'universo non € un
ammasso casuale, ma un « cosmb' #,cui ordine I'uomo deve scoprire, assecondgrertare a
compimento: « In Gesu Cristo il mondo visibile,ateeda Dio per 'uomo — quel mondo che,
essendovi entrato il peccato, “e stato sottomeseaducitda” Rm8,20; cfr.ibid., 8,19-22) —
riacquista nuovamente il vincolo originario corstassa sorgente divina della Sapienza e
dell’Amore »"® In tal modo, ossia mettendo in luce, in progressicrescente, « le imperscrutabili
ricchezze di Cristo »Hf 3,8) nella creazione, il lavoro umano si trasfoiman servizio reso alla
grandezza di Dio.
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2631l lavoro rappresenta una dimensione fondamentalasistenza umana come partecipazione
non solo all'opera della creazione, ma anche dedlZenzioneChi sopporta la penosa fatica del
lavoro in unione con Gesu, in un certo senso, aaopen il Figlio di Dio alla Sua opera redentrice
e si mostra discepolo di Cristo portando la Croggj giorno, nell'attivita che & chiamato a
compiere. In questa prospettiva, il lavoro puo essensiderato come un mezzo di santificazione e
un‘animazione delle realta terrene nello Spirit€dsto>’® Cosi raffigurato il lavoro & espressione
della piena umanita dell'uomo, nella sua condizi&tneca e nella sua orientazione escatologica: la
sua azione libera e responsabile ne svela l'intetzione con il Creatore ed il suo potenziale
creativo, mentre ogni giorno combatte lo sfiguratoetel peccato, anche guadagnandosi il pane
con il sudore della fronte.

c) Il dovere di lavorare

264 La consapevolezza della transitorieta della « scginguesto mondo §efr. 1 Cor7,31)non
esonera da alcun impegno storico, tanto meno dadra(cfr. 2 Ts3,7-15),che € parte integrante
della condizione umana, pur non essendo l'unicéoragdi vita Nessun cristiano, per il fatto di
appartenere ad una comunita solidale e fraterna, skentirsi in diritto di non lavorare e di vivexe
spese degli altri (cf2 Ts3,6-12); tutti, piuttosto, sono esortati dall'’Afme Paolo a farsi yn
punto di onore el lavorare con le proprie martiosi da « non aver bisogno di nessund $g
4,11-12) e a praticare una solidarieta anche nad¢eigondividendo i frutti del lavoro con « chi si
trova in necessita £ 4,28). San Giacomo difende i diritti conculcati @aioratori: « Ecco, il
salario da voi defraudato ai lavoratori che hanmetuno le vostre terre grida; e le proteste dei
mietitori sono giunte alle orecchie del Signoreldeggerciti » (G¢5,4). | credenti devono vivere |l
lavoro con lo stile di Cristo e renderlo occasidngestimonianza cristiana « di fronte agli estrane
(1 Ts4,12).

2651 Padri della Chiesa non considerano mai il lavarame « opus servile » — tale era ritenuto,
invece, nella cultura loro contemporanea -, ma sengome « opus humanum », e tendono ad
onorarne tutte le espressiomilediante il lavoro, I'uomo governa con Dio il mandhsieme a Lui

ne é signore, e compie cose buone per sé e patrglL'ozio nuoce all'essere dell'uomo, mentre
l'attivita giova al suo corpo e al suo spirifdll cristiano & chiamato a lavorare non solo per
procurarsi il pane, ma anche per sollecitudineosénsrossimo piu povero, al quale il Signore
comanda di dare da mangiare, da bere, da vestoegkenza, cura e compagnia (dfit 25,35-

36)>"8 Ceiaa;gcun lavoratore, afferma sant'Ambrogio, € laondi Cristo che continua a creare e a fare
del bene.

266Con il suo lavoro e la sua laboriosita, l'uomo, tEipe dell'arte e della saggezza divina, rende
pit bello il creato, il cosmo gia ordinato dal Pair®’ suscita quelle energie sociali e comunitarie
che alimentano il bene comytfé a vantaggio soprattutto dei piti bisognoiavoro umano,
finalizzato alla carita, diventa occasione di campéazione, si trasforma in devota preghiera, in
vigile ascesi e in trepida speranza del giorno aé&ramonto: « In questa visione superiore, il
lavoro, pena ed insieme premio dell'attivita umamoanporta un altro rapporto, quello cioé
essenzialmente religioso, che e stato felicemesieesso nella formula benedettina: “Ora et
labora! Il fatto religioso conferisce al lavoro amo una spiritualita animatrice e redentrice. Tale
parentela tra lavoro e religione riflette I'alleamaisteriosa, ma reale, che intercede tra l'agire
umano e quello provvidenziale di Dio’%.

Il. IL VALORE PROFETICO
DELLA « RERUM NOVARUM »
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26711 corso della storia € contrassegnato dalle prafertrasformazioni e dalle esaltanti conquiste
del lavoro, ma anche dallo sfruttamento di tantideatori e dalle offese alla loro dignitaa
rivoluzione industriale lancio alla Chiesa una gdmnsfida, alla quale il Magistero sociale rispose
con la forza della profezia, affermando principivdilidita universale e di perenne attualita, a
sostegno dell'uomo che lavora e dei suoi diritti

Destinataria del messaggio della Chiesa era séaitageoli una societa di tipo agricolo,
caratterizzata da ritmi regolari e ciclici; ora/ithngelo si doveva annunciare e vivere in un nuovo
areopago nel tumulto degli eventi sociali di una societa ginamica, tenendo conto della
complessita dei nuovi fenomeni e delle impensatzsisformazioni rese possibili dalla tecnica. Al
centro della sollecitudine pastorale della Chiegmseva sempre piu urgentemelaeuestione
operaia,ovvero il problema dello sfruttamento dei lavorgtoonseguente alla nuova
organizzazione industriale del lavoro, di matriegitalistica, e il problema, non meno grave, della
strumentalizzazione ideologica, socialista e costandelle giuste rivendicazioni del mondo del
lavoro. All'interno di questo orizzonte storicacsilocano le riflessioni e gli ammonimenti
dell'enciclica «Rerum novarun» di Leone XIII.

268La « Rerum novarum e innanzi tutto un'accorata difesa dell'inalibila dignita dei

lavoratori, alla quale collega I'importanza del diritto doprieta, del principio di collaborazione tra
le classi, dei diritti dei deboli e dei poveri, dexpblighi dei lavoratori e dei datori di lavordel
diritto di associazione.

Gli orientamenti ideali espressi nell'enciclica i@izarono I'impegno di animazione cristiana della
vita sociale, che si manifesto nella nascita ecogisolidamento di numerose iniziative di alto
profilo civile: unioni e centri di studi sociali, associaziomicieta operaie, sindacati, cooperative,
banche rurali, assicurazioni, opere di assistehz#o cio diede un notevole impulso alla
legislazione del lavoro per la protezione deglirapesoprattutto dei fanciulli e delle donne;
all'istruzione e al miglioramento dei salari e gkne.

269A partire dalla « Rerum novarus la Chiesa non ha mai smesso di considerareblemi del
lavoro all'interno di una questione sociale chedassunto progressivamente dimensioni
mondiali®® L'enciclica «Laborem exercens arricchisce la visione personalista del lavoro
caratteristica dei precedenti documenti sociatlidando la necessita di un approfondimento dei
significati e dei compiti che il lavoro comporta,gonsiderazione del fatto che « sorgono sempre
nuovi interrogativi e problemi, nascono sempre rugperanze, ma anche timori e minacce
connesse con questa fondamentale dimensione dafluesistere, con la quale la vita dell'uomo e
costruita ogni giorno, dalla quale essa attingardgria specifica dignita, ma nella quale e
contemporaneamente contenuta la costante misuianukeha fatica, della sofferenza e anche del
danno e dell'ingiustizia che penetrano profondamknvita sociale, all'interno delle singole
Nazioni e sul piano internazional@®.l lavoro, infatti, « chiave essenzial€® di tutta la
guestione sociale, condiziona lo sviluppo non salenomico, ma anche culturale e morale delle
persone, della famiglia, della societa e dell'imtgenere umano.

lIl. LA DIGNITA DEL LAVORO
a) La dimensione soggettiva e oggettiva del lavoro

27011 lavoro umano ha una duplice dimensione: oggatiwsoggettivaln senso oggettive
l'insieme di attivita, risorse, strumenti e tecmah cui l'uomo si serve per produrre, deminare
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la terra, secondo le parole del Libro della Genesi. |l lavim senso soggettive I'agire dell'uomo in
guanto essere dinamico, capace di compiere vaoeiahe appartengono al processo del lavoro e
che corrispondono alla sua vocazione personal&iemo deve soggiogare la terra, la deve
dominare, perché come “immagine di Dio” € una peascioe un essere soggettivo capace di agire
in modo programmato e razionale, capace di decitiegé e tendente a realizzare se stesso. Come
persona, l'uomo & quindi soggetto del lavor8®».

Il lavoro in senso oggettivo costituisce I'aspetbmtingente dell'attivita dell'uomehe varia
incessantemente nelle sue modalita con il mutdre dendizioni tecniche, culturali, sociali e
politiche.In senso soggettivo si configura, invece, conmiadimensione stabjlperché non
dipende da quel che I'uomo realizza concretamentiahgenere di attivita che esercita, ma solo ed
esclusivamente dalla sua dignita di essere pemsobaldistinzione e decisiva sia per comprendere
qual e il fondamento ultimo del valore e della digmlel lavoro, sia in ordine al problema di
un‘organizzazione dei sistemi economici e sodsspiattosa dei diritti dell'uomao.

271La soggettivita conferisce al lavoro la sua pecrdidignita che impedisce di considerarlo
come una semplice merce o un elemento impersoalliegrganizzazione produttival lavoro,
indipendentemente dal suo minore o maggiore valggettivo, &€ espressione essenziale della
persona, e actus personae.xQualsiasi forma di materialismo e di economicisthe tentasse di
ridurre il lavoratore a mero strumento di produgioa semplicéorza-lavorq a valore
esclusivamente materiale, finirebbe per snaturareediabilmente I'essenza del lavoro, privandolo
della sua finalita pit nobile e profondamente umaagpersona e il metro della dignita del lavoro
« Non c'é, infatti, alcun dubbio che il lavoro urnabbia un suo valore etico, il quale senza mezzi
termini e direttamente rimane legato al fatto obleticche lo compie & una persona®%.

La dimensione soggettiva del lavoro deve averedmmenza su quella oggettiyaerché e quella
dell'uomo stesso che compie il lavoro, determinaeda qualita e il valore piu alto. Se manca
guesta consapevolezza oppure non si vuole ricormgoesta verita, il lavoro perde il suo
significato piu vero e profondo: in questo casainoppo frequente e diffuso, I'attivita lavoratiea
le stesse tecniche utilizzate diventano piu impari@ell'uomo stesso e, da alleate, si trasformano
nemiche della sua dignita.

27211 lavoro umano non soltanto procede dalla persama, € anche essenzialmente ordinato e
finalizzato ad essdndipendentemente dal suo contenuto oggettidaydro deve essere orientato
verso il soggetto che lo compie, perché lo scopdadtero, di qualunque lavoro, rimane sempre
l'uomo. Anche se non puo essere ignorata l'imppataiella componente oggettiva del lavoro sotto
il profilo della sua qualita, tale componente,auif, va subordinata alla realizzazione dell'uoeno,
quindi alla dimensione soggettiva, grazie alla gquapossibile affermare ciidavoro e per 'uomo

e non l'uomo per il lavore che « lo scopo del lavoro, di qualunque laveegaito dall'uomo —
fosse pure il lavoro piu “di servizio”, pit monotmmella scala del comune modo di valutazione,
addirittura pitl emarginante — rimane sempre l'ustesso 3°°

2731l lavoro umano possiede anche un'intrinseca dinweressocialell lavoro di un uomo, infatti,

si intreccia naturalmente con quello di altri uominOggi piu che mai lavorare e lavorare con

gli altri e unlavorare per gli altri & un fare qualcosa per qualcun8%Anche i frutti del lavoro
offrono occasione di scambi, di relazioni e d'irtconll lavoro, pertanto, non si puo valutare
giustamente se non si tiene conto della sua natwiale: « giacché se non sussiste un corpo
veramente sociale e organico, se un ordine soeigleridico non tutela I'esercizio del lavoro, se |
varie parti, le une dipendenti dalle altre, nondlegano fra di loro e mutuamente non si compiono,
se, quel che e di piu, non si associano, quaginagie una cosa sola, l'intelligenza, il capitdle, i
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lavoro, I'umana attivita non puo produrre i suaitic e quindi non si potra valutare giustamente né
retribuire adeguatamente, dove non si tenga caglita sua natura sociale e individual&®>.

2741l lavoro & anche « un obbligo cioé un dovere deliho »°* L'uomo deve lavorare sia perché
il Creatore gliel'ha ordinato, sia per risponddle @sigenze di mantenimento e sviluppo della sua
stessa umanita. Il lavoro si profila come obbligorate in relazione al prossimo, che € in primo
luogo la propria famiglia, ma anche la societ& gliale si appartiene, la Nazione, della quale si e
figli o figlie, l'intera famiglia umana, di cui & membri: siamo eredi del lavoro di generazioni e
insieme artefici del futuro di tutti gli uomini cwévranno dopo di noi.

2751l lavoro conferma la profonda identita dell'uomeato a immagine e somiglianza di Do
Diventando — mediante il suo lavoro — sempre digadrone della terra, e confermando —
ancora mediante il lavoro — il suo dominio sul momksibile, 'uomo, in ogni caso ed in ogni fase
di questo processo, rimane sulla linea di quelfindria disposizione del Creatore, la quale resta
necessariamente e indissolubilmente legata al ¢agd'uomo € stato creato, come maschio e
femmina, “a immagine di Dio” 3°? Cio qualifica I'attivita dell'uomo nell'universegli non ne & il
padrone, ma il fiduciario, chiamato a rifletteré peprio operare I'impronta di Colui del qualeieg|
e immagine.

b) I rapporti tra lavoro e capitale

2761l lavoro, per il suo carattere soggettivo o perate € superiore ad ogni altro fattore di
produzione: questo principio vale, in particolarespetto al capitaleOggi, il termine « capitale »
ha diverse accezioni: talvolta indica i mezzi matedi produzione nell'impresa, talvolta le risers
finanziarie impegnate in un'iniziativa produttivanche in operazioni nei mercati borsistici. Si
parla anche, in modo non del tutto appropriate cpitale umano »per significare le risorse
umane, cioe gli uomini stessi, in quanto capasiaiizo lavorativo, di conoscenza, di creativita, di
intuizione delle esigenze dei propri simili, diesa reciproca in quanto membri di
un‘organizzazione. Ci si riferisce atapitale sociale sguando si vuole indicare la capacita di
collaborazione di una collettivita, frutto dell'iestimento in legami fiduciari reciproci. Questa
molteplicita di significati offre spunti ulterioper riflettere su cosa possa significare, oggi, il
rapporto tra lavoro e capitale.

277 La dottrina sociale ha affrontato i rapporti travaro e capitale, mettendo in evidenza sia la
priorita del primo sul secondo, sia la loro complemtarita.

Il lavoro ha una priorita intrinseca rispetto al paale: « Questo principio riguarda direttamente il
processo stesso di produzione, in rapporto al ukleoro € sempre una causa efficiente primaria,
mentre il “capitale” essendo l'insieme dei mezzpmiduzione, rimane solo uno strumento o la
causa strumentale. Questo principio e verita evéehe risulta da tutta I'esperienza storica
dell'uomo »** Esso « appartiene al patrimonio stabile dellarthatdella Chiesa "

Tra lavoro e capitale ci deve essere complementagita stessa logica intrinseca al processo
produttivo a dimostrare la necessita della lorgoreca compenetrazione e I'urgenza di dare vita a
sistemi economici nei quali I'antinomia tra laveroapitale venga superafaIn tempi in cui,
all'interno di un sistema economico meno complegsasapitale » e il « lavoro salariato »
identificavano con una certa precisione non sokfdttori produttivi, ma anche e soprattutto due
concrete classi sociali, la Chiesa affermava clieubi sono in sé legittimi™° « né il capitale pud
stare senza il lavoro, né il lavoro senza il cépite®’ Si tratta di una verita che vale anche per il
presente, perché « é del tutto falso ascriveresolalcapitale o al solo lavoro cio che si ottiena
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l'opera unita dell'uno e dell'altro; ed é affatigiusto che I'uno arroghi a sé quel che si fa, néga

l'efficacia dell'altro >

278Nella considerazione dei rapporti tra lavoro e dape, soprattutto di fronte alle imponenti
trasformazioni dei nostri tempi, si deve ritenehe ¢a « principale risorsa » € il « fattore decisiv
*%in mano all'uomo & I'uomo stessoche « l'integrale sviluppo della persona unreidavoro

non contraddice, ma piuttosto favorisce la maggiwoeluttivita ed efficacia del lavoro stess®%.

I mondo del lavoro, infatti, sta scoprendo sengirgiu che il valore del apitale umano» trova
espressione nelle conoscenze dei lavoratori, letledisponibilitd a tessere relazioni, nella
creativita, nellimprenditorialita di se stessillaeapacita di affrontare consapevolmente il nyovo
di lavorare insieme e di saper perseguire obietbwiuni. Si tratta di qualita prettamente personali
che appartengono al soggetto del lavoro piu cheaagektti oggettivi, tecnici, operativi del lavoro
stesso. Tutto questo comporta una prospettiva naemvapporti tra lavoro e capitale: si puo
affermare che, contrariamente a quanto accadelavegchia organizzazione del lavoro dove il
soggetto finiva per venire appiattito sull'ogge#olla macchina, al giorno d'oggi la dimensione
soggettiva del lavoro tende ad essere piu decssingortante di quella oggettiva.

2791l rapporto tra lavoro e capitale presenta spessatti della conflittualita, che assume

caratteri nuovi con il mutare dei contesti sociedl economicileri, il conflitto tra capitale e lavoro
era originato, soprattutto, « dal fatto che i latori mettevano le loro forze a disposizione del
gruppo degli imprenditori, e che questo, guidatiopdiacipio del massimo profitto della

produzione, cercava di stabilire il salario pitidmpossibile per il lavoro eseguito dagli oper&i’.
Attualmente, il conflitto presenta aspetti nuoviagse, piu preoccupanti progressi scientifici e
tecnologici e la mondializzazione dei mercati, €lii pé fonte di sviluppo e di progresso, espongono
i lavoratori al rischio di essere sfruttati dagigranaggi dell'economia e dalla ricerca sfrenata di
produttivita®®?

280Non si deve erroneamente ritenere che il processameramento della dipendenza del lavoro
dalla materia sia capace di per sé di superaradiazione sul lavoro e del lavarb riferimento

non é solo alle tante sacche di non lavoro, difawero, di lavoro minorile, di lavoro sottopagato,
di lavoro sfruttato, che ancora persistono, ma amatle nuove forme, molto piu sottili, di
sfruttamento dei nuovi lavori, al super-lavorolaaloro- carriera che talvolta ruba spazio a
dimensioni altrettanto umane e necessarie perrtopa, all'eccessiva flessibilita del lavoro che
rende precaria e talvolta impossibile la vita féand, alla modularita lavorativa che rischia dirave
pesanti ripercussioni sulla percezione unitariéadaiopria esistenza e sulla stabilita delle relaizi
familiari. Se 'uomo e alienato quando inverte mezimi, anche nel nuovo contesto di lavoro
immateriale, leggero, qualitativo piu che quaniiatsi possono dare elementi di alienazione « a
seconda che cresca la ... partecipazione [dell'lomm'autentica comunita solidale, oppure cresca
il suo isolamento in un complesso di relazionishsperata competitivita e di reciproca
estraniazione $°

c) Il lavoro, titolo di partecipazione

2811l rapporto tra lavoro e capitale trova espressioaeche attraverso la partecipazione dei
lavoratori alla proprieta, alla sua gestione, ai@itfrutti. E questa un'esigenza troppo spesso
trascurata, che occorre invece valorizzare al meglognuno, in base al proprio lavoro, abbia il
pieno titolo di considerarsi al tempo stesso ilfgwoprietario” del grande banco di lavoro, al quale
s'impegna insieme con tutti. E una via verso talguardo potrebbe essere quella di associare, per
guanto e possibile, il lavoro alla proprieta dgditale e di dar vita a una ricca gamma di corpi
intermedi a finalita economiche, sociali, culturabrpi che godano di una effettiva autonomia nei
confronti dei pubblici poteri, che perseguano olspecifici obiettivi in rapporti di leale
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collaborazione vicendevole, subordinatamente alige@ze del bene comune, e che presentino
forma e sostanza di una viva comunita, cioe clessni rispettivi membri siano considerati e
trattati come persone e stimolati a prendere ptiea alla loro vita $°* La nuova organizzazione
del lavoro, in cui il sapere conta di piu dellaasptoprieta dei mezzi di produzione, attesta in
maniera concreta che il lavoro, a motivo del suattere soggettivo, é titolo di partecipazione: €
indispensabile ancorarsi a questa consapevolezzaluare la giusta posizione del lavoro nel
processo produttivo e per trovare modalita di pipbezione consone alla soggettivita del lavoro
nelle peculiarita delle varie situazioni concréte.

d) Rapporto tra lavoro e proprieta privata

28211 Magistero sociale della Chiesa articola il rapgio tra lavoro e capitale anche rispetto
all'istituto della proprieta privataal relativo diritto e all'uso di questdl diritto alla proprieta

privata € subordinato al principio della destinagi@niversale dei beni e non deve costituire motivo
di impedimento al lavoro e allo sviluppo altrui. peoprieta, che si acquista anzitutto mediante il
lavoro, deve servire al lavoro. Cio vale in moddipalare per il possesso dei mezzi di produzione;
ma tale principio concerne anche i beni proprirdehdo finanziario, tecnico, intellettuale,
personale.

| mezzi di produzione « non possono essere possaxhito il lavoro, non possono essere neppure
posseduti per possederé®$il loro possesso diventa illegittimo quando laggieta « non viene
valorizzata o serve ad impedire il lavoro di alper ottenere un guadagno che non nasce
dall'espansione globale del lavoro e della riccaesticiale, ma piuttosto dalla loro compressione,

dall'illecito sfruttamento, dalla speculazione #aleottura della solidarieta nel mondo del lavoro
607
».

283La proprieta privata e pubblica nonché i vari meotsani del sistema economico devono essere
predisposti per un‘economia a servizio dell'upmanodo che contribuiscano ad attuare il prireipi
della destinazione universale dei beni. In talespettiva diventa rilevante la questione relativa al
proprieta e all'uso delle nuove tecnologie e coense, che costituiscono, nel nostro tempo, un‘altra
forma particolare di proprieta, di importanza nofeiiore a quella della terra e del capitfeTali
risorse, come tutti gli altri beni, hanno utestinazione universglanch'esse vanno inserite in un
contesto di norme giuridiche e di regole sociaé ale garantiscano un uso ispirato a criteri di
giustizia, di equita e di rispetto dei diritti dathmo. | nuovi saperi e le tecnologie, grazie ke
enormi potenzialita, possono dare un contributasiexalla promozione del progresso sociale, ma
rischiano di divenire fonte di disoccupazione althrgare il distacco tra zone sviluppate e zone di
sottosviluppo, se rimangono accentrati nei Paeésripchi o nelle mani di ristretti gruppi di potere

e) Il riposo festivo

2841l riposo festivo & un diritt3® Dio « cesso nel settimo giorno da ogni suo lavo(@en2,2):
anche gli uomini, creati a Sua immagine, devoncegedi sufficiente riposo e tempo libero che
permetta loro di curare la vita familiare, culterasociale e religios®’ A cid contribuisce
l'istituzione del giorno del Signofé! | credenti, durante la domenica e negli altri gidestivi di
precetto, devono astenersi da « lavori o attivii@ icmpediscano il culto dovuto a Dio, la letizia
propria del giorno del Signore, la pratica dellempdi misericordia e la necessaria distensioria del
mente e del corpo%? Necessita familiari o esigenze di utilita sociadessono legittimamente
esentare dal riposo domenicale, ma non devonoecadstudini pregiudizievoli per la religione, la
vita di famiglia e la salute.
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285La domenica e un giorno da santificare con un‘oparocaritj riservando attenzioni alla
famiglia e ai parenti, come anche ai malati, agligrmi, agli anzianiné si devono dimenticare
quei « fratelli che hanno i medesimi bisogni e desmi diritti @ non possono riposarsi a causa
della poverta e della miseria®?inoltre & un tempo propizio per la riflessionesilenzio, lo

studiq che favoriscano la crescita della vita interioremstiana | credenti dovranno distinguersi,
anche in questo giorno, per la loro moderazionigamdo tutti gli eccessi e le violenze che spesso
caratterizzano i divertimenti di mas¥4ll giorno del Signore deve sempre essere vissurted!
giorno della liberazione, che fa partecipare @adilhanza festosa e all'assemblea dei primogeniti
iscritti nei cieli » Eb 12,22-23) e anticipa la celebrazione della Pasigtiaitiva nella gloria del

cielo5®

286 Le autorita pubbliche hanno il dovere di vigilaréfiaché ai cittadini non sia sottratto, per
motivi di produttivita economica, un tempo destinal riposo e al culto divind datori di lavoro
hanno un obbligo analogo nei confronti dei loroedigenti®'® | cristiani si devono adoperare, nel
rispetto della liberta religiosa e del bene comdin@tti, affinché le leggi riconoscano le domergch
e le altre solennita liturgiche come giorni festkiSpetta a loro offrire a tutti un esempio pudxbli
di preghiera, di rispetto e di gioia e difenderéol® tradizioni come un prezioso contributo ali@av
spirituale della societd uman&$.Ogni cristiano dovra « evitare di imporre, seneegssita, ad
altri cio che impedirebbe loro di osservare il gimdel Signore 3

IV.IL DIRITTO AL LAVORO
a)ll lavoro e necessario

2871l lavoro & un diritto fondamentale ed & un benelpmma °*° un bene utile, degno di lui
perché adatto appunto ad esprimere e ad accredaatignita umanalLa Chiesa insegna il valore
del lavoro non solo perché esso & sempre persoma&nche per il carattere di necessitall
lavoro & necessario per formare e mantenere urigliafif* per avere diritto alla proprie?d’ per
contribuire al bene comune della famiglia um&a.a considerazione delle implicazioni morali
che la questione del lavoro comporta nella vitasdednduce la Chiesa ad additare la
disoccupazione come una « vera calamita socidfé soprattutto in relazione alle giovani
generazioni.

288ll lavoro e un bene di tutti, che deve essere digple per tutti coloro che ne sono capalca «
piena occupazione €, pertanto, un obiettivo doveroso per ogni ordiggato economico orientato
alla giustizia e al bene comunéna societa in cui il diritto al lavoro sia vandto o

sistematicamente negato e in cui le misure diipalitkconomica non consentano ai lavoratori di
raggiungere livelli soddisfacenti di occupazion@&@o® puo conseguire né la sua legittimazione etica
né la pace sociale®?> Un ruolo importante e, dunque, una responsalsiigzifica e grave
appartengono, in questo ambito, al « datore dirirairetto »°2° ossia a quei soggetti — persone

o istituzioni di vario tipo — che sono in gradoadientare, a livello nazionale o internazionale, la
politica del lavoro e dell'economia.

289La capacita progettuale di una societa orientateseell bene comune e proiettata verso il
futuro si misura anche e soprattutto sulla baséedetospettive di lavoro che essa € in grado di
offrire. L'alto tasso di disoccupazione, la presenzastisii di istruzione obsoleti e di perduranti
difficolta nell'accesso alla formazione e al mevadel| lavoro costituiscono, per molti giovani
soprattutto, un forte ostacolo sulla strada deldizzazione umana e professionale. Chi é
disoccupato o sottoccupato, infatti, subisce lesegnenze profondamente negative che tale
condizione determina nella personalita e rischiasgere posto ai margini della societa, di diventar
una vittima dell'esclusione soci&fé.E questo un dramma che colpisce, in genere, @ilig®vani,
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le donne, i lavoratori meno specializzati, i disagli immigrati, gli ex-carcerati, gli analfabetutti
i soggetti che trovano maggiori difficolta nellaerca di una collocazione nel mondo del lavoro.

29011 mantenimento dell'occupazione dipende semppétdilalle capacita professiondit® |l
sistema di istruzione e di educazione non devetrase la formazione umana e tecnica,
necessaria per svolgere con profitto le mansiocthigste La sempre piu diffusa necessita di
cambiare varie volte impiego, nell'arco della vitapone al sistema educativo di favorire la
disponibilita delle persone ad un aggiornamentquatificazione permanenti. | giovani devono
apprendere ad agire autonomamente, diventare cdipgesumersi responsabilmente il compito di
affrontare con competenze adeguate i rischi leghtin contesto economico mobile e spesso
imprevedibile nei suoi scenari evolutRif E altrettanto indispensabile I'offerta di oppogun
occasioni formative agli adulti in cerca di rigdi@izione e ai disoccupati. Piu in generale, il
percorso lavorativo delle persone deve trovare adorme concrete di sostegno, a cominciare
proprio dal sistema formativo, cosi che sia mefiicde attraversare fasi di cambiamento, di
incertezza, di precarieta.

b) Il ruolo dello Stato e della societa civile nellagwmozione del diritto al lavoro

2911 problemi dell'occupazione chiamano in causa lgpansabilita dello Stato, al quale compete
il dovere di promuovere politiche attive del lavpoioé tali da favorire la creazione di opportunita
lavorative all'interno del territorio nazionalegcemtivando a questo scopo il mondo produttivo. Il
dovere dello Stato non consiste tanto nell'assiewdmettamente il diritto al lavoro di tutti i
cittadini, irreggimentando l'intera vita econome&aortificando la libera iniziativa dei singoli,
guanto piuttosto nell'« assecondare l'attivitaedigiprese, creando condizioni che assicurino

occasioni di lavoro, stimolandola ove essa risn#fufficiente o sostenendola nei momenti di crisi
630
».

292Di fronte alle dimensioni planetarie rapidamentesaste dalle relazioni economico-finanziarie
e dal mercato del lavoro, si deve promuovere unadé collaborazione internazionale tra gli Stati
mediante trattati, accordi e piani di azione conuln@ salvaguardino il diritto al lavoro anche nelle
fasi piu critiche del ciclo economico, a livellozianale ed internazionale. Bisogna avere
consapevolezza del fatto che il lavoro umano éitittadda cui dipendono direttamente la
promozione della giustizia sociale e della pacédecivmportanti compiti in questa direzione
spettano alle Organizzazioni internazionali e dlgu@ndacali: collegandosi nelle forme piu
opportune, esse si devono impegnare, prima di, tattessere « una trama sempre piu fitta di
disposizioni giuridiche che proteggono il lavorgti@iomini, delle donne, dei giovani, e gli
assicurano una conveniente retribuzioff&'».

293Per la promozione del diritto al lavoro € importanbggi come ai tempi dellaRerum
novarumy, che vi sia ur libero processo di auto-organizzazione della sa@ciet*? Significative
testimonianze ed esempi di auto- organizzaziopessono rintracciare nelle numerose iniziative,
imprenditoriali e sociali, caratterizzate da forcigartecipazione, di cooperazione e di
autogestione, che rivelano la fusione di enerdiidaa Esse si offrono al mercato come un
variegato settore di attivita lavorative che stidguono per un‘attenzione particolare nei confront
della componente relazionale dei beni prodottiiesderizi erogati in molteplici ambiti: istruzione,
tutela della salute, servizi sociali di base, galtlLe iniziative del cosiddetto « terzo settore »
costituiscono un'opportunita sempre piu rilevantsvduppo del lavoro e dell'economia.

c) La famiglia e il diritto al lavoro
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29411 lavoro € « il fondamento su cui si forma la vitamiliare, la quale € un diritto naturale ed
una vocazione dell'uoma %3 esso assicura i mezzi di sussistenza e garaiitiz@Eesso

educativo dei figl?** Famiglia e lavoro, cosi strettamente interdipetidesi'esperienza della
grande maggioranza delle persone, meritano finaknama considerazione piu adeguata alla realta,
un‘attenzione che li comprenda insieme, senzaiti liinuna concezione privatistica della famiglia
ed economicistica del lavoro. A questo riguardoeeéessario che le imprese, le organizzazioni
professionali, i sindacati e lo Stato si rendaranpstori di politiche del lavoro che non penalizzino
ma favoriscano il nucleo familiare dal punto ditaisccupazionale. La vita di famiglia e il lavoro,
infatti, si condizionano reciprocamente in varioduoll pendolarismo, il doppio lavoro e la fatica
fisica e psicologica riducono il tempo dedicataafita familiare®*° le situazioni di disoccupazione
hanno ripercussioni materiali e spirituali sullefglie, cosi come le tensioni e le crisi familiari
influiscono negativamente sugli atteggiamenti erentlimento in campo lavorativo.

d) Le donne e il diritto al lavoro

29511 genio femminile & necessario in tutte le espoesgella vita sociale, percio va garantita la
presenza delle donne anche in ambito lavorativprimo indispensabile passo in tale direziorla e
concreta possibilita di accesso alla formaziondégssionalell riconoscimento e la tutela dei diritti
delle donne nel contesto lavorativo dipendono,danegale dall'organizzazione del lavoro, che
deve tener conto della dignita e della vocazion&denna,la cui « vera promozione... esige che il
lavoro sia strutturato in tal modo che essa nomagiagare la sua promozione con I'abbandono
della famiglia, nella quale ha come madre un rimsostituibile $°°. E una questione su cui si
misurano lagualita della societa leffettiva tuteladel diritto al lavoro delle donne.

La persistenza di molte forme di discriminazioni$ive della dignita e vocazione della donna
nella sfera del lavoro € dovuta ad una lunga skiendizionamenti penalizzanti per la donna, che
e stata ed e ancora « travisata nelle sue prevegatn di rado emarginata e persino ridotta in
schiavitd »>*” Queste difficolta, purtroppo, non sono superate)edimostrano ovunque le diverse
situazioni che avviliscono le donne, assoggettandnthe a forme di vero e proprio sfruttamento.
L'urgenza di un effettivo riconoscimento dei diritelle donne nel lavoro si avverte specialmente

sotto l'aspetto retributivo, assicurativo e prewidale®®
e) Lavoro minorile

2961l lavoro minorile, nelle sue forme intollerabikpstituisce un tipo di violenza meno
appariscente di altri, ma non per questo meno bélei**® Una violenza che, al di la di tutte le
implicazioni politiche, economiche e giuridichesti@ essenzialmente un problema morale. Questo
I'ammonimento di Leone XIlI: « Quanto ai fanciuglibadi a non ammetterli nelle officine prima
che I'eta ne abbia sufficientemente sviluppateieef fisiche, intellettuali e morali. Le forze, che
nella puerizia sbocciano simili all'erba in fiotsy movimento precoce le sciupa, e allora si rende
impossibile la stessa educazione dei fanciuifi’ta piaga del lavoro minorile, ad oltre cento anni
di distanza, non e stata ancora debellata.

Pur nella consapevolezza che, almeno per orasinRaesi il contributo portato dal lavoro dei
bambini al bilancio familiare e alle economie naailb & irrinunciabile e che, comunque, alcune
forme di lavoro, svolte a tempo parziale, poss®sere fruttuose per i bambini stessi, la dottrina
sociale denuncia I'aumento dello « sfruttamentoratwo dei minori in condizioni di vera schiavitu
» %4 Tale sfruttamento costituisce una grave violazideléa dignitd umana di cui ogni individuo, «
per piccolo o apparentemente insignificante chénsiarmini di utilita »** & portatore.

f) L'emigrazione e il lavoro
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297 L'immigrazione puo essere una risorsa, anzichéstaamlo per lo sviluppaNel mondo

attuale, in cui si aggrava lo squilibrio fra Paisthi e Paesi poveri e in cui lo sviluppo delle
comunicazioni riduce rapidamente le distanze, amsde migrazioni di persone in cerca di
migliori condizioni di vita, provenienti dalle zomeeno favorite della terra: il loro arrivo nei Piaes
sviluppati &€ spesso percepito come una minacciglpelevati livelli di benessere raggiunti grazie
a decenni di crescita economica. Gli immigratitawig, nella maggioranza dei casi, rispondono a
una domanda di lavoro che altrimenti resterebbeddisfatta, in settori e in territori nei quali la
manodopera locale € insufficiente o non dispogtarare il proprio contributo lavorativo.

298 Le istituzioni dei Paesi ospiti devono vigilare acmtamente affinché non si diffonda la
tentazione di sfruttare la manodopera stranieray@ndola dei diritti garantiti ai lavoratori
nazionali che devono essere assicurati a tutti senza digtamoni La regolamentazione dei flussi
migratori secondo criteri di equita e di equiliffté una delle condizioni indispensabili per
ottenere che gli inserimenti avvengano con le gaeanchieste dalla dignita della persona umana.
Gli immigrati devono essere accolti in quanto peese aiutati, insieme alle loro famiglie, ad
integrarsi nella vita sociafé” In tale prospettivaa rispettato e promosso il diritto al
ricongiungimento familiar8*° Nello stesso tempo, per quanto & possibile, véavarite tutte

quelle condizioni che consentono accresciute pilisaiti lavoro nelle proprie zone di origifié®

g) I mondo agricolo e il diritto al lavoro

299Una particolare attenzione merita il lavoro agrioglper il ruolo sociale, culturale ed
economico che esso mantiene nei sistemi econonmmlt Paesi, per i numerosi problemi che
deve affrontare nel contesto di un'‘economia serpprglobalizzata, per la sua importanza
crescente nella salvaguardia dell'ambiente naturalsono dunque necessari cambiamenti radicali
ed urgenti per ridare all'agricoltura — ed agli wondei campi — il giusto valore come base di una
sana economia, nell'insieme dello sviluppo dellmweoita sociale $*'

| profondi e radicali mutamenti in atto a livellocsale e culturale, anche nell'agricoltura e nal pi
vasto mondo rurale, ripropongono con urgenza unodmpdimento sul significato del lavoro
agricolo nelle sue molteplici dimensioni. Si tratiauna sfida di notevole importanza, che va
affrontata con politiche agricole e ambientali cagh superare una certa concezione residuale e
assistenziale e di elaborare nuove prospettiveigagricoltura moderna, in grado di svolgere un
ruolo significativo nella vita sociale ed economica

3001In alcuni Paesi e indispensabile una ridistribuzadtella terra, nell'ambito di efficaci politiche
di riforma agraria, al fine di superare I'impedimg@nche il latifondo improduttivo, condannato
dalla dottrina sociale della Chies4® frappone ad un autentico sviluppo economic® Paesi in

via di sviluppo possono contrastare efficacemeéateible processo di concentrazione della
proprieta della terra se affrontano alcune situazbe si connotano come veri e propri nodi
strutturali. Tali sono le carenze e i ritardi elio legislativo in tema di riconoscimento del kitali
proprieta della terra e in relazione al mercatocdedlito; il disinteresse per la ricerca e la
formazione in agricoltura; la negligenza a propmditservizi sociali e di infrastrutture nelle aree
rurali »%*° La riforma agraria diventa pertanto, oltre che neeessita politica, un obbligo morale,
dato che la sua mancata attuazione ostacola ini daessi gli effetti benefici derivanti dall'apendu
dei me6r;_)%ati e, in genere, da quelle proficue ocrasli crescita che la globalizzazione in atto puo
offrire.

V. DIRITTI DEI LAVORATORI

a) Dignita dei lavoratori e rispetto dei loro diritti
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3011 diritti dei lavoratori, come tutti gli altri dirtti, si basano sulla natura della persona umana e
sulla sua trascendente dignitth Magistero sociale della Chiesa ha ritenuteldncarne alcuni,
auspicandone il riconoscimento negli ordinamentridici: il diritto ad una giusta remunerazione;
%51l diritto al riposo;2°?il diritto « ad ambienti di lavoro ed a processiquttivi che non rechino
pregiudizio alla sanita fisica dei lavoratori e Hedano la loro integritad morale 82l diritto che
venga salvaguardata la propria personalita suldwhbdavoro, « senza essere violati in alcun modo
nella propria coscienza o nella propria dignit&%il diritto a convenienti sovvenzioni
indispensabili per la sussistenza dei lavorat@octupati e delle loro famigli€®® il diritto alla
pensione nonché all'assicurazione per la vecchH@malattia e in caso di incidenti collegati alla
prestazione lavorativ&>° il diritto a provvedimenti sociali collegati alfaaternita®®’ il diritto di
riunirsi e di associar§r® Tali diritti vengono spesso offesi, come confermatristi fenomeni del
lavoro sottopagato, privo di tutela o non rapprésenn maniera adeguata. Spesso accade che le
condizioni di lavoro per uomini, donne e bambipese nei Paesi in via di sviluppo, siano
talmente inumane da offendere la loro dignita eceumalla loro salute.

b) Il diritto all'equa remunerazione e distribuzione del reddito

302La remunerazione e lo strumento piu importanterpalizzare la giustizia nei rapporti di
lavoro.®®? Il « giusto salario & il frutto legittimo del lakm»; °°® commette grave ingiustizia chi lo
rifiuta o non lo da a tempo debito e in equa prajoe al lavoro svolto (cfi.v 19,13;Dt 24,14-15;
Gc5,4). Il salario e lo strumento che permette abtatore di accedere ai beni della terra: « il
lavoro va ricompensato in misura tale da garaafieomo la possibilita di disporre dignitosamente
la vita materiale, sociale, culturale e spiritusii@ e dei suoi, in relazione ai compiti e al reradito

di ognuno, alle condizioni dell'azienda e al beomene »°* Il semplice accordo tra lavoratore e
datore di lavoro circa I'entita della remuneraziana basta per qualificare « giusta » la
remunerazione concordata, perché essa « non des ésferiore al sostentamenf§>eel
lavoratore: la giustizia naturale e anteriore eesigpe alla liberta del contratto.

3031l benessere economico di un Paese non si misatasigamente sulla quantita di beni

prodotti, ma anche tenendo conto del modo in csiivengono prodotti e del grado di equita nella
distribuzione del redditache a tutti dovrebbe consentire di avere a digmoge cio che serve allo
sviluppo e al perfezionamento della propria persbimequa distribuzione del reddito va perseguita
sulla base di criteri non solo di giustizia comntiveg ma anche di giustizia sociale, considerando
cioé, oltre al valore oggettivo delle prestazi@vidrative, la dignitd umana dei soggetti che le
compiono. Un benessere economico autentico si gueesenche attraverso adeguadditiche

sociali di ridistribuzione del redditohe, tenendo conto delle condizioni generali, aarano
opportunamente i meriti e i bisogni di ogni cittamli

c) Il diritto di sciopero

304 La dottrina sociale riconosce la legittimita deBoiopero« quando appare lo strumento
inevitabile, o quanto meno necessario, in vistandvantaggio proporzionato®$: dopo che si sono
rivelate inefficaci tutte le altre modalita di supmento dei conflittf®® Lo sciopero, una delle
conquiste piu travagliate dell'associazionismo awade, puo essere definito come il rifiuto
collettivo e concertato, da parte dei lavoratarsublgere le loro prestazioni, allo scopo di o#en
per mezzo della pressione cosi esercitata suiidhtiavoro, sullo Stato e sull'opinione pubblica,
migliori condizioni di lavoro e della loro situazie sociale. Anche lo sciopero, per quanto si profil
« come... una specie di ultimatuni®3deve essere sempre un metodo pacifico di rivenitica e

di lotta per i propri diritti; esso diventa « marante inaccettabile allorché € accompagnato da
violenze oppure gli si assegnano obiettivi nontthreente connessi con le condizioni di lavoro o in
contrasto con il bene comuné&®3.
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VI. SOLIDARIETA TRA | LAVORATORI
a) L'importanza dei sindacati

30511 Magistero riconosce il ruolo fondamentale svaltai sindacati dei lavoratori, la cui ragion
d'essere consiste nel diritto dei lavoratori a fam@ associazioni o unioni per difendere gli
interessi vitali degli uomini impiegati nei variMari. | sindacati « sono cresciuti sulla base della
lotta dei lavoratori, del mondo del lavoro e, prididutto, dei lavoratori industriali, per la tusedlei
loro giusti diritti nei confronti degli imprenditoe dei proprietari dei mezzi di produzioné&$Le
organizzazioni sindacali, perseguendo il loro Bpecifico al servizio del bene comune, sono un
fattore costruttivo di ordine sociale e di solié#di e quindi urelemento indispensabile della vita
sociale Il riconoscimento dei diritti del lavoro costisae da sempre un problema di difficile
soluzione, perché si attua all'interno di processiici e istituzionali complessi, e ancora oggiso
dire incompiuto. Cio rende piu che mai attuale eessario I'esercizio di un'autentica solidarieda tr
i lavoratori.

306La dottrina sociale insegna che i rapporti all'inb® del mondo del lavoro vanno improntati
alla collaborazionel'odio e la lotta per eliminare I'altro costituisoo metodi del tutto
inaccettabili anche perché, in ogni sistema sociale, sonopedsabili al processo di produzione
tanto il lavoro quanto ilcapitale Alla luce di questa concezione, la dottrina decianon ritiene
che i sindacati costituiscano solamente il rifledstia struttura “di classe” della societa e clamsi
l'esponente della lotta di classe, che inevitahilimegoverna la vita sociale®$ | sindacati sono
propriamente i promotori della lotta per la giuséizociale per i diritti degli uomini del lavoro,
nelle loro specifiche professioni: « Questa “lottive essere vista come un normale adoperarsi
“per” il giusto bene; [...] non & una lotta “coritmli altri ».°°° Il sindacato, essendo anzitutto
strumento di solidarieta e di giustizia, non puasase degli strumenti di lotta; in ragione della su
vocazione, deve vincere le tentazioni del corpeistio, sapersi autoregolamentare e valutare le
conseguenze delle proprie scelte rispetto all'oriz del bene comuri&®

307 Al sindacato, oltre alle funzioni difensive e rid&rative, competono sia una rappresentanza
finalizzata ad « organizzare nel giusto ordine i@ \economica »'* sia I'educazione della
coscienza sociale dei lavoratpaffinché essi si sentano parte attiva, secondapacita e le
attitudini di ciascuno, in tutta I'opera dello syggpo economico e sociale e della costruzione del
bene comune universale. Il sindacato e le altnaéodi associazionismo dei lavoratori devono
assumersi una funzione di collaborazione con gii bggetti sociali ed interessarsi alla gestione
della cosa pubblica. Le organizzazioni sindacatinmeil dovere di influenzare il potere politico,
cosi da sensibilizzarlo debitamente ai problemiaedro e da impegnarlo a favorire la
realizzazione dei diritti dei lavoratori. | sindéicéuttavia, non hanno il carattere di « partiiipci

» che lottano per il potere, e non devono neppssere sottoposti alle decisioni dei partiti politic
avere con essi dei legami troppo stretti: « in ta@ situazione essi perdono facilmente il contatto
con cio che e il loro compito specifico, che é tudi assicurare i giusti diritti degli uomini del
lavoro Q%I guadro del bene comune dell'intera sacesdiventano, invecano strumento per altri
SCopi».

b) Nuove forme di solidarieta
308Il contesto socio-economico odierno, caratterizzgaqorocessi di globalizzazione economico-

finanziaria sempre piu rapidi, spinge i sindacatiianovarsi Oggi i sindacati sono chiamati ad
agire in forme nuov&’® ampliando il raggio della propria azione di sofidt in modo che siano
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tutelati, oltre alle categorie lavorative tradizadini lavoratori con contrattatipici o a tempo
determinato; i lavoratori il cui impiego € mess@aricolo dalle fusioni di imprese che sempre piu
frequentemente avvengono, anche a livello inteama#e; coloro che non hanno un'occupazione,
gli immigrati, i lavoratori stagionali, coloro clper mancanza di aggiornamento professionale sono
stati espulsi dal mercato del lavoro e non vi ppestentrare senza adeguati corsi di
riqualificazione.

Di fronte ai cambiamenti intervenuti nel mondo @&foro, la solidarieta potra essere recuperata e
forse anche meglio fondata rispetto al passata spera per una riscoperta del valore soggettivo
del lavora « bisogna continuare a interrogarsi circa il sitggdel lavoro e le condizioni in cui egli
vive ». Per questo, « sono necessari sempre numkinmenti di solidarieta degli uomini del lavoro
e di solidarieta con gli uomini del lavord%.

309Perseguendo « nuove forme di solidariefi3e associazioni dei lavoratori devono orientarsi
verso l'assunzione di maggiori responsabijlitan soltanto in relazione ai tradizionali mecearnii
della ridistribuzione, ma anche nei confronti dgltaduzione della ricchezza e della creazione di
condizioni sociali, politiche e culturali che consano a tutti coloro che possono e desiderano
lavorare di esercitare il loro diritto al lavorelmpieno rispetto della loro dignita di lavoratdti.
superamento graduale del modello organizzativotbasa lavoro salariato nella grande impresa
rende opportuno, inoltre, un aggiornamento delkeneoe dei sistemi di sicurezza sociale, mediante
i quali i lavoratori sono stati finora tutelatittissalvi i loro fondamentali diritti.

VII. LE « RES NOVAE » DEL MONDO DEL LAVORO
a) Una fase di transizione epocale

310Uno degli stimoli piu significativi all'attuale casramento dell'organizzazione del lavoro e
dato dal fenomeno della globalizzazione, che caes#irsperimentare nuove forme di produzione,
con la dislocazione degli impianti in aree divedgequelle in cui vengono assunte le decisioni
strategiche e lontane dai mercati di consum@ae sono i fattori che danno impulso a questo
fenomeno: la straordinaria velocita di comunicagisenza limiti di spazio e di tempo e la relativa
facilita di trasportare merci e persone da unaepaltaltra del globo. Cio comporta una
conseguenza fondamentale sui processi produttiyitdprieta € sempre piu lontana, spesso
indifferente agli effetti sociali delle scelte cb@mpie. D'altro canto, se e vero che la
globalizzazione, a priori, non & buona o cattivaénma dipende dall'uso che 'uomo n&%aj

deve affermare ch& necessaria una globalizzazione delle tuteledutgti minimi essenziali
dell'equita.

311Una delle caratteristiche piu rilevanti della nuoweganizzazione del lavoro € la
frammentazione fisica del ciclo produttivo, proneopsr conseguire una maggiore efficienza e
maggiori profitti. In questa prospettiva, le tradizionali coordingtazio-tempo entro le quali si
configurava il ciclo produttivo subiscono una trasfiazione senza precedenti, che determina un
cambiamento nella struttura stessa del lavorooTaiét ha conseguenze rilevanti nella vita dei
singoli e delle comunita, sottoposti a cambiameaticali sia sul piano delle condizioni materiali,
sia su quello culturale e dei valori. Questo fenemsta coinvolgendo, a livello globale e locale,
milioni di persone, indipendentemente dalla pratess che svolgono, dalla loro condizione
sociale, dalla preparazione culturale. La riorgasuzone del tempo, la sua regolarizzazione e i
cambiamenti in atto nell'uso dello spazio — paradpin per la loro entita, alla prima rivoluzione
industriale, in quanto coinvolgono tutti i settproduttivi, in tutti i continenti, a prescinderel dtaro
grado di sviluppo — sono da considerarsi, pertama, sfida decisiva, anche a livello etico e
culturale, nel campo della definizione di un sisteinnovato di tutela del lavoro.
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312La globalizzazione dell'economia, con la liberadizibne dei mercati, I'accentuarsi della
concorrenza, l'accrescersi di imprese specializzatiefornire prodotti e servizi, richiede maggiore
flessibilita nel mercato del lavoro e nell'orgarazione e gestione dei processi produtiNella
valutazione di questa delicata materia, sembrarypo riservare una maggiore attenzione morale,
culturale e progettuale nell'orientare I'agire alece politico sulle tematiche connesse all'idarsit

ai contenuti del nuovo lavoro, in un mercato ena economia essi stessi nuovi. | mutamenti del
mercato del lavoro sono spesso, infatti, un effééiocambiamento del lavoro stesso e non una sua
causa.

3131l lavoro, soprattutto all'interno dei sistemi eaamici dei Paesi piu sviluppati, attraversa una
fase che segna il passaggio da un'economia diitigostriale ad un'‘economia essenzialmente
centrata sui servizi e sull'innovazione tecnologitacade cioe che i servizi e le attivita
caratterizzate da un forte contenuto informativascono in modo piu rapido rispetto a quelle dei
tradizionali settori primario e secondario, consEguenze di ampia portata nell'organizzazione
della produzione e degli scambi, nel contenutolla f@ma delle prestazioni lavorative e nei
sistemi di protezione sociale.

Grazie alle innovazioni tecnologiche, il mondo keforo si arricchisce di professioni nuove,
mentre altre scompaiondell'attuale fase di transizione, infatti, siiagsad un continuo passaggio
di occupati dall'industria ai servizi. Mentre petdeeno il modello economico e sociale legato alla
grande fabbrica e al lavoro di una classe opera@genea, migliorano le prospettive occupazionali
nel terziario e aumentano, in particolare, le détilavorative nel comparto dei servizi alla peison
delle prestazionpart time interinali e « atipiche », ossia forme di lavete non sono inquadrabili
né come lavoro dipendente né come lavoro autonomo.

314 La transizione in atto segna il passaggio dal lavdipendente a tempo indeterminato, inteso
come posto fisso, a un percorso lavorativo carétto da una pluralita di attivita lavoratiyea

un mondo del lavoro compatto, definito e riconosxia un universo di lavori, variegato, fluido,
ricco di promesse, ma anche carico di interrogatigoccupanti, specie di fronte alla crescente
incertezza circa le prospettive occupazionalinefeeni persistenti di disoccupazione strutturale,
all'inadeguatezza degli attuali sistemi di sicueezaciale. Le esigenze della competizione, della
innovazione tecnologica e della complessita dassilfinanziari vanno armonizzate con la difesa
del lavoratore e dei suoi diritti.

L'insicurezza e la precarieta non riguardano stitencondizione lavorativa degli uomini che
vivono nei Paesi piu sviluppati, ma investono anehgoprattutto, le realta economicamente meno
avanzate del pianeta, i Paesi in via di svilupp®aesi con economie in transizione. Questi ultimi,
oltre ai complessi problemi connessi al cambiameetanodelli economici e produttivi, devono
affrontare quotidianamente le difficili esigenzeegirovengono dalla globalizzazione in atto. La
situazione risulta particolarmente drammatica perondo del lavoro, investito da vasti e radicali
cambiamenti culturali e strutturali, in contestespo privi di supporti legislativi, formativi e di
assistenza sociale.

3151l decentramento produttivo, che assegna alle a@eminori molteplici compiti, in precedenza
concentrati nelle grandi unita produttive, fa acspiaire vigore e imprime nuovo slancio alle piccole
e medie impresd&mergono cosi, accanto all'artigianato tradiZzenauove imprese caratterizzate
da piccole unita produttive operanti in settorpddduzione moderni oppure in attivita decentrate
dalle aziende maggiori. Molte attivita che ierihiedevano lavoro dipendente, oggi sono realizzate
in forme nuove, che favoriscono il lavoro indipentdee si caratterizzano per una maggiore
componente di rischio e di responsabilita.
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Il lavoro nelle piccole e medie imprese, il lavaxigianale e il lavoro indipendente possono
costituire un'occasione per rendere pit umanosbkuto lavorativosia per la possibilita di stabilire
positive relazioni interpersonali in comunita digole dimensioni, sia per le opportunita offerte da
una maggiore iniziativa e imprenditorialita; ma remmo pochi, in questi settori, i casi di trattathen
ingiusti, di lavoro mal pagato e soprattutto instcu

316Nei Paesi in via di sviluppo, inoltre, si é diffuso questi ultimi anni, il fenomeno
dell'espansione di attivita economiche « infornsati « sommerse », che rappresenta un segnale di
crescita economica promettente, ma solleva probétmi e giuridici Il significativo aumento dei
posti di lavoro suscitato da tali attivita € dovutdatti, alllassenza di specializzazione di gparnte

dei lavoratori locali e allo sviluppo disordinatei gettori economici formali. Un elevato numero di
persone e cosi costretto a lavorare in condiziogiale disagio e in un quadro privo delle regole
che tutelano la dignita del lavoratore. | livelliptoduttivita, reddito e tenore di vita sono
estremamente bassi e spesso si rivelano insufficegarantire ai lavoratori e alle loro famiglie i
raggiungimento del livello di sussistenza.

b) Dottrina sociale e « res novae »

317Di fronte alle imponenti « res novae » del mondoaleoro, la dottrina sociale della Chiesa
raccomanda, prima di tutto, di evitare I'errorerntienere che i mutamenti in atto avvengano in
modo deterministicdl fattore decisivo e « l'arbitro » di questa qulessa fase di cambiamento e
ancora una volta 'uomashe deve restare il vero protagonista del suortauegli puo e deve farsi
carico in modo creativo e responsabile delle attnabvazioni e riorganizzazioni, cosi che esse
giovino alla crescita della persona, della famiglielle societa e dellintera famiglia um&A4.
llluminante e per tutti il richiamo alldimensione soggettiva del lavoaila quale la dottrina
sociale della Chiesa insegna a dare la dovutaitaigerché il lavoro umano « proviene
immediatamente da persone create ad immagine d@ Disamate a prolungare, le wwn e perle
altre, l'opera della creazione sottomettendo Iz te?’

318Le interpretazioni di tipo meccanicistico ed ecormstico dell'attivita produttiva, sebbene
prevalenti e comunque influenti, risultano supeddada stessa analisi scientifica dei problemi
connessi con il lavororali concezioni si rivelano oggi piu di ieri dekto inadeguate a interpretare
i fatti, che dimostrano ogni giorno di piu la vatandel lavoro in quanto attivita libera e creativa
dell'uomo. Anche dai riscontri concreti deve demvka spinta a superare senza indugio orizzonti
teorici e criteri operativi ristretti e insufficignispetto alle dinamiche in atto, intrinsecamente
incapaci di individuare i concreti e pressanti gisiaumani nella loro vasta gamma, che si estende
ben oltre le categorie soltanto economiche. Sa lze@aiesa, e da sempre insegna, che l'uomo, a
differenza di ogni altro essere vivente, ha bis@gmio non limitati soltanto all'« averé,perché

la sua natura e la sua vocazione sono in relaziseendibile col Trascendente. La persona umana
affronta I'avventura della trasformazione delleecosdiante il suo lavoro per soddisfare necessita e
bisogni innanzi tutto materiali, ma lo fa seguendampulso che la spinge sempre oltre i risultati
conseguiti, alla ricerca di cio che puo corrispardau profondamente alle sue ineliminabili
esigenze interiori.

319Cambiano le forme storiche in cui si esprime ildeevyumano, ma non devono cambiare le sue
esigenze permanenti, che si riassumono nel rispieitdiritti inalienabili dell'uomo che lavoraDi
fronte al rischio di vedere negati questi diriiigvono essere immaginate e costraiteve forme di
solidarieta,tenendo conto dell'interdipendenza che lega t@dtiruomini del lavoro. Quanto piu
profondi sono i cambiamenti, tanto piu deciso dessere I'impegno dell'intelligenza e della volonta
per tutelare la dignita del lavoro, rafforzandodiaiersi livelli, le istituzioni interessate. Quast
prospettiva consente di orientare al meglio leaditttasformazioni nella direzione, tanto necessari
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della complementarita tra la dimensione econondcalé e quella globale; tra economia « vecchia
» € « nuova »; tra I'innovazione tecnologica eg®wza di salvaguardare il lavoro umano; tra la
crescita economica e la compatibilita ambiental diluppo.

320Alla soluzione delle problematiche vaste e complées lavoro, che in alcune aree assumono
dimensioni drammatiche, gli scienziati e gli uomdncultura sono chiamati ad offrire il loro
contributo specifico, tanto importante per la saddi soluzioni giusteE una responsabilita che
richiede loro di evidenziare le occasioni e i ristlie nei cambiamenti si profilano e soprattutto di
suggerire linee di azione per guidare il cambiamerd senso piu favorevole allo sviluppo
dell'intera famiglia umana. A loro spetta il gras@mpito di leggere e di interpretare i fenomeni
sociali con intelligenza ed amore della verita,zegpreoccupazioni dettate da interessi di gruppo o
personali. Il loro contributo, infatti, proprio mére di natura teorica, diventa un riferimento

essenziale per l'agire concreto delle politicheneatiche®®°

321Gli scenari attuali di profonda trasformazione di@yoro umano rendono ancor piu urgente
uno sviluppo autenticamente globale e solidalgrado di coinvolgere tutte le zone del mondo,
comprese quelle meno favorifer queste ultime, lI'avvio di un processo diuppb solidale di
vasta portata non solo rappresenta una concresgbpiva per creare nuovi posti di lavoro, ma si
configura anche come una vera e propria condizilbgepravvivenza per interi popoli: « Occorre
globalizzare la solidarieta®*

Gli squilibri economici e sociali esistenti nel ndandel lavoro vanno affrontati ristabilendo la
giusta gerarchia dei valori e ponendo al primo okt dignita della persona che lavara Mai le
nuove realta, che investono con forza il procesedyitivo, quali la globalizzazione della finanza,
dell'economia, dei commerci e del lavoro, devoradare la dignita e la centralita della persona
umana né la liberta e la democrazia dei popolsdlalarieta, la partecipazione e la possibilita di
governare questi radicali cambiamenti costituisc@emon la soluzione, certamente la necessaria
garanzia etica perché le persone ed i popoli diremton strumenti, ma protagonisti del loro futuro.
Tutto cid pud essere realizzato e, poiché & pdssitiventa doveroso %7

322Risulta sempre piu necessaria un'attenta considenazdella nuova situazione del lavoro
nell'attuale contesto della globalizzazigie una prospettiva che valorizzi la naturale propmne
degli uomini a stabilire relazioniA questo proposito si deve affermare che l'usiaktia € una
dimensione dell'uomo, non delle cose. La tecnideapessere la causa strumentale della
globalizzazione, ma e l'universalita della famiglimana la sua causa ultima. Anche il lavoro,
pertanto, ha una sua dimensione universale, intqdandato sulla relazionalita umana. Le
tecniche, specialmente elettroniche, hanno perndigtitatare tale aspetto relazionale del lavoro a
tutto il pianeta, imprimendo alla globalizzazionmentmo particolarmente accelerato. Il fondamento
ultimo di questo dinamismo e l'uomo che lavoregm@re I'elemento soggettivo e non quello
oggettivo. Anche il lavoro globalizzato trae origjrpertanto, dal fondamento antropologico
dell'intrinseca dimensione relazionale del lav@b.aspetti negativi della globalizzazione del
lavoro non devono mortificare le possibilita che@no aperte per tutti dare espressione ad un
umanesimo del lavoro a livello planetari@d una solidarieta del mondo del lavoro a quiestto,
affinché lavorando in un simile contesto, dilatatbinterconnesso, I'uomo capisca sempre di piu la
sua vocazione unitaria e solidale.

CAPITOLO SETTIMO

LA VITA ECONOMICA

88



. ASPETTI BIBLICI
a) L'uomo, poverta e ricchezza

323Nell'Antico Testamento si riscontra un duplice géf@amento nei confronti dei beni economici
e della ricchezzaDa un lato apprezzamento verso la disponibilitalsni materiali considerati
necessari per la vitaalora I'abbondanza — ma non la ricchezza csdu— € vista come una
benedizione di Dio. Nella letteratura sapienzikgoverta e descritta come una conseguenza
negativa dell'ozio e della mancanza di laboriogta Pr 10,4), ma anche come un fatto naturale
(cfr. Pr 22,2).Da un altro lato, i beni economici e la ricchezaan sono condannati per se stessi,
ma per il loro cattivo usoLa tradizione profetica stigmatizza gli imbrodfiisura, gli sfruttamenti,
le vistose ingiustizie, specie nei confronti dei poveri (cfr.ls 58,3-11;Ger 7,4-7;0s4,1-2;Am
2,6-7;Mi 2,1-2). Tale tradizione, pur considerando un meledverta degli oppressi, dei deboli,
degli indigenti, vede in essa anche un simbolcadgtuazione dell'uomo davanti a Dio; da Lui
proviene ogni bene come un dono da amministragecoddividere.

324 Colui che riconosce la propria poverta davanti aoDin qualunque situazione egli viva, e
oggetto di particolare attenzione da parte di Dguando il povero cerca, il Signore risponde;
guando grida, Egli I'ascolta. Ai poveri sono rieolé promesse divine: essi saranno gli eredi
dell'alleanza tra Dio e il Suo popolo. L'intervestivifico di Dio si attuera tramite un nuovo
Davide (cfr.Ez34,22-31), il quale, come e piu del re Davide, shfiensore dei poveri e promotore
della giustizia; egli stabilira una nuova alleaezscrivera una nuova legge nel cuore dei credenti
(cfr. Ger31,31-34).

La poverta, quando € accettata o ricercata conigpreligioso, predispone al riconoscimento e
all'accettazione dell'ordine creaturglé « ricco », in questa prospettiva, € colui cipone la sua
fiducia nelle cose che possiede piuttosto che @) iomo che si fa forte dell'opera delle sue mani

e che confida solo in questa sua forza. La posssarge a valore morale quando si manifesta come
umile disponibilita e apertura verso Dio, fiduamaliui. Questi atteggiamenti rendono I'uomo capace
di riconoscere la relativita dei beni economici éraktarli come doni divini da amministrare e da
condividere, perché la proprieta originaria diitukteni appartiene a Dio.

325Gesu assume l'intera tradizione dell’Antico Testaimanche sui beni economici, sulla
ricchezza e sulla poverta, conferendole una défeithiarezza e pienezgeir. Mt 6,24 e 13,22t c
6,20-24 e 12,15-2Rm14,6-8 €l Tm4,4). Egli, donando il Suo Spirito e cambiandaa, viene
ad instaurare il « Regno di Dio », cosi da rengessibile una nuova convivenza nella giustizia,
nella fraternita, nella solidarieta e nella consiimne. Il Regno inaugurato da Cristo perfeziona la
bonta originaria del creato e dell'attivita umas@npromessa dal peccato. Liberato dal male e
reintrodotto nella comunione con Dio, ogni uomo poatinuare l'opera di Gesu, con l'aiuto del
Suo Spirito: rendere giustizia ai poveri, affrarcgli oppressi, consolare gli afflitti, ricercare
attivamente un nuovo ordine sociale, in cui siarffr adeguate soluzioni alla poverta materiale e
vengano arginate piu efficacemente le forze checosno i tentativi dei piu deboli di riscattarsi d
una condizione di miseria e di schiavitu. Quandoagicade, il Regno di Dio si fa gia presente su
guesta terra, pur non appartenendole. In essortnore finalmente compimento le promesse dei
Profeti.

326Alla luce della Rivelazione, l'attivita economicaconsiderata e svolta come risposta
riconoscente alla vocazione che Dio riserva a cimsaomo Questi € posto nel giardino per
coltivarlo e custodirlo, usandone secondo limit Ipeecisi (cfr.Gen2,16-17), nell'impegno di
perfezionarlo (cfrGenl,26-30; 2,15-16Sap9,2-3). Facendosi testimone della grandezza a dell
bonta del Creatore, 'uomo cammina verso la piemdefla liberta a cui Dio lo chiama. Una buona
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amministrazione dei doni ricevuti, anche dei doaieniali, € opera di giustizia verso se stessi e
verso gli altri uomini: cio che si riceve va beratgs conservato, accresciuto, come insegna la
parabola dei talenti (cfMt 25,14-30;Lc 19,12-27).

L'attivita economica e il progresso materiale dev@ssere posti a servizio dell'uomo e delle
societa se ci si dedica ad essi con la fede, la sperata&arita dei discepoli di Cristo, anche
I'economia e il progresso possono essere trasformabghi di salvezza e di santificazione; anche
in questi ambiti € possibile dare espressione aahuore e ad una solidarieta piu che umani e
contribuire alla crescita di una umanita nuova, piediguri il mondo dei tempi ultinfi® Gesu
sintetizza tutta la Rivelazione chiedendo al créelénarricchire davanti a Didcfr. Lc 12,21):

anche l'economia € utile a questo scopo, quandaradisce la sua funzione di strumento per la
crescita globale dell'uomo e delle societa, dallaitp umana della vita.

327La fede in Gesu Cristo permette una corretta comgigne dello sviluppo sociale, nel contesto
di un umanesimo integrale e solidakequesto scopo risulta assai utile il contribdiaiflessione
teologica offerto dal Magistero sociale: «fegle in Cristo Redentorenentre illumina dal di dentro
la natura dello sviluppo, guida anche nel compéltedcollaborazione. Nella lettera di san Paolo ai
Colossesi leggiamo che Cristo € “il primogenitdutia la creazione” e che “tutte le cose sono state
create per mezzo di lui ed in vista di lui” (1,16)1Infatti, ogni cosa “ha consistenza in lui”, gleg
“piacque a Dio di fare abitare in lui ogni pienezzper mezzo di lui riconciliare a sé tutte le ose
(ibid. 1,20). In questo piano divino, che comincia d#éfnita in Cristo, “immagine” perfetta del
Padre, e che culmina in lui, “primogenito di colatee risuscitano dai mortiikid. 1,15-18),
s'inserisce la nostra storj@egnata dal nostro sforzo personale e colletlivadevare la condizione
umana, superare gli ostacoli sempre risorgentiduhigostro cammino, disponendoci cosi a
partecipare alla pienezza che “risiede nel Signerefie egli comunica “al suo corpo, che € la
Chiesa” {bid. 1,18; cfr.Ef 1,22-23), mentre il peccato, che sempre ci ing@diampromette le

nostre (rgfllizzazioni umane e vinto e riscattattadalconciliazione” operata da Cristo (cfCol

1,20) ».

b) La ricchezza esiste per essere condivisa

3281 beni, anche se legittimamente posseduti, mantemgempre una destinazione universale; e
immorale ogni forma di indebita accumulazione, p&ra aperto contrasto con la destinazione
universale assegnata da Dio Creatore a tutti i bé&ai salvezza cristiana, infatti, € una liberazione
integrale dell'uomo, liberazione dal bisogno, meharispetto al possesso stesso: « L'attaccamento
al denaro infatti € la radice di tutti i mali; gesuo sfrenato desiderio alcuni hanno deviatoadall

fede » { Tm6,10). | Padri della Chiesa insistono sulla nete&skella conversione e della
trasformazione delle coscienze dei credenti, paisthesigenze di cambiamento delle strutture
sociali e politiche del loro tempo, sollecitand® s¥olge un‘attivita economica e possiede beni a
considerarsi amministratore di quanto Dio gli hedato.

329Le ricchezze realizzano la loro funzione di seoval'uomo quando sono destinate a produrre
benefici per gli altri e la societ&€®® « Come potremmo fare del bene al prossimo — sidehi
Clemente Alessandrino — se tutti non possedessala?mn»°*® Nella visione di san Giovanni
Crisostomo, le ricchezze appartengono ad alcumchié essi possano acquistare merito
condividendole con gli altf®” Esse sono un bene che viene da Dio: chi lo passiedeve usare e
far circolare, cosi che anche i bisognosi possadempe; il male va visto nell'attaccamento
smodato alle ricchezze, nella volonta di accapsetar San Basilio il Grande invita i ricchi ad
aprire le porte dei loro magazzini ed esclama: «gtémde fiume si riversa, in mille canali, sul
terreno fertile: cosi, per mille vie, tu fa' giumgéa ricchezza nelle abitazioni dei poveff$La
ricchezza, spiega san Basilio, & come l'acqua@bigja sempre piu pura dalla fontana se viene
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attinta con frequenza, mentre imputridisce se fiaafoa rimane inutilizzatX: Il ricco, dira piu tardi

san Gregorio Magno, non € che un amministratoogddihe possiede; dare il necessario a chi ne ha
bisogno & opera da compiere con umilta, perchéiiren appartengono a chi li distribuisce. Chi
tiene Igg(r)icchezze solo per sé non € innocentée dachi ne ha bisogno significa pagare un

debito.

IIl. MORALE ED ECONOMIA

330La dottrina sociale della Chiesa insiste sulla cotazione morale dell'economiRio XI, in

una pagina dell'enciclica Quadragesimo anno affronta il rapporto tra I'economia e la morale: «
Sebbene I'economia e la disciplina morale, ciasoehauo ambito, si appoggino sui principi
propri, sarebbe errore affermare che I'ordine exoom e I'ordine morale siano cosi disparati ed
estranei I'uno all'altro, che il primo in nessundmalipenda dal secondo. Certo, le leggi, che si
dicono economiche, tratte dalla natura stessa defle e dall'indole dell'anima e del corpo umano,
stabiliscono quali limiti nel campo economico ilteee dell'uomo non possa e quali possa
raggiungere, e con quali mezzi; e la stessa ragdaaia natura delle cose e da quella individuale e
sociale dell'uomo, chiaramente deduce quale §izeilda Dio Creatore proposto a tutto I'ordine
economico. Soltanto la legge morale e quella ldsgeame ci intima di cercare nel complesso delle
nostre azioni il fine supremo ed ultimo, cosi rextigolari generi di operosita ci dice di cercaneiq
fini speciali, che a quest'ordine di operazionicetati prefissi dalla natura, o meglio, da Dio,
autore della natura, e di subordinare armonicangunsti fini particolari al fine supremo™.

331l rapporto tra morale ed economia € necessariatenseco: attivita economica e
comportamento morale si compenetrano intimameraeecessaria distinzione tra morale ed
economia non comporta una separazione tra i dueitsmia, al contrario, una reciprocita
importante Come in ambito morale si deve tener conto daligoni e delle esigenze dell'economia,
operando in campo economico ci si deve aprireistheze morali: « Anche nella vita economico-
sociale occorre onorare e promuovere la digniteagersona umana e la sua vocazione integrale e
il bene di tutta la societa. L'uomo infatti € land, il centro e il fine di tutta la vita economico
sociale »°% Dare il giusto e dovuto peso alle ragioni propiédi'economia non significa rifiutare
come irrazionale ogni considerazione di ordine emiaomico, proprio perche il fine

dell'economia non sta nell'economia stessa, betisi sua destinazione umana e sodidle.
All'economia, infatti, sia in ambito scientificcasa livello di prassi, non é affidato il fine della
realizzazione dell'uomo e della buona convivenzananma un compito parziale: la produzione, la
distribuzione e il consumo di beni materiali e elivézi.

332La dimensione morale dell'economia fa cogliere cdimadita inscindibili, anziché separate e
alternative, 'efficienza economica e la promozidnano sviluppo solidale dell'umanitba

morale, costitutiva della vita economica, non @ppositiva, né neutrale: se ispirata alla giustzia
alla solidarieta, costituisce un fattore di effida sociale della stessa economia. E un dovere
svolgere in maniera efficiente l'attivita di protrze dei beni, altrimenti si sprecano risorse; rma n
e accettabile una crescita economica ottenutacagplte degli esseri umani, di interi popoli e grupp
sociali, condannati all'indigenza e all'esclusidiiespansione della ricchezza, visibile nella
disponibilita di beni e di servizi, e I'esigenzarale di una equa diffusione di questi ultimi devono
stimolare I'uomo e la societa nel suo insieme tgan la virtll essenziale della solidari&thper
combattere, nello spirito della giustizia e debaitd, ovunque ne sia rivelata la presenza, quelle
strutture di peccato %° che generano e mantengono poverta, sottosvilupiegdazione. Tali
strutture sono edificate e consolidate da molticaticreti di egoismo umano.

333Per assumere un profilo morale, I'attivita economiteve avere come soggetti tutti gli uomini e
tutti i popoli. Tutti hanno il diritto di partecipare alla vitaaomica e il dovere di contribuire,

91



secondo le proprie capacitd, al progresso del fiwdaese e dellintera famiglia uma&iaSe, in
gualche misura, tutti sono responsabili di tuiascuno ha il dovere di impegnarsi per lo sviluppo
economico di tutti®®’ & dovere di solidarieta e di giustizia, ma & arlahéa migliore per far
progredire l'intera umanita. Se vissuta moralmdi@eonomia e dunque prestazione di un servizio
reciproco, mediante la produzione di beni e senihialla crescita di ognuno, e diventa
opportunita per ogni uomo di vivere la solidarietia vocazione alla « comunione con gli altri
uomini per cui Dio lo ha creato®? Lo sforzo di concepire e realizzare progetti ecnito-sociali
capaci di favorire una societa piu equa e un mgadamano rappresenta una sfida aspra, ma
anche un dovere stimolante, per tutti gli operagoanomici e per i cultori delle scienze
economiché®

334 0ggetto dell'economia € la formazione della ricdaee il suo incremento progressivo, in
termini non soltanto quantitativi, ma qualitatitutto cio € moralmente corretto se finalizzato allo
sviluppo globale e solidale dell'uomo e della sticia cui egli vive ed operd.o sviluppo, infatti,
non puo essere ridotto a mero processo di accuinokadi beni e servizi. Al contrario, la pura
accumulazione, anche qualora fosse per il bene meymon € una condizione sufficiente per la
realizzazione dell'autentica felicita umana. Ingfaesenso, il Magistero sociale mette in guardia
dall'insidia che un tipo di sviluppo solo quaniitatnasconde, perché laegcessivalisponibilita di
ogni tipo di beni materiali in favore di alcunedassociali rende facilmente gli uomini schiavi del
“pogsesso” e del godimento immediato... E la cadiddcivilta dei “consumi”, o consumismo...

»./0

335Nella prospettiva dello sviluppo integrale e sol&asi pud dare un giusto apprezzamento alla
valutazione morale che la dottrina sociale offrd'snonomia di mercato o, semplicemente,
economia libera« Se con “capitalismo” si indica un sistema ecoioo che riconosce il ruolo
fondamentale e positivo dell'impresa, del mercadgédia proprieta privata e della conseguente
responsabilita per i mezzi di produzione, delladécreativita umana nel settore dell'economia, la
risposta e certamente positiva, anche se forselsag@u appropriato parlare di “economia
d'impresa”, o di “economia di mercato”, o sempliegrte di “economia libera”. Ma se con
“capitalismo” si intende un sistema in cui la litéenel settore dell'economia non € inquadrata in un
solido contesto giuridico che la metta al servitia liberta umana integrale e la consideri come
una particolare dimensione di questa liberta, iilcemtro e etico e religioso, allora la risposta
decisamente negativa’%.In tal modo viene definita la prospettiva cristiasirca le condizioni
sociali e politiche dell'attivita economica: norcsle sue regole, ma anche la sua qualita mordéle e
suo significato.

. INIZIATIVA PRIVATA E IMPRESA

336La dottrina sociale della Chiesa considera la litzedella persona in campo economico un
valore fondamentale e un diritto inalienabile dapruovere e tutelare« Ciascuno ha dliritto di
iniziativa economicaciascuno usera legittimamente i propri talentiqgencorrere a un'abbondanza
di cui tutti possano godere, e per raccoglierepdapri sforzi i giusti frutti »'°? Tale insegnamento
mette in guardia dalle conseguenze negative cheedebbero dalla mortificazione o negazione del
diritto di iniziativa economica« L'esperienza ci dimostra che la negazione dalendiritto, o la

sua limitazione in nome di una pretesa “eguagliadeztutti nella societa riduce, o addirittura
distrugge di fatto lo spirito d'iniziativa, cio&saggettivita creativa del cittadine*® In questa
prospettiva, la libera e responsabile iniziative@ampo economico puo essere anche definita come
un atto che rivela 'umanita dell'uomo in quantggsito creativo e relazionale. Tale iniziativa deve
godere, pertanto, dino spazio ampid.o Stato ha I'obbligo morale di porre dei vincsitingenti

solo in ordine alle incompatibilita tra il persegugnto del bene comune e il tipo di attivita
economica avviata o le sue modalita di svolgiméfito.
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337La dimensione creativa € un elemento essenzidlaglet umano, anche in campo
imprenditoriale, e si manifesta specialmente neitladine progettuale e innovativa Organizzare
un tale sforzo produttivo, pianificare la sua dana¢l tempo, procurare che esso corrisponda in
modo positivo ai bisogni che deve soddisfare, assuim i rischi necessari: €, anche questo, una
fonte di ricchezza dell'odierna societa. Cosi di@esempre piu evidente e determinahtaolo del
lavoro umandisciplinato e creativo e — quale parte essendalale lavoro —delle capacita di
iniziativa e di imprenditorialit®.”®® Alla base di tale insegnamento va individuatadiavinzione

che « la principale risorsa dell'uomo insieme @otetra & I'uomo stesso. E la sua intelligenzdahe
scoprire le potenzialita produttive della terra erultiformi modalita con cui i bisogni umani
possono essere soddisfatti’$.

a)L'impresa e i suoi fini

338L'impresa deve caratterizzarsi per la capacitaetivire il bene comune della societa mediante
la produzione di beni e servizi utilCercando di produrre beni e servizi in una logicefficienza e

di soddisfacimento degli interessi dei diversi sstjgmplicati, essa crea ricchezza per tutta la
societa: non solo per i proprietari, ma anche fielgi soggetti interessati alla sua attivitati®la
tale funzione tipicamente economitanpresa svolge anche una funzione sociateando
opportunita d'incontro, di collaborazione, di vaiezazione delle capacita delle persone coinvolte
Nell'impresa, pertanto, la dimensione economicanglizione per il raggiungimento di obiettivi non
solo economici, ma anche sociali e morali, da ggnse congiuntamente.

L'obiettivo dell'impresa deve essere realizzattemrmini e con criteri economici, ma non devono
essere trascurati gli autentici valori che permettdo sviluppo concreto della persona e della
societa In questa visione personalista e comunitariggzidnda non puo essere considerata solo
come una “societa di capitali”; essa, al temposstes una “societa di persone”, di cui entrana a fa
parte in modo diverso e con specifiche responsatsia coloro che forniscono il capitale necessario

per la sua attivita, sia coloro che vi collaboranbloro lavoro »™°’

3391 componenti dell'impresa devono essere consapelella comunita nella quale operano
rappresenta un bene per tutti e non una struttura permette di soddisfare esclusivamente gli
interessi personali di qualcun&olo tale consapevolezza permette di giungesecalitruzione di
un‘economia veramente al servizio dell'uomo eab@ilare un progetto di reale cooperazione tra le
parti sociali.

Un esempio molto importante e significativo nell@zione indicata proviene dall'attivita che puo
riferirsi alle imprese cooperative, alle piccoleredie imprese, alle aziende artigianali e a quelle
agricole a dimensione familiaré.a dottrina sociale ha sottolineato il contribate esse offrono
alla valorizzazione del lavoro, alla crescita daiso di responsabilita personale e sociale, aba vi
democratica, ai valori umani utili al progresso uelrcato e della socief®

340La dottrina sociale riconosce la giusta funzionémlefitto, come primo indicatore del buon
andamento dell'aziend& quando un'azienda produce profitto, cio sigaifthe i fattori produttivi
sono stati adeguatamente impiegafi%>Cio non offusca la consapevolezza del fattoruhre
sempre il profitto segnala che I'azienda stia sedeadeguatamente la sociétd E possibile, ad
esempio, « che i conti economici siano in ordinénsteme che gli uomini, che costituiscono il
patrimonio pill prezioso dell'azienda, siano umiikedffesi nella loro dignita :* E quanto avviene
guando l'impresa € inserita in sistemi socio-caltumprontati allo sfruttamento delle persone,
inclini a sfuggire agli obblighi di giustizia sot@ee a violare i diritti dei lavoratori.
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E indispensabile che, all'interno dell'impresalgiittimo perseguimento del profitto si armonizzi
con l'irrinunciabile tutela della dignita delle psone che a vario titolo operano nella stessa
impresa Le due esigenze non sono affatto in contrasta laon I'altra, dal momento che, da una
parte, non sarebbe realistico pensare di garahfuiro dell'impresa senza la produzione di beni
servizi e senza conseguire profitti che sianauittér dell'attivitd economica svolta; d'altra parte,
consentendo alla persona che lavora di crescefia/@isce una maggiore produttivita ed efficacia
del lavoro stesso. L'impresa deve essere una ctirssilidale’*? non chiusa negli interessi
corporativi, tendere ad un'« ecologia socialé®slel lavoro, e contribuire al bene comune anche
mediante la salvaguardia dell'ambiente naturale.

341 Se nell'attivita economica e finanziaria la ricerdaun equo profitto & accettabile, il ricorso
all'usura € moralmente condannatoQuanti nei commerci usano pratiche usuraie reandli che
provocano la fame e la morte dei loro fratelli manita, commettono indirettamente un omicidio,
che & loro imputabile ¥ Tale condanna si estende anche ai rapporti ecahortérnazionali,
specialmente per quanto riguarda la situazion®desi meno progrediti, ai quali non possono
essere applicati « sistemi finanziari abusivi, e nsurai ¥ Il Magistero piu recente ha avuto
parole forti e chiare per una pratica tuttora draticamente estesa: « non praticare l'usura, piaga
che anche ai nostri giorni & una infame realtdaceli strangolare la vita di molte persoré®».

342L'impresa si muove oggi nel quadro di scenari ecoicodi dimensioni sempre piu ampie
all'interno dei quali gli Stati nazionali mostralimiti nella capacita di governare i rapidi prodedis
mutamento che investono le relazioni economiconrimeie internazionali; questa situazione
induce le imprese aakssumersi responsabilita nuove e maggiori rispatijpassato Mai come oggi
il loro ruolo risulta determinante in vista di usagluppo autenticamente solidale e integrale
dell'umanita ed é altrettanto decisivo, in questtss, il loro livello di consapevolezza del fatheec
« lo sviluppo o diventa comune a tutte le partimdehdo, o subisce un processo di retrocessione
anche nelle zone segnate da un costante progFessameno, questo, particolarmente indicativo
della natura dellutenticosviluppo: o vi partecipano tutte le Nazioni del rdono non sara
veramente tale %

b) Il ruolo dell'imprenditore e del dirigente d'azienda

343L'iniziativa economica € espressione dell'umanalligienza e dell'esigenza di rispondere ai
bisogni dell'uomo in modo creativo e collaboratiiella creativita e nella cooperazione e scritta
l'autentica concezione della competizione impremiite: uncum-petergossia un cercare insieme

le soluzioni piu adeguate, per rispondere nel nmpdadoneo ai bisogni che man mano emergono.
Il senso di responsabilita che scaturisce dalkrdibniziativa economica si configura non solo come
virtu individualeindispensabile per la crescita umana del singobbanthe comeirtu sociale
necessaria allo sviluppo di una comunita solidalier questo processo sono coinvolte importanti
virtu, come la diligenza, la laboriosita, la prudamell'assumere i ragionevoli rischi, I'affidataile

la fedelta nei rapporti interpersonali, la fortenedi'esecuzione di decisioni difficili

e dolorose, ma necessarie per il lavoro comuné&dielhda e per far fronte agli eventuali rovesci di

fortuna »’*®

3441 ruoli dell'imprenditore e del dirigente rivestonm'importanza centrale dal punto di vista
sociale perché si collocano al cuore di quella rete didag tecnici, commerciali, finanziari,
culturali, che caratterizzano la moderna realtdimiipresa.Dal momento che le decisioni aziendali
producono, in ragione della crescente complessitatiivita imprenditoriale, una molteplicita di
effetti congiunti di grande rilevanza non solo emmica, ma anche sociale, l'esercizio delle
responsabilita imprenditoriali e dirigenziali esigéire ad uno sforzo continuo di aggiornamento
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specifico, una costante riflessione sulle motivazmorali che devono guidare le scelte personali di
chi e investito di tali compiti.

Gli imprenditori e i dirigenti non possono tenemto esclusivamente dell'obiettivo economico
dell'impresa, dei criteri dell'efficienza economickelle esigenze della cura del « capitale » come
insieme di mezzi di produzione: € loro preciso dewanche il concreto rispetto della dignita
umana dei lavoratori che operano nell'imprédaQuesti ultimi costituiscono « il patrimonio pitl
prezioso dell'azienda’$°il fattore decisivo della produziorié" Nelle grandi decisioni strategiche
e finanziarie, di acquisto o di vendita, di ridirs@mamento o chiusura di impianti, nella politica
delle fusioni, non ci si puo limitare esclusivanmeesatcriteri di natura finanziaria o commerciale.

345La dottrina sociale insiste sulla necessita chaprenditore e il dirigente si impegnino a
strutturare l'attivita lavorativa nelle loro azieedn modo da favorire la famiglia, specialmente le
madri di famiglianello svolgimento dei loro compiti?* assecondino, alla luce di una visione
integrale dell'uomo e dello sviluppo, la domanda&dalita « delle merci da produrre e da
consumare; qualita dei servizi di cui usufruirealifa dell'ambiente e della vita in generalé?3;
investano, qualora ricorrano le condizioni econdmaie di stabilita politica, in quei luoghi e in que
settori produttivi che offrono a individui e popali‘occasione di valorizzare il proprio lavord®.

V. ISTITUZIONI ECONOMICHE
AL SERVIZIO DELL'UOMO

346Una delle questioni prioritarie in economia & I'ifego delle risorsg® cioé di tutti quei beni e
servizi a cui i soggetti economici, produttori ensamatori privati e pubblici, attribuiscono un
valore per I'utilita ad essi inerente nel campoldgiroduzione e del consumloe risorse sono nella
natura quantitativamente scarse e cio implicagdessita, che ogni soggetto economico singolo,
cosi come ogni societa, debba escogitare una quatchtegia per impiegarle nel modo piu
razionale possibile, seguendo la logica dettatgdatipio di economicitaDa cio dipendono sia
I'effettiva soluzione del problema economico pingale, e fondamentale, della limitatezza dei
mezzi rispetto ai bisogni individuali e socialijyati e pubblici, sia I'efficienza complessiva,
strutturale e funzionale, dell'intero sistema ecoito. Tale efficienza chiama direttamente in causa
la responsabilita e la capacita di vari soggettaligl mercato, lo Stato e i corpi sociali interdne

a) Ruolo del libero mercato

34711 libero mercato € un'istituzione socialmente imtpate per la sua capacita di garantire

risultati efficienti nella produzione di beni e geai. Storicamente, il mercato ha dato prova di saper
avviare e sostenere, nel lungo periodo, lo svilupganomico. Vi sono buone ragioni per ritenere
che, in molte circostanze,ildibero mercatosia lo strumento piu efficace per collocare lensg e
rispondere efficacemente ai bisogrif$La dottrina sociale della Chiesa apprezza i sicamtaggi

che i meccanismi del libero mercato offrono, siay® migliore utilizzazione delle risorse, sia per
l'agevolazione dello scambio dei prodotti; questcoanismi, « soprattutto, pongono al centro la

volonta e le preferenze della persona che nel attatsi incontrano con quelle di un'altra persona
727
».

Un vero mercato concorrenziale € uno strumenteaté per conseguire importanti obiettivi di
giustizia moderare gli eccessi di profitto delle singolemse; rispondere alle esigenze dei
consumatori; realizzare un migliore utilizzo e igsparmio delle risorse; premiare gli sforzi
imprenditoriali e I'abilitd di innovazione; far colare I'informazione, in modo che sia davvero
possibile confrontare e acquistare i prodotti ircantesto di sana concorrenza.
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3481l libero mercato non puo essere giudicato preseimdb dai fini che persegue e dai valori che
trasmette a livello socialdl mercato, infatti, non puo trovare in se steggoincipio della propria
legittimazione. Spetta alla coscienza individuaddla responsabilita pubblica stabilire un giusto
rapporto tra mezzi e fifff® L'utile individualedell'operatore economico, sebbene legittimo, non
deve mai diventare I'unico obiettivo. Accanto asicgsie esiste un altro, altrettanto fondamentale e
superiore, quello delitilita sociale che deve trovare realizzazione non in contrastoin coerenza
con la logica di mercato. Quando svolge le impdrtamzioni sopra ricordate, il libero mercato
diventa funzionale al bene comune e allo sviluppegrale dell'uomo, mentre l'inversione del
rapporto tra mezzi e fini puo farlo degenerarena istituzione disumana e alienante, con
ripercussioni incontrollabili.

349La dottrina sociale della Chiesa, pur riconosceradonercato la funzione di strumento
insostituibile di regolazione all'interno del sista economico, mette in evidenza la necessita di
ancorarlo a finalita morali, che assicurino e, reltesso tempo, circoscrivano adeguatamente lo
spazio della sua autonomi&’ L'idea che si possa affidare al solo mercato faitiora di tutte le
categorie di beni non e condivisibile, perché kasatuna visione riduttiva della persona e della
societ&’*° Di fronte al concreto rischio di un'« idolatrialel mercato, la dottrina sociale della
Chiesa ne sottolinea il limite, facilmente rileVialmella sua constatata incapacita di soddisfare
esigenze umane importanti, per le quali c'e bisatife@ni che, « per loro natura, non sono né
possono essere semplici meréfSbeni non negoziabili secondo la regola dello «ia di
equivalenti » e la logica del contratto, tipiché mercato.

35011 mercato assume una funzione sociale rilevantie s®cieta contemporanee, percio e
importante individuarne le potenzialita piu postie creare condizioni che ne permettano il
concreto dispiegament&li operatori devono essere effettivamente lidedonfrontare, valutare e
scegliere tra varie opzioni, tuttavia la libertaambito economico, deve essere regolata da un
appropriato quadro giuridico, tale da porla al e@ovdella liberta umana integrale: « la liberta
economica é soltanto un elemento della liberta @am@uando quella si rende autonoma, quando
cioe l'uomo é visto piu come un produttore o unscomatore di beni che come un soggetto che
produce e consuma per vivere, allora perde la soassaria relazione con la persona umana e
finisce con l'alienarla ed opprimerlds.

b) L'azione dello Stato

351L'azione dello Stato e degli altri poteri pubblé@ve conformarsi al principio di sussidiarieta e
creare situazioni favorevoli al libero esercizidl@tivita economica; essa deve anche ispirarsi al
principio di solidarieta e stabilire dei limiti dhutonomia delle parti per difendere la pit debbf®
La solidarieta senza sussidiarieta, infatti, pugeterare facilmente in assistenzialismo, mentre la
sussidiarieta senza solidarieta rischia di alimentarme di localismo egoistico. Per rispettare
guesti due fondamentali principi, l'intervento defitato in ambito economico non deve essere né
invadente, né carente, bensi commisurato alle @sajenze della societa: « Lo Stato ... ha il dever
di assecondare l'attivita delle imprese, creandwlizioni che assicurino occasioni di lavoro,
stimolandola ove essa risulti insufficiente o snst&lola nei momenti di crisi. Lo Stato, ancora, ha
il diritto di intervenire quando situazioni partlad di monopolio creino remore o ostacoli per lo
sviluppo. Ma, oltre a questi compiti di armonizza® e di guida dello sviluppo, esso puo svolgere
funzioni di supplenzin situazioni eccezionali $*

35211 compito fondamentale dello Stato in ambito ecoitm € quello di definire un quadro
giuridico atto a regolare i rapporti economjal fine di « salvaguardare... le condizioni pridie
un‘economia libera, che presuppone una certa agoaagltra le parti, tale che una di esse non sia
tanto pitl potente dell'altra da poterla ridurretipeanente in schiavitt $° L'attivitd economica,
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soprattutto in un contesto di libero mercato, noa gvolgersi in un vuoto istituzionale, giuridico e
politico: « Essa suppone, al contrario, sicurez@ade garanzie della liberta individuale e della
proprietd, oltre che una moneta stabile e servibbtici efficienti »’**Per assolvere il suo compito,
lo Stato deve elaborare un‘opportuna legislazior@anche indirizzare in modo oculato le politiche
economiche e sociali, cosi da non diventare maigpigatore nelle varie attivita di mercato, il cui
svolgimento deve rimanere libero da sovrastruttucestrizioni autoritarie o, peggio, totalitarie.

3530ccorre che mercato e Stato agiscano di concentwl’con l'altro e si rendano
complementari. Il libero mercato puo recare effettnefici per la collettivita soltanto in presenza
di un‘organizzazione dello Stato che definiscaiertrla direzione dello sviluppo economiahe
faccia rispettare regole eque e trasparenti, deevienga anche in modo diretto, per il tempo
strettamente necessaffg,nei casi in cui il mercato non riesce a otteneisuiltati di efficienza
desiderati e quando si tratta di tradurre in dgpoincipio ridistributivo. In alcuni ambiti, il nreato,
infatti, non e in grado, facendo leva sui propriceanismi, di garantire una distribuzione equa di
alcuni beni e servizi essenziali alla crescita uandi cittadini: in questo caso la complementarita
tra Stato e mercato e quanto mai necessaria.

354 Lo Stato puo sollecitare i cittadini e le impredkagromozione del bene comune provvedendo
ad attuare una politica economica che favoriscpdatecipazione di tutti i suoi cittadini alle

attivita produttive Il rispetto del principio di sussidiarieta deyergere le autorita pubbliche a
ricercare condizioni favorevoli allo sviluppo detlapacita d'iniziativa individuali, dell'autononga
della responsabilita personali dei cittadini, astetosi da ogni intervento che possa costituire un
condizionamento indebito delle forze imprenditarial

In vista del bene comune si deve sempre perseguireostante determinazione I'obiettivo di un
giusto equilibrio tra liberta privata ed azione phllra, intesa sia come intervento diretto in
economia, sia come attivita di sostegno allo syilupconomicoln ogni caso, l'intervento pubblico
dovra attenersi a criteri di equita, razionalitee#fitienza, e non sostituire I'azione dei singoli,
contro il loro diritto alla liberta di iniziativao®nomica. Lo Stato, in questo caso, diventa deteter
per la societa: un intervento diretto troppo pema@finisce per deresponsabilizzare i cittadini e
produce una crescita eccessiva di apparati pulglidati piu da logiche burocratiche che
dall'obiettivo di soddisfare i bisogni delle peredrf

355La raccolta fiscale e la spesa pubblica assumonmnportanza economica cruciale per ogni
comunita civile e politica: I'obiettivo verso caindere € una finanza pubblica capace di proporsi
come strumento di sviluppo e di solidarietina finanza pubblica equa, efficiente, efficace,
produce effetti virtuosi sull'economia, perché ceea favorire la crescita dell'occupazione, a
sostenere le attivita imprenditoriali e le inizi&isenza scopo di lucro, e contribuisce ad acaresce
la credibilita dello Stato quale garante dei sisténprevidenza e di protezione sociale, destimati
particolare a proteggere i piu deboli.

La finanza pubblica si orienta al bene comune quesidattiene ad alcuni fondamentali principi: il
pagamento delle imposf&’ come specificazione del dovere di solidarietd; oaaiita ed equita
nell'imposizione dei tributi’*° rigore e integrita nell'amministrazione e nella tirazione delle
risorse pubbliché** Nel ridistribuire le risorse, la finanza pubbligave seguire i principi della
solidarieta, dell'uguaglianza, della valorizzazideetalenti, e prestare grande attenzione a
sostenere le famiglie, destinando a tal fine umjadta quantita di risorsé?

c) Il ruolo dei corpi intermedi
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3561l sistema economico-sociale deve essere caratgnzdalla compresenza di azione pubblica e
privata, inclusa l'azione privata senza finalitaldcro. Si configura in tal modo una pluralita di
centri decisionali e di logiche di azion¥i sono alcune categorie di beni, collettivi eudd

comune, la cui utilizzazione non pud dipenderengicanismi del mercaf® e non & neppure di
esclusiva competenza dello Stato. Il compito dstkto, in relazione a questi beni, & piuttosto
guello di valorizzare tutte le iniziative sociatl economiche che hanno effetti pubblici, promosse
dalle formazioni intermedie. La societa civile, anigzata nei suoi corpi intermedi, & capace di
contribuire al conseguimento del bene comune parsiia un rapporto di collaborazione e di
efficace complementarita rispetto allo Stato e aetaato, favorendo cosi lo sviluppo di
un‘opportuna democrazia economica. In un similéesto, l'intervento dello Stato va improntato
all'esercizio di una vera solidarieta, che come main deve mai essere disgiunta dalla sussidiarieta

357 Le organizzazioni private senza fine di lucro hanndoro spazio specifico in ambito
economicoContraddistingue tali organizzazioni il coraggiomtativo di coniugare
armonicamente efficienza produttiva e solidariétbgenere esse si costituiscono sulla base di un
patto associativo e sono espressione di una cotensm®ne ideale dei soggetti che liberamente
decidono di aderirvi. Lo Stato € chiamato a risgretta natura di queste organizzazioni e a
valorizzarne le caratteristiche, dando concreteatbne al principio di sussidiarieta, che postula
appunto un rispetto e una promozione della digntdall'autonoma responsabilita del soggetto «
sussidiato ».

d) Risparmio e consumo

3581 consumatori, che in molti casi dispongono di ammgirgini di potere d'acquisto, ben al di &
della soglia di sussistenza, possono notevolmefiteenzare la realta economica con le loro libere
scelte tra consumo e risparmioa possibilita di influire sulle scelte del sista economico, infatti,

e nelle mani di chi deve decidere sulla destinazielle proprie risorse finanziarie. Oggi piu che i
passato € possibile valutare le alternative didplbmion solo sulla base del previsto rendimento o
del loro grado di rischio, ma anche esprimendoiudigio di valore sui progetti di investimento
che le risorse andranno a finanziare, nella consdgeza che « la scelta di investire in un luogo
piuttosto che in un altro, in un settore produtfpiattosto che in un altro, € sempre una scelta
morale e culturale 5%

359L'utilizzo del proprio potere d'acquisto va eseatit nel contesto delle esigenze morali della
giustizia e della solidarieta e di precise respdnfita sociali. non bisogna dimenticare « il dovere
della carita, cioe il dovere di sovvenire col piopgsuperfluo” e, talvolta, anche col proprio
“necessario” per dare cid che & indispensabilevititledel povero %*° Tale responsabilita
conferisce ai consumatori la possibilita di indigre, grazie alla maggiore circolazione delle
informazioni, il comportamento dei produttori, mealie la decisione — individuale o collettiva —
di preferire i prodotti di alcune imprese anzichaltte, tenendo conto non solo dei prezzi e della
gualita dei prodotti, ma anche dell'esistenza diette condizioni di lavoro nelle imprese, nonché
del grado di tutela assicurato per I'ambiente adédwhe lo circonda.

3601l fenomeno del consumismo mantiene un persistgr@rtamento verso I'« avere » anziché
verso '« essere.>Esso impedisce di « distinguere correttamentertae nuove e piu elevate di
soddisfacimento dei bisogni umani dai nuovi bisagdotti, che ostacolano la formazione di una
matura personalita %° Per contrastare questo fenomeno & necessarioradsigEer costruire « stili
di vita, nei quali la ricerca del vero, del belld& buono e la comunione con gli altri uomini per
una crescita comune siano gli elementi che detemaite scelte dei consumi, dei risparmi e degli
investimenti »*’ E innegabile che le influenze del contesto soaalgi stili di vita sono notevoli:

per questo la sfida culturale, che oggi il consmmaigone, deve essere affrontata con maggiore
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incisivita, soprattutto se si considerano le geriera future, le quali rischiano di dover vivereun
ambiente naturale saccheggiato a causa di un cansceessivo e disordinat®

V. LE « RES NOVAE » IN ECONOMIA
a) La globalizzazione: le opportunita e i rischi

3611l nostro tempo € segnato dal complesso fenomeeglebalizzazione economico-

finanziaria cioe un processo di crescente integrazione debeomie nazionali, sul piano del
commercio di beni e servizi e delle transaziorafiriarie, nel quale un numero sempre maggiore di
operatori assume un orizzonte globale per le schltadeve operare in funzione delle opportunita di
crescita e di profitto. Il nuovo orizzonte dellasta globale non &€ dato semplicemente dalla
presenza di legami economici e finanziari tra attazionali operanti in Paesi diversi, che sono
peraltro sempre esistiti, quanto piuttosto dallevasivita e dalla natura assolutamente inedita del
sistema di relazioni che si va sviluppando. Semppralecisivo e centrale diventa il ruolo dei
mercati finanziari, le cui dimensioni, in seguittadiberalizzazione degli scambi e alla circolaro
dei capitali, si sono accresciute enormemente oanvelocita impressionante, al punto da
consentire agli operatori di spostare « in tempdere, da una parte all'altra del globo, capitali i
grandi quantita. Si tratta di una realta multiforeneon semplice da decifrare, in quanto si dispiega
su vari livelli ed evolve continuamente, lungo étéorie difficilmente prevedibili.

362La globalizzazione alimenta nuove speranze, maraignche inquietanti interrogativi®

Essa puo produrre effetti potenzialmente beneécil'imtera umanitaintrecciandosi con
I'impetuoso sviluppo delle telecomunicazioni, ifg@so di crescita del sistema di relazioni
economiche e finanziarie ha consentito simultan@&enena notevole riduzione nei costi delle
comunicazioni e delle nuove tecnologie, nonchécarlarazione nel processo di estensione su
scala planetaria degli scambi commerciali e deflegazioni finanziarie. In altre parole, é accaduto
che i due fenomeni, globalizzazione economico-faea e progresso tecnologico, si sono
rafforzati a vicenda, rendendo estremamente rdpidamamica complessiva dell'attuale fase
economica.

Analizzando il contesto attuale, oltre ad individeige opportunita che si dischiudono nell'era
dell'economia globale, si colgono anche i risclgda alle nuove dimensioni delle relazioni
commerciali e finanziarieNon mancano, infatti, indizi rivelatori di unanteenza allumento delle
disuguaglianzgesia tra Paesi avanzati e Paesi in via di svilyg@oallinterno dei Paesi
industrializzati. Alla crescente ricchezza econ@nisa possibile dai processi descritti Si
accompagna una crescita della poverta relativa.

363La cura del bene comune impone di cogliere le nwoeasioni di ridistribuzione di ricchezza
tra le diverse aree del pianeta, a vantaggio dillgugiu sfavorite e finora rimaste escluse o ai
margini del progresso sociale ed economicd « La sfida insomma & quella di assicurare una
globalizzazione nella solidarietd, una globalizaaei senza marginalizzazioné$Lo stesso
progresso tecnologico rischia di ripartire iniquaueetra i Paesi i propri effetti positivi. Le
innovazioni, infatti, possono penetrare e diffosilaflinterno di una determinata collettivita,ise
loro potenziali beneficiari raggiungono una sogtimima di sapere e di risorse finanziarie: e
evidente che, in presenza di forti disparita fPaési nell'accesso alle conoscenze tecnico-
scientifiche e ai piu recenti prodotti tecnologitprocesso di globalizzazione finisce per allaega
anziché ridurre, le disuguaglianze tra i Paeseimtni di sviluppo economico e sociale. Data la
natura delle dinamiche in atto, la libera circotewa di capitali non € di per sé sufficiente a faeor
l'avvicinamento dei Paesi in via di sviluppo a ¢yl avanzati.
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3641l commercio rappresenta una componente fondamewlle relazioni economiche
internazionali, contribuendo in maniera determinaatla specializzazione produttiva e alla
crescita economica dei diversi PagSiggi piu che mai il commercio internazionale, se
opportunamente orientato, promuove lo sviluppo edpace di creare nuova occupazione e di
fornire utili risorse. La dottrina sociale ha piolte messo in luce le distorsioni del sistema
commerciale internaziondfé che spesso, a causa delle politiche proteziohistidiscrimina i
prodotti provenienti dai Paesi poveri ed ostacaleréscita di attivita industriali e il trasferimerdi
tecnologie verso tali PaeSt Il continuo deterioramento nei termini di scambéle materie prime
e l'aggravarsi del divario tra Paesi ricchi e pokarspinto il Magistero a richiamare l'importanza
dei criteri etici che dovrebbero orientare le redazeconomiche internazionali: il perseguimento
del bene comune e la destinazione universale a&i legjuita nelle relazioni commerciali;
I'attenzione ai diritti e ai bisogni dei piu povaglle politiche commerciali e di cooperazione
internazionale. Diversamente, « i poveri restanwoog poveri, mentre i ricchi diventano sempre
pill ricchi »/°*

365Una solidarieta adeguata all'era della globalizzaize richiede la difesa dei diritti umari
guesto riguardo il Magistero segnala che non sddoprospettiva ... di un'autorita pubblica
internazionale a servizio dei diritti umani, ddllzerta e della pace, non si € ancora interamente
realizzata, ma si deve registrare, purtroppo, lainfrequente esitazione della comunita
internazionale nel dovere di rispettare e applicdigtti umani. Questo dovere tocutatti i diritti
fondamentali e non consente scelte arbitrarie pcnerebbero a realizzare forme di
discriminazione e di ingiustizia. Allo stesso tempiamo testimoni dell'affermarsi di una
preoccupante forbice tra una serie di nuovi “dirfitomossi nelle societa tecnologicamente
avanzate e diritti umani elementari che tuttora wemgono soddisfatti soprattutto in situazioni di
sottosviluppo: penso, ad esempio, al diritto abc#dl'acqua potabile, alla casa, all'auto-
determinazione e all'indipendenz&>.

366L'estensione della globalizzazione deve esserenggagnata da una piu matura presa di
coscienza, da parte delle organizzazioni dellaetactivile, dei nuovi compiti ai quali sono
chiamate a livello mondialéAnche grazie ad un‘azione incisiva da parte dstpiorganizzazioni,
sara possibile collocare I'attuale processo dictieedell'economia e della finanza su scala
planetaria in un orizzonte che garantisca un @ftetispetto dei diritti dell'uomo e dei popoli
nonché un'equa distribuzione delle risorse, afimb di ogni Paese e tra Paesi diversi: « La Bbert
degli scambi non & equa se non subordinatameetesilienze della giustizia social&%.

Particolare attenzione va riservata alle specificibcali e alle diversita culturali, che rischiarth
essere compromesse dai processi economico-finanziaito: « La globalizzazione non deve
essere un nuovo tipo di colonialismo. Deve rispetta diversita delle culture che, nell'ambito
dell'armonia universale dei popoli, sono le chiatérpretative della vita. In particolare, non deve
privare i poveri di cio che resta loro di piu peess, incluse le credenze e le pratiche religiose,
poiché convinzioni religiose autentiche sono la ifiestazione pitl chiara della libertd umanZ .

367 Nell'epoca della globalizzazione va sottolineata éarza la solidarieta fra le generazioni In
passato la solidarieta tra le generazioni era itiifRaesi un atteggiamento naturale da parte della
famiglia; oggi & diventato anche un dovere dellmgnita »"°® E bene che tale solidarieta continui
ad essere perseguita nelle comunita politiche nafiiana oggi il problema si pone anche per la
comunita politica globale, affinché la mondializizae non si realizzi a discapito dei piu bisognosi
e dei piu deboli. La solidarieta tra le generazriztiiede che nella pianificazione globale si agisc
secondo il principio dell'universale destinazioeelaeni, che rende illecito moralmente e
controproducente economicamente scaricare i ctigtilasulle future generazioni: illecito
moralmente perché significa non assumersi le doasigonsabilita, controproducente
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economicamente perché la correzione dei guasti dippendiosa della prevenzione. Questo
principio va applicato soprattutto — anche se mano s— nel campo delle risorse della terra e della
salvaguardia del creato, reso particolarmente atelidalla globalizzazione, la quale riguarda titto
pianeta, inteso come unico ecosistéiia.

b) Il sistema finanziario internazionale

3681 mercati finanziari non sono certo una novita detiostra epoca: gia da molto tempo, in varie
forme, essi si sono fatti carico di rispondereesigenza di finanziare attivita produttive.
L'esperienza storica attesta che, in assenza t#msidinanziari adeguati, non si sarebbe avuta
crescita economicaGli investimenti su larga scala, tipici delle neode economie di mercato, non
sarebbero stati possibili senza il fondamentalérdbintermediazione svolto dai mercati
finanziari, che ha permesso, tra l'altro, di appaez le funzioni positive del risparmio per lo
sviluppo complessivo del sistema economico e sect# la creazione di quello che e stato definito
il « mercato globale dei capitali » ha prodottceetffbenefici, grazie al fatto che la maggiore
mobilita dei capitali ha permesso alle attivitagartiive di avere piu facilmente disponibilita di
risorse, l'accresciuta mobilita, d'altra partefdieo aumentare anche il rischio di crisi finaniar

Lo sviluppo della finanza, le cui transazioni hasaperato di gran lunga, in volume, quelle reali,
rischia di seguire una logica sempre piu autorefeede, senza collegamento con la base reale
dell'economia.

369Un’'economia finanziaria fine a se stessa e destinatontraddire le sue finalita, poiché si

priva delle proprie radici e della propria ragioreostitutiva, ossia del suo ruolo originario ed
essenziale di servizio all'economia reale e, innitéfa, di sviluppo delle persone e delle comunita
umane Il quadro complessivo risulta ancora piu preoeeup alla luce della configurazione
fortemente asimmetrica che contraddistingue iesist finanziario internazionale: i processi di
innovazione e di deregolamentazione dei mercanfzmari tendono infatti a consolidarsi solo in
alcune parti del globo. Cio e fonte di gravi pragquazioni di natura etica, perché i Paesi esclusi da
processi descritti, pur non godendo dei benefiguesti prodotti, non sono tuttavia al riparo da
eventuali conseguenze negative dell'instabilitarfimaria sui loro sistemi economici reali,
soprattutto se fragili e in ritardo di svilupp¥.

L'improvvisa accelerazione di processi quali I'eneincremento nel valore dei portafogli
amministrati dalle istituzioni finanziarie e il nap proliferare di nuovi e sofisticati strumenti
finanziari rendequanto mai urgente l'individuazione di soluzionitizionali capaci di favorire
efficacemente la stabilita del sistema, senza ridue potenzialita e I'efficienz& indispensabile
introdurre un quadro normativo che consenta didtgdale stabilita in tutte le sue complesse
articolazioni, di promuovere la concorrenza tramermediari e di assicurare la massima
trasparenza a vantaggio degli investitori.

c) Il ruolo della comunita internazionale nell'epoca e@ll'economia globale

370La perdita di centralita da parte degli attori séditdeve coincidere con un maggior impegno
della comunita internazionale nell'esercizio dideciso ruolo di indirizzo economico e finanziario
Un'importante conseguenza del processo di glolzdiane, infatti, consiste nella graduale perdita
di efficacia dello Stato nazione nella guida ddileamiche economico-finanziarie nazionali. |
Governi dei singoli Paesi vedono la propria azioneampo economico e sociale sempre piu
fortemente condizionata dalle aspettative dei niertt@rnazionali dei capitali e dalle sempre piu
incalzanti richieste di credibilita provenienti aabndo finanziario. A causa dei nuovi legami tria gl
operatori globali, le tradizionali misure difensidegli Stati appaiono condannate al fallimentoie, d
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fronte alle nuove aree della competizione, passadondo piano la nozione stessa di mercato
nazionale.

371 Quanto piu il sistema economico-finanziario moneligggiunge livelli elevati di complessita
organizzativa e funzionale, tanto piu si pone cqmeritario il compito di regolare tali processi,
finalizzandoli al conseguimento del bene comunia damiglia umanaEmerge concretamente
I'esigenza che, oltre agli Stati nazionali, sisstessa comunita internazionale ad assumersi questa
delicata funzione, con strumenti politici e giuddadeguati ed efficaci.

E dunque indispensabile che le istituzioni econbmmie finanziarie internazionali sappiano
individuare le soluzioni istituzionali piu approgte ed elaborino le strategie di azione piu
opportune allo scopo di orientare un cambiamené) & venisse subito passivamente e
abbandonato a se stesso, provocherebbe esiti dtansoprattutto a danno degli strati piu deboli e
indifesi della popolazione mondiale.

Negli Organismi internazionali devono essere equeeneappresentati gli interessi della grande
famiglia umana; € necessario che queste istituzionel valutare le conseguenze delle loro
decisioni, tengano sempre adeguato conto di qumlpe Paesi che hanno scarso peso sul mercato
internazionale, ma concentrano i bisogni piu vidiodenti e necessitano di maggior sostegno per il

loro sviluppo »™**

372Anche la politica, al pari dell'economia, deve sapstendere il proprio raggio d'azione al di
la dei confini nazionali, acquisendo rapidamenteltpudimensione operativa mondiale che le puo
consentire di indirizzare i processi in atto allece di parametri non solo economici, ma anche
morali. L'obiettivo di fondo sara quello di guidare fatocessi assicurando il rispetto della dignita
dell'uomo e lo sviluppo completo della sua persignatell'orizzonte del bene comuf?é.
L'assunzione di questo compito comporta la respmiitsadi accelerare il consolidamento delle
istituzioni esistenti cosi come la creazione diviwsgani cui affidare tali responsabilit® Lo
sviluppo economico, infatti, puo essere duratursi sikspiega all'interno di un quadro chiaro e
definito di norme e di un ampio progetto di cresaitorale, civile e culturale dell'intera famiglia
umana.

d) Uno sviluppo integrale e solidale

373Uno dei compiti fondamentali degli attori dell'e@mia internazionale ¢ il raggiungimento di
uno sviluppo integrale e solidale per 'umaniale a dire, « la promozione di ogni uomo e dicutt
l'uomo »'** Tale compito richiede una concezione dell'econathigarantisca, a livello
internazionale, I'equa distribuzione delle risa@sesponda alla coscienza dell'interdipendenza —
economica, politica e culturale — che unisce ordedinitivamente i popoli tra loro e li fa sentire
legati ad un unico destirf8° | problemi sociali assumono sempre pitl una dinmeresplanetaria.
Nessuno Stato puo piu affrontarli e risolverli déos Le attuali generazioni toccano con mano la
necessita della solidarieta e avvertono concretgankebisogno di superare la cultura
individualistica’®® Si registra sempre pitl diffusamente I'esigenzadtielli di sviluppo che non
prevedano solo « di elevare tutti i popoli al lleedi cui godono oggi i Paesi piu ricchi, ma di
costruire nel lavoro solidale una vita piu degrnidadcrescere effettivamente la dignita e la
creativita di ogni singola persona, la sua capatitéspondere alla propria vocazione e, dunque,
all'appello di Dio, in essa contenutd®$.

374 Uno sviluppo piu umano e solidale giovera anche stgissi Paesi ricchiEssi « avvertono

spesso una sorta di smarrimento esistenziale capatita di vivere e di godere rettamente il senso
della vita, pur in mezzo all'abbondanza dei bertemli, un'alienazione e una perdita della propria
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umanita in molte persone, che si sentono ridottaa@b di ingranaggi nel meccanismo della
produzione e del consumo e non trovano il moddfdiraare la propria dignita di uomini, fatti a
immagine e somiglianza di Dio’$® | Paesi ricchi hanno dimostrato di avere la capatiicreare
benessere materiale, ma sovente a spese dell'udeile éasce sociali pitu deboli: « non si puo
ignorare che le frontiere della ricchezza e detlagpta attraversano al loro interno le stesse tocie
sia sviluppate che in via di sviluppo. Difatti, cerasistono diseguaglianze sociali fino a livello di
miseria nei Paesi ricchi, cosi, parallelamente Pagisi meno sviluppati si vedono non di rado
manifestazioni di egoismo e ostentazioni di ricdaezanto sconcertanti quanto scandalo&8 ».

e) La necessita di una grande opera educativa e cultale

375Per la dottrina sociale, I'economia « e solo unetsp ed una dimensione della complessa
attivita umana Se essa € assolutizzata, se la produzione edsumo delle merci finiscono con
l'occupare il centro della vita sociale e diventdaoico valore della societa, non subordinato ad
alcun altro, la causa va ricercata non solo e antotnel sistema economico stesso, quanto nel fatto
che l'intero sistema socio-culturale, ignoranddifaensione etica e religiosa, si € indebolito e

ormai si limita solo alla produzione dei beni e sieivizi »’° La vita dell'uomo, al pari di quella
sociale della collettivita, non puo essere ridatlauna dimensione materialistica, anche se i beni
materiali sono estremamente necessari sia aidifa gura sopravvivenza, sia per il miglioramento
del tenore di vita: « alla base di ogwiluppo completo della societa umasta la crescita del senso

di Dio e della conoscenza di sés.

376Di fronte all'incedere rapido del progresso tecngoonomico e alla mutevolezza, altrettanto
rapida, dei processi di produzione e di consumblapistero avverte I'esigenza di proporre una
grande opera educativa e culturakela domanda di un'esistenza qualitativamente piu
soddisfacente e piu ricca € in sé cosa legittinenon si possono non sottolineare le nuove
responsabilita ed i pericoli connessi con questa &orica... Individuando nuovi bisogni e nuove
modalita per il loro soddisfacimento, & necessasoiarsi guidare da un'immagine integrale
dell'uomo, che rispetti tutte le dimensioni del &ssere e subordini quelle materiali e istintive a
quelle interiori e spirituali... E, percio, necesaad urgente ungrande opera educativa e
culturale la quale comprenda I'educazione dei consumatannauso responsabile del loro potere
di scelta, la formazione di un alto senso di respbiiita nei produttori e, soprattutto, nei
professionisti delle comunicazioni di massa, attre il necessario intervento delle pubbliche

Autorita »/"?

CAPITOLO OTTAVO
LA COMUNITA POLITICA

|. ASPETTI BIBLICI
a) La signoria di Dio
37711 popolo di Israele, nella fase iniziale della ssria, non ha re, come gli altri popoli, perché
riconosce soltanto la signoria di Jahve. E Dio dhierviene nella storia attraverso uomini
carismatici come testimonia il Libro dei Giudici. All'ultimdi questi uomini, Samuele, profeta e
giudice, il popolo chiedera un re (cfrSanB,5; 10,18-19). Samuele mette in guardia gli Istiael

circa le conseguenze di un esercizio dispoticadeljalita (cfrl Sam8,11-18) ); il potere regale,
tuttavia, puo essere anche sperimentato come daladhde che viene in soccorso del Suo popolo
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(cfr. 1 Sam9,16). Alla fine, Saul ricevera l'unzione regalfr.(1 Saml0,1- 2). La vicenda
evidenzia le tensioni che portarono Israele adoamaezione della regalita diversa da quella dei
popoli vicini: il re, scelto da Jahve (cfdbt 17,15;1 San®,16) e da Lui consacrato (cfr.Sam
16,12-13), sara visto come Suo figlio (3al2,7) e dovra renderne visibile la signoria e ikdiso
di salvezza (cfrSal72). Dovra dunque farsi difensore dei deboli ecasare al popolo la giustizia:
le denunce dei profeti si appunteranno propricesnbidempienze dei re (cfr.Re21;1s 10,1-4;Am
2,6-8; 8,4-8Mi 3,1-4).

378l prototipo del re scelto da Jahve e Davide, diitvacconto biblico sottolinea con
compiacimento I'umile condiziorefr. 1 Saml16,1-13). Davide € il depositario della promessa (
2 Sam/,13-16;Sal89,2-38; 132,11-18), che lo rende iniziatore di spaciale tradizione regale, la
tradizione « messianica ». Essa, nonostante fottcati e le infedelta dello stesso Davide e dei
suoi successori, culmina in Gesu Cristo, I'« untdathve » (cioe « consacrato del Signore »:1cfr.
Sam2,35; 24,7.11; 26,9.16; cfr. ancke 30,22-32) per eccellenza, figlio di Davide (cé&.due
genealogie iMt 1,1-17 elLc 3,23-38; cfr. anch&m1,3).

Il fallimento sul piano storico della regalita nqgortera alla scomparsa dell'ideale di un re che,
nella fedelta a Jahve, governi con saggezza e dpgiustizia Questa speranza riappare piu volte
nei Salmi (cfrSal2; 18; 20; 21; 72). Negli oracoli messianici e sdteper il tempo escatologico, la
figura di un re abitato dallo Spirito del Signopeeno di sapienza e in grado di rendere giustizia a
poveri (cfr.Is 11,2-5;Ger 23,5-6). Vero pastore del popolo d'Israele (El34,23-24; 37,24), eqli
portera la pace alle genti (c#c 9,9-10). Nella letteratura sapienziale, il re ésgntato come colui
che pronuncia giusti giudizi e aborrisce l'iniquicér. Pr 16,12), giudica i poveri con equita (cir
29,14) ed e amico delluomo dal cuore puro @fr22,11). Diventa via via piu esplicito I'annuncio
di quanto i Vangeli e gli altri testi del Nuovo Tasiento vedono realizzato in Gesu di Nazaret,
incarnazione definitiva della figura del re degaritell'’Antico Testamento.

b) Gesu e l'autorita politica

379Gesu rifiuta il potere oppressivo e dispotico dapicsulle Nazion{cfr. Mc 10,42)e la loro
pretesa di farsi chiamare benefattdcir. Lc 22,25),ma non contesta mai direttamente le autorita
del Suo tempd\ella diatriba sul tributo da dare a Cesare {dfr.12,13-17;Mt 22,15-22;Lc 20,20-
26), Egli afferma che occorre dare a Dio quello €l Dio, condannando implicitamente ogni
tentativo di divinizzazione e di assolutizzaziomt pbtere temporale: solo Dio pud esigere tutto
dall'uomo. Nello stesso tempo, il potere temponaleliritto a cio che gli € dovuto: Gesu non
considera ingiusto il tributo a Cesare.

Gesu, il Messia promesso, ha combattuto e scomdittentazione di un messianismo politico,
caratterizzato dal dominio sulle Naziofaifr. Mt 4,8- 11;Lc 4,5-8). Egli € il Figlio dell'uomo

venuto « per servire e dare la propria vitdte (L0,45; cfr.Mt 20,24-28;L.c 22,24-27). Ai Suoi
discepoli che discutono su chi sia il piu granti8jgnore insegna a farsi ultimi e a servire t(dfr.

Mc 9,33-35), indicando ai figli di Zebedeo, Giacom@ievanni, che ambiscono a sedersi alla Sua
destra, il cammino della croce (cic 10,35-40;Mt 20,20-23).

c) Le prime comunita cristiane

380La sottomissione, non passiva, ma per ragioni dc@nzacfr. Rm13,5),al potere costituito
risponde all'ordine stabilito da DidSan Paolo definisce i rapporti e i doveri desttani verso le
autorita (cfrRm13,1- 7). Insiste sul dovere civico di pagarehiti: « Rendete a ciascuno cio che
gli € dovuto: a chi il tributo, il tributo; a che ltasse, le tasse; a chi il timore, il timore; ailch
rispetto, il rispetto »Rm13,7). L'Apostolo non intende certo legittimarapgotere, quanto
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piuttosto aiutare i cristiani agompiere il bene davantitatti gli uomini» (Rm212,17), anche nei
rapporti con l'autorita, in quanto essa e al sendzDio per il bene della persona (dRm13,4;1
Tm2,1-2;Tt 3,1) e « per la giusta condanna di chi opera iemgRm13,4).

San Pietro esorta i cristiani a stare « sottonabsigni istituzione umana per amore del Signore »
(1 Pt2,13). Il re e i suoi governatori hanno il comgiic« punire i malfattori e premiare i buoni® (
Pt 2,14). La loro autorita deve essere « onoratdr»1dt2,17), cioe riconosciuta, perché Dio
esige un comportamento retto, che chiuda « la ball@mnoranza degli stolti »1(Pt2,15). La

liberta non puo essere usata per coprire la propalizia, ma per servire Dio (cfb.). Si tratta

allora di un'obbedienza libera e responsabile &ltorita che fa rispettare la giustizia, assicdoan
il bene comune.

381La preghiera per i governanti, raccomandata da Bawolo durante le persecuzioni, indica
esplicitamente cio che l'autorita politica deve gatire: una vita calma e tranquilla, da trascorrere
con tutta pieta e dignit&cfr. 1 Tm2,1-2). | cristiani devono « essere pronti peri@gera buona »

(Tt 3,1), « mostrando ogni dolcezza verso tutti ginhuo » (Tt 3,2), consapevoli di essere stati
salvati non per le loro opere, ma per la miserigodi Dio. Senza « un lavacro di rigenerazione e di
rinnovamento nello Spirito Santo, effuso [da Dio]d noi abbondantemente per mezzo di Gesu
Cristo, salvatore nostro *13,5-6), tutti gli uomini sono « insensati, disobieati, traviati, schiavi

di ogni sorta di passioni e di piaceri, [vivono]laenalvagita e nell'invidia, degni di odio e
[odiandosi] a vicenda »I'¢ 3,3). Non si deve dimenticare la miseria della ¢coonde umana,

segnata dal peccato e riscattata dall'amore di Dio.

382Quando il potere umano esce dai limiti dell'ordiaduto da Dio, si autodivinizza e chiede
I'assoluta sottomissione; diventa allora la Best&l'Apocalisse, immagine del potere imperiale
persecutoreebbro « del sangue dei santi e del sangue déirndaGesu » Ap 17,6). La Bestia ha

al suo servizio il « falso profeta A 19,20), che spinge gli uomini ad adorarla con pariEhe
seducono. Questa visione addita profeticamente lkelihsidie usate da Satana per governare gli
uomini, insinuandosi nel loro spirito con la menaagMa Cristo € I'Agnello Vincitore di ogni
potere che si assolutizza, nel corso della staniana. Di fronte a tale potere, san Giovanni
raccomanda la resistenza dei martiri: in questoanatdedenti testimoniano che il potere corrotto e
satanico é vinto, perché non ha piu nessun ascensenmli loro.

383La Chiesa annuncia che Cristo, vincitore della rapregna sull'universo che Egli stesso ha
riscattato. Il Suo regno si estende anche nel teprpeente e finira soltanto quando tutto sara
consegnato al Padre e la storia umana si compinditgiudizio finale(cfr. 1 Cor15,20-28).

Cristo svela all'autorita umana, sempre tentataldidinio, il suo significato autentico e compiuto

di servizio. Dio & Padre unico e Cristo unico maeper tutti gli uomini, che sono fratelli. La
sovranita appartiene a Dio. Il Signore, tuttaviao® ha voluto riservare solo a sé I'eserciziauti t

i poteri. Egli assegna ad ogni creatura le funzoh@ essa € in grado di esercitare, secondo le
capacita proprie della sua natura. Questo modowkrgare deve essere imitato nella vita sociale. Il
comportamento di Dio nel governo del mondo, chenesia un profondissimo rispetto per la
liberta umana, dovrebbe ispirare la saggezza drecahe governano le comunita umane. Costoro

devono comportarsi come ministri della provvidedana »/"

Il messaggio biblico ispira incessantemente il pgoscristiano sul potere politico, ricordando che
esso scaturisce da Dio ed € parte integrante migti®da Lui creato. Tale ordine & percepito dalle
coscienze e si realizza, nella vita sociale, meadiknverita, la giustizia, la liberta e la soliesa

che procurano la pacé

105



Il. IL FONDAMENTO
E IL FINE DELLA COMUNITA POLITICA

a) Comunita politica, persona umana e popolo

384La persona umana & fondamento e fine della conzévgolitica’”® Dotata di razionalita, essa &
responsabile delle proprie scelte e capace di geirgeprogetti che danno senso alla sua vita, a
livello individuale e sociale. L'apertura versadli@scendenza e verso gli altri e il tratto che la
caratterizza e contraddistingue: soltanto in rajgpoon la Trascendenza e con gli altri, la persona
umana raggiunge la piena e completa realizzaziosé. QQuesto significa che per 'uomo, creatura
naturalmente sociale e politica, « la vita sociala & qualcosa di accessori6’Sbensi
un'essenziale ed ineliminabile dimensione.

La comunita politica scaturisce dalla natura dgtlersone, la cui coscienza « rivela e ordina
perentoriamente di sequire’$’ 'ordine scolpito da Dio in tutte le Sue creatureun ordine etico-
religioso, il quale incide piu di ogni altro valomgateriale sugli indirizzi e le soluzioni da dare a
problemi della vita individuale ed associata narno delle comunita nazionali e nei rapporti tra
esse %8 Tale ordine deve essere gradualmente scoperitupato dall'umanita. La comunita
politica, realta connaturale agli uomini, esiste gtgenere un fine altrimenti irraggiungibile: la
crescita piu piena di ciascuno dei suoi membratati a collaborare stabilmente per realizzare il
bene comuné’® sotto la spinta della loro tensione naturale vérsero e verso il bene.

385La comunita politica trova nel riferimento al popdh sua autentica dimensionessa « €, e

deve essere in realta, I'unita organica e orgamizeali un vero popolo % Il popolo non & una
moltitudine amorfa, una massa inerte da manipaateumentalizzare, bensi un insieme di
personeciascuna delle quat-« al proprio posto e nel proprio mod&%»— ha la possibilita di
formarsi una propria opinione sulla cosa pubblita léerta di esprimere la propria sensibilita
politica e di farla valere in maniera confacentbee comune. Il popolo « vive della pienezza della
vita degli uomini che lo compongono, ciascuno deilg... € una persona consapevole delle proprie
responsabilita e delle proprie convinzior®$Gli appartenenti ad una comunita politica, pur
essendo unitbrganicamentera loro come popolo, conservano, tuttavia, uafpsimibile

autonomiaa livello di esistenza personale e dei fini da pgusre.

386 Cio che caratterizza in primo luogo un popolo &€tadivisione di vita e di valori, che e fonte

di comunione a livello spirituale e morale La convivenza umana... deve essere considerata
anzitutto come un fatto spirituale: quale comunimag di conoscenze nella luce del vero; esercizio
di diritti e adempimento di doveri; impulso e riamo al bene morale; e come nobile comune
godimento del bello in tutte le sue legittime espieni; permanente disposizione ad effondere gli
uni negli altri il meglio di se stessi; anelito @gla mutua e sempre piu ricca assimilazione di valor
spirituali: valori nei quali trovano la loro perenmivificazione e il loro orientamento di fondo le
espressioni culturali, il mondo economico, le igtibni sociali, i movimenti e i regimi politici, gl
ordinamenti giuridici e tutti gli altri elementitesiori, in cui si articola e si esprime la conviza

nel suo evolversi incessanté®.

387 A ogni popolo corrisponde in generale una Naziaona,per varie ragioni non sempre i confini
nazionali coincidono con quelli etnii* Sorge cosi la questione delle minoranze, checstorénte
ha originato non pochi conflitti. 1| Magistero affea che le minoranze costituiscono gruppi con
specifici diritti e doveriIn primo luogo, un gruppo minoritario ha diritilla propria esistenza: «
Tale diritto puo essere disatteso in diverse maniaro ai casi estremi in cui € negato mediante
forme manifeste o indirette di genocidid®Inoltre, le minoranze hanno diritto di mantenere |
loro cultura, compresa la lingua, nonché le loroviazioni religiose, compresa la celebrazione del
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culto. Nella legittima rivendicazione dei proprritti, le minoranze possono essere spinte a cercare
una maggiore autonomia o addirittura l'indipendeiz#ali delicate circostanze, dialogo e
negoziato sono il cammino per raggiungere la pacegni caso il ricorso al terrorismo é
ingiustificabile e danneggerebbe la causa chedewlifendere. Le minoranze hanno anche doveri
da assolvere tra cui, anzitutto, la cooperaziormeae comune dello Stato in cui sono inserite. In
particolare, « un gruppo minoritario ha il dovergpbmuovere la liberta e la dignita di ciascuno de
suoi membri e di rispettare le scelte di ogni sumviduo, anche quando uno decidesse di passare
alla cultura maggioritaria $°

b) Tutelare e promuovere i diritti umani

388Considerare la persona umana come fondamento el&hi& comunita politica significa
adoperarsi, innanzi tutto, per il riconoscimentd gspetto della sua dignitd mediante la tuteléae
promozione dei diritti fondamentali e inalienakdigl'uomo « Nell’'epoca moderna, I'attuazione del
bene comune trova la sua indicazione di fondo i@ nei doveri della persona’¥’ Nei diritti
umani sono condensate le principali esigenze mergiliridiche che devono presiedere alla
costruzione della comunita politica. Essi costitaiso una norma oggettiva che sta a fondamento
del diritto positivo e che non puo essere ignodatita comunita politica, perché la persona le &
ontologicamente e finalisticamente anteriore:titth positivo deve garantire la soddisfazione elell
esigenze umane fondamentali.

389La comunita politica persegue il bene comune opdogrer la creazione di un ambiente
umano in cui ai cittadini sia offerta la possikélitli un reale esercizio dei diritti umani e di un
pieno adempimento dei relativi dovetil'esperienza attesta che qualora manchi unappata
azione dei poteri pubblici, gli squilibri economisbciali e culturali tra gli esseri umani tendono,
soprattutto nell'epoca nostra, ad accentuarspmseguenza i fondamentali diritti della persona

rischiano di rimanere privi di contenuto; e viemenpromesso lI'adempimento dei rispettivi doveri
788
»,

La piena realizzazione del bene comune richieddakhemunita politica sviluppi, nell'ambito dei
diritti umani, una duplice e complementare aziatigjifesa e di promozion& Si deve quindi
evitare che, attraverso la preferenza data akdaatei diritti di alcuni individui o gruppi sociaki
creino posizioni di privilegio; e si deve pure avé che, nell'intento di promuovere gli accennati
diritti, si arrivi all'assurdo risultato di ridureccessivamente o renderne impossibile il genuino
esercizio ¥2°

c) La convivenza basata sull'amicizia civile

3901l significato profondo della convivenza civile @liica non emerge immediatamente
dall'elenco dei diritti e dei doveri della persongale convivenza acquista tutto il suo significego
basata sull'amicizia civile e sulla fraternit®’ Il campo del diritto, infatti, & quello dell'inesse
tutelato e del rispetto esteriore, della protezideiebeni materiali e della loro ripartizione sedon
regole stabilite; il campo dell'amicizia, inveceguello del disinteresse, del distacco dai beni
materiali, della loro donazione, della disponibilinteriore alle esigenze dell'altfd.L'amicizia
civile,”*? cosi intesa, € l'attuazione pitl autentica delgipin di fraternita, che & inseparabile da
quello di liberta e di uguaglianZ&’ Si tratta di un principio rimasto in gran parteraituato nelle
societa politiche moderne e contemporanee, softatiicausa dell'influsso esercitato dalle
ideologie individualistiche e collettivistiche.

391 Una comunita e solidamente fondata quando ten@depatimozione integrale della persona e
del bene comune; in questo caso, il diritto viea®rito, rispettato e vissuto anche secondo le
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modalita della solidarieta e della dedizione al gsamo La giustizia richiede che ognuno possa
godere dei propri beni e dei propri diritti e pugsere considerata la misura minima dell'amdte.
La convivenza diventa tanto piu umana quanto miaratterizzata dallo sforzo verso una piu
matura consapevolezza dellideale verso cui essatdadere, che & la « civiltd del'’Amoré™.

L'uomo & una persona, non solo un individtfaCon il termine « persona » si indica « una natura
dotata di intelligenza e di volonta libera ¥ & dunque una realta ben superiore a quella di un
soggetto che si esprime nei bisogni prodotti dalkera dimensione materialea persona umana,
infatti, pur partecipando attivamente all'operatalssoddisfacimento dei bisogni in seno alla
societa familiare, civile e politica, non trovaliezazione completa di sé fino a quando non supera
la logica del bisogno per proiettarsi in quellaaeglratuita e del dono, che piu pienamente risponde
alla sua essenza e alla sua vocazione comunitaria.

3921l precetto evangelico della carita illumina i ctigni sul significato piu profondo della
convivenza politicaPer renderla veramente umana, « non c'e niemeglio che favorire il senso
interiore della giustizia e benevolenza e del zémal bene comune, e corroborare le convinzioni
fondamentali sulla vera natura della comunita alie sul fine, sul legittimo esercizio e sui limit
dell'autorita pubblica $? L'obiettivo che i credenti devono propordaérealizzazione di rapporti
comunitari fra le persone_.a visione cristiana della societa politica coigfee il massimo rilievo al
valore dellacomunitasia come modello organizzativo della convivenzacsiae stile di vita

guotidiana.
lIl. L'AUTORITA POLITICA
a) Il fondamento dell'autorita politica

393La Chiesa si e confrontata con diverse concezielliaditorita, avendo sempre cura di
difenderne e di proporne un modello fondato sudtura sociale delle persone Iddio, infatti, ha
creato gli esseri umani sociali per natura; e oiohn vi puo essere “societa che si sostenga,rse no
c'é chi sovrasti gli altri, muovendo ognuno coriceffia ed unita di mezzi verso un fine comune, ne
segue che alla convivenza civile e indispensalailgdrita che la regga; la quale, non altrimend ch
la societd, & da natura, e percid stesso viendataDB® L'autorita politica & pertanto necessaria
8093 motivo dei compiti che le sono attribuiti e degsere una componente positiva e insostituibile
della convivenza civil&*

394 L'autorita politica deve garantire la vita ordina&retta della comunita, senza sostituirsi alla
libera attivita dei singoli e dei gruppi, ma distiipandola e orientandola, nel rispetto e nella tate
dell'indipendenza dei soggetti individuali e sogiaérso la realizzazione del bene comune
L'autorita politica & lo strumento di coordinameatdi direzione mediante il quale i singoli e i

corpi intermedi si devono orientare verso un ordéneui relazioni, istituzioni e procedure siano al
servizio della crescita umana integrale. L'eseditgll'autorita politica, infatti, « sia nella conita
come tale, sia negli organismi che rappresentastalo, deve sempre essere praticato entro i limiti
dell'ordine morale, per procurare il bene comunecercepito pero dinamicamente — secondo un
ordinamento giuridico legittimamente definito odkfinire. Allora i cittadini sono obbligati in
coscienza ad obbedire®%.

39511 soggetto dell'autorita politica € il popolo, csiderato nella sua totalita quale detentore della
sovranita Il popolo, in varie forme, trasferisce I'eseraidella sua sovranita a coloro che
liberamente elegge suoi rappresentanti, ma consefaaolta di farla valere nel controllo
dell'operato dei governanti e anche nella loroit@sdne, qualora essi non adempiano in maniera
soddisfacente alle loro funzioni. Sebbene questaisidiritto valido in ogni Stato e in qualsiasi
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regime politico, il sistema della democrazia, geaglie sue procedure di controllo, ne permette e ne
garantisce la migliore attuazioff€.Il solo consenso popolare non & tuttavia suffigienfar
ritenere giuste le modalita di esercizio dell'adopolitica.

b) L'autorita come forza morale

396 L'autorita deve lasciarsi guidare dalla legge maralutta la sua dignita deriva dallo svolgersi
nell'ambito dell'ordine moralf® « il quale si fonda in Dio, che ne & il primo pripio e I'ultimo

fine »%% In ragione del necessario riferimento a questardihe la precede e la fonda, delle sue
finalitd e dei destinatari, l'autorita non puo essetesa come una forza determinata da criteri di
carattere puramente sociologico e storico: « larac.. concezioni, purtroppo, non si riconosce
I'esistenza dell'ordine morale: ordine trascendantwersale, assoluto, uguale e valevole per. tutti
Viene meno cosi la possibilita di incontrarsi entiéndersi pienamente e sicuramente nella luce di
una stessa legge di giustizia ammessa e seguitetida®*® Questo ordine « non si regge che in
Dio: scisso da Dio si disintegra®. Proprio da questo ordine l'autorita trae la vititdbbligare®®

e la propria legittimita moral&°® non dall'arbitrio o dalla volonta di potenZ8ed & tenuta a
tradurre tale ordine nelle azioni concrete per iaugere il bene comurfé?

397 L'autorita deve riconoscere, rispettare e promuevievalori umani e morali essenzialtssi

sono innati, « scaturiscono dalla verita stessieedsére umano ed esprimono e tutelano la dignita
della persona: valori, pertanto, che nessun indivichessuna maggioranza e nessuno Stato
potranno mai creare, modificare o distruggef& £ssi non trovano fondamento in provvisorie e
mutevoli « maggioranze » di opinione, ma devonemessemplicemente riconosciuti, rispettati e
promossi come elementi di una legge morale obgettegge naturale iscritta nel cuore dell'uomo
(cfr. Rm2,15), e punto di riferimento normativo della stesyge civilé™® Quando, per un tragico
oscuramento della coscienza collettiva, lo scsthia giungesse a porre in dubbio persino i principi
fondamentali della legge mordl€'lo stesso ordinamento statale sarebbe scosscsnelle
fondam%glga, riducendosi a un puro meccanismo diaegpne pragmatica dei diversi e contrapposti
interesst.

398L'autorita deve emanare leggi giuste, cioé confaatia dignita della persona umana e ai
dettami della retta ragione« La legge umana in tanto é tale in quanto earomé alla retta ragione

e quindi deriva dalla legge eterna. Quando inveeelegge € in contrasto con la ragione, la si
denomina legge iniqua; in tal caso pero cessasdiredegge e diviene piuttosto un atto di violenza
» 8% | 'autoritd che comanda secondo ragione ponealdiito in rapporto non tanto di sudditanza
rispetto a un altro uomo, quanto piuttosto di olsdyezh all'ordine morale e, quindi, a Dio stesso che
ne & la fonte ultim&'’ Chi rifiuta obbedienza all'autorita che agisceoseo I'ordine morale « si
oppone all'ordine stabilito da Dio Rif113,2)%'® Analogamente I'autorita pubblica, che ha il suo
fondamento nella natura umana e appartiene affengliestabilito da Di8*° qualora non si adoperi
per realizzare il bene comune, disattende il su® firoprio e percio stesso si delegittima.

c) Il diritto all'obiezione di coscienza

3991l cittadino non € obbligato in coscienza a segué prescrizioni delle autorita civili se sono
contrarie alle esigenze dell'ordine morale, ai ttifondamentali delle persone o agli insegnamenti
del Vangeld® Le leggi ingiuste pongono gli uomini moralmenttirgi fronte a drammatici
problemi di coscienzaquando sono chiamati a collaborare ad azioni morahte cattive, hanno
I'obbligo di rifiutarsi.®** Oltre ad essere un dovere morale, questo rifizoale un diritto umano
basilare che, proprio perché tale, la stessa leiyije deve riconoscere e proteggere: « Chi ricorre
all'obiezione di coscienza deve essere salvaguandet solo da sanzioni penali, ma anche da
qualsiasi danno sul piano legale, disciplinareneatico e professionale®?
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E un grave dovere di coscienza non prestare cottatione, neppure formale, a quelle pratiche

che, pur ammesse dalla legislazione civile, sormimtrasto con la Legge di Didale

collaborazione, infatti, non pud mai essere giigstif, né invocando il rispetto della liberta dltru

né facendo leva sul fatto che la legge civile kvpde e la richiede. Alla responsabilita moraldideg
atti compiuti nessuno pud mai sottrarsi e su @dponsabilita ciascuno sara giudicato da Dio stesso
(cfr. Rm2,6; 14,12).

d) Il diritto di resistere

400Riconoscere che il diritto naturale fonda e limitairitto positivo significa ammettere che e
legittimo resistere all'autorita qualora questa Nigravemente e ripetutamente i principi del doitt
naturale San Tommaso d'Aquino scrive che « si e tenulitaedire... per quanto lo esige l'ordine
della giustizia % Il fondamento del diritto di resistenza & quindiifitto di natura.

Diverse possono essere le manifestazioni conchetéacrealizzazione di tale diritto pud assumere.
Diversi possono essere anchiimi perseguiti. La resistenza all'autorita mira aditela validita di
una diversa visione delle cose, sia quando si airgdenere un mutamento parziale, modificando
ad esempio alcune leggi, sia quando ci si batteipeadicale cambiamento della situazione.

401 La dottrina sociale indica i criteri per I'esercizdel diritto di resistenza« Laresistenza
all'oppressione del potere politico non ricorr@gittimamente alle armi, salvo quando sussistano
tutte insieme le seguenti condizioni: 1. in caswuidiazioni certe, gravi e prolungate dei diritti
fondamentali; 2. dopo che si siano tentate tuttdtie vie; 3. senza che si provochino disordini
peggiori; 4. qualora vi sia una fondata speranzudcesso; 5. se & impossibile intravedere
ragionevolmente soluzioni migliori%? La lotta armata & contemplata quale estremo riongeli
porre fine a una « tirannia evidente e prolunghaattentasse gravemente ai diritti fondamentali
della persona e nuocesse in modo pericoloso alt@mane di un paese®$. La gravita dei

pericoli che il ricorso alla violenza oggi compofgaritenere comunque preferibile la strada della
resistenza passiya pitl conforme ai principi morali e non meno paitente di successd®s.

e) Infliggere le pene

402 Per tutelare il bene comune, la legittima autogdbblica ha il diritto e il dovere di

comminare pene proporzionate alla gravita dei diefft’ Lo Stato ha il duplice compito di
reprimerei comportamenti lesivi dei diritti dell'uomo e delegole fondamentali di una civile
convivenza, nonché dimediare,tramite il sistema delle pene, al disordine caudatbazione
delittuosa. NelldStato di dirittq il potere di infliggere le pene é correttamerifilato alla
Magistratura: « Le Costituzioni degli Stati modeefinendo i rapporti che devono esistere tra il
potere legislativo, I'esecutivo e il giudiziari@rgntiscono a quest'ultimo la necessaria indiperalen
nell'ambito della legge %°

403La pena non serve unicamente allo scopo di difentierdine pubblico e di garantire la
sicurezza delle persone: essa diventa, altresi,stinonento per la correzione del colpevalaa
correzione che assume anche il valore morale deggme quando il colpevole accetta
volontariamente la sua pefid’ La finalita cui tendere & duplice: da un l&eorire il reinserimento
delle persone condannatga un altro latgpromuovere una giustizia riconciliatriceapace di
restaurare le relazioni di armonica convivenza agiezdall'atto criminoso.

A questo riguardo, & importante l'attivita che ppellani delle carceri sono chiamati a svolgere,

non solo sotto il profilo specificamente religiosea anche in difesa della dignita delle persone
detenutePurtroppo, le condizioni in cui esse scontanoda pena non favoriscono sempre |l
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rispetto della loro dignita; spesso le prigioniafitano addirittura teatro di nuovi crimini.
L'ambiente degli istituti di pena offre, tuttavia terreno privilegiato sul quale testimoniare,aac
una volta, la sollecitudine cristiana in campo al&i« ero... carcerato e siete venuti a trovarmi »
(Mt 25,35-36).

404 L'attivita degli uffici preposti all'accertamentelia responsabilita penale, che € sempre di
carattere personale, deve tendere alla rigorosama della verita e va condotta nel pieno rispetto
della dignita e dei diritti della persona umars tratta di assicurare i diritti del colpevolence

quelli dell'innocente. Si deve sempre avere preséptincipio giuridico generale per cui non si
puo comminare una pena se prima non si € provdaliito.

Nell'espletamento delle indagini va scrupolosamestervata la regola che interdice la pratica
della tortura anche nel caso dei reati piu gravi: « Il discemhlCristo respinge ogni ricorso a
simili mezzi, che nulla potrebbe giustificare ecin la dignita dell'uomo viene avvilita tanto inlgo
che viene colpito quanto nel suo carnefié&%&li strumenti giuridici internazionali relativi ai

diritti dell'uomo indicano giustamente il divietelth tortura come un principio al quale non si puo
derogare in alcuna circostanza.

Va altresi escluso « il ricorso ad una detenziongvata soltanto dal tentativo di ottenere notizie
significative per il processo®! Inoltre, va assicurata « la piena celerita decessi: una loro
eccessiva lunghezza diventa intollerabile pertadini e finisce per tradursi in una vera e propria
ingiustizia »>

| magistrati sono tenuti a un doveroso riserbo aalolgimento delle loro inchiesper non violare
il diritto degli indagati alla riservatezza e p@nnindebolire il principio della presunzione
d'innocenza. Poiché anche un giudice puo sbaglegiportuno che la legislazione disponga un
equo indennizzo per la vittima di un errore giualio.

405La Chiesa vede come un segno di speranza « la sgonpdiffusa avversione dell'opinione
pubblica alla pena di mortanche solo come strumento di “legittima difes&iale, in
considerazione delle possibilita di cui dispone onualerna societa di reprimere efficacemente |l
crimine in modi che, mentre rendono inoffensivaucahe I'ha commesso, non gli tolgono
definitivamente la possibilita di redimerst3.Seppure l'insegnamento tradizionale della Chiesa
non escluda — supposto il pieno accertamentodistitita e della responsabilita del colpevole — la
pena di morte « quando questa fosse l'unica viecpkale per difendere efficacemente
dall'aggressore ingiusto la vita di esseri umafift»metodi non cruenti di repressione e di
punizione sono preferibili in quanto « meglio rigpenti alle condizioni concrete del bene comune
e pitl conformi alla dignita della persona umaf®#.crescente numero di Paesi che adottano
provvedimenti per abolire la pena di morte o papsoaderne I'applicazione € anche una prova del
fatto che i casi in cui € assolutamente necessapprimere il reo « sono ormai molto rari, se non
addirittura praticamente inesistenfi*3La crescente avversione dell'opinione pubblica péina di
morte e i vari provvedimenti in vista della sual@one, ovvero della sospensione della sua
applicazione, costituiscono visibili manifestazidhiuina maggiore sensibilita morale.

IV. IL SISTEMA DELLA DEMOCRAZIA

406 Un giudizio esplicito e articolato sulla democragaontenuto nell'enciclica Centesimus
annus»: « La Chiesa apprezza il sistema della democraz@janto assicura la partecipazione dei
cittadini alle scelte politiche e garantisce ai @mati la possibilita sia di eleggere e controliare
propri governanti, sia di sostituirli in modo pacd, ove cio risulti opportuno. Essa, pertanto, non
puo favorire la formazione di gruppi dirigenti ritti, i quali per interessi particolari o per fini
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ideologici usurpano il potere dello Stato. Un'atitendemocrazia € possibile soltanto in uno Stato
di diritto e sulla base di una retta concezionéadetrsona umana. Essa esige che si verifichino le
condizioni necessarie per la promozione sia deligote persone mediante I'educazione e la
formazione ai veri ideali, sia della “soggettiviidélla societa mediante la creazione di strutture d
partecipazione e di corresponsabilit® .

a)l valori e la democrazia

407 Un'autentica democrazia non € solo il risultataudi rispetto formale di regole, ma é il frutto
della convinta accettazione dei valori che ispirda@rocedure democratiche: la dignita di ogni
persona umana, il rispetto dei diritti del'uomtadsunzione del « bene comune » come fine e
criterio regolativo della vita politicaSe non vi € un consenso generale su tali vaismarrisce il
significato della democrazia e si compromette Esabilita.

La dottrina sociale individua uno dei rischi maggiper le attuali democrazie nel relativismo
etico, che induce a ritenere inesistente un crit@ggettivo e universale per stabilire il fondantent
e la corretta gerarchia dei valari Oggi si tende ad affermare che I'agnosticisioetativismo
scettico sono la filosofia e I'atteggiamento fondatale rispondenti alle forme politiche
democratiche, e che quanti sono convinti di conesleeverita e aderiscono con fermezza ad essa
non sono affidabili dal punto di vista democratiperché non accettano che la verita sia
determinata dalla maggioranza o sia variabile arssec dei diversi equilibri politici. A questo
proposito, bisogna osservare che, se non esistemeserita ultima la quale guida ed orienta
I'azione politica, allora le idee e le convinzigaissono esser facilmente strumentalizzate pedifini
potere. Una democrazia senza valori si converiérfante in un totalitarismo aperto oppure
subdolo, come dimostra la stori&*La democrazia & fondamentalmente « un “ordinaniento
come tale, uno strumento e non un fine. |l suotten@“morale” non & automatico, ma dipende
dalla conformita alla legge morale a cui, come @jimo comportamento umano, deve sottostare:
dipende cioé dalla moralita dei fini che persegdeianezzi di cui si serve®?

b) Istituzioni e democrazia

4081l Magistero riconosce la validita del principio lagivo alla divisione dei poteri in uno State
E preferibile che ogni potere sia bilanciato dé glbteri e da altre sfere di competenza, che lo
mantengano nel suo giusto limite. E, questo, iigpio dello “Stato di diritto”, nel quale & soviean
la legge, e non la volonta arbitraria degli uonsifif®

Nel sistema democraticbautorita politica € responsabile di fronte al pap. Gli organismi
rappresentativi devono essere sottoposti ad uttieffeontrollo da parte del corpo sociale. Questo
controllo € possibile innanzi tutto tramite libelezioni, che permettono la scelta nonché la
sostituzione dei rappresentanti. L'obbligo, dagd#gli eletti, drendere contalel loro operato,
garantito dal rispetto delle scadenze elettoraieenento costitutivo della rappresentanza
democratica.

409Nel loro campo specifico (elaborazione delle legdfivita di governo e controllo su di essa),
gli eletti devono impegnarsi nella ricerca e ndtiezione di cio che puo giovare al buon
andamento della convivenza civile nel suo compl&&ddobbligo dei governanti di rispondere ai
governati non implica affatto che i rappresentai@no semplici agenti passivi degli elettori. Il
controllo esercitato dai cittadini, infatti, norckgle la necessaria liberta di cui gli eletti dewon
godere nello svolgimento del loro mandato in relagiagli obiettivi da perseguire: questi non
dipendono esclusivamente da interessi di parténmasura molto maggiore dalla funzione di
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sintesi e di mediazione in vista del bene comuhe,opstituisce una delle finalita essenziali e
irrinunciabili dell'autorita politica.

c) Le componenti morali della rappresentanza politica

410Coloro che hanno responsabilita politiche non devdimenticare o sottovalutare la
dimensione morale della rappresentanaae consiste nell'impegno di condividere le et
popolo e nel cercare la soluzione dei problemiabdn questa prospettiva, autorita responsabile
significa anche autorita esercitata mediante drgo alle virtu che favoriscoria pratica del potere
con spirito di servizid*? (pazienza, modestia, moderazione, carita, sforzomtlivisione);
un‘autorita esercitata da persone in grado di assiautenticamente come finalita del proprio
operare il bene comune e non il prestigio o I'agigione di vantaggi personali.

411Tra le deformazioni del sistema democratico, largpione politica & una delle piu grai#®
perché tradisce al tempo stesso i principi dellaai®e le norme della giustizia sociale
compromette il corretto funzionamento dello Statfiluendo negativamente sul rapporto tra
governanti e governati; introduce una crescentiisia nei confronti delle istituzioni pubbliche,
causando una progressiva disaffezione dei cittainconfronti della politica e dei suoi
rappresentanti, con il conseguente indebolimenile d#ituzioni. La corruzione distorce alla radice
il ruolo delle istituzioni rappresentative, perdaéisa come terreno di scambio politico tra rict@es
clientelari e prestazioni dei governanti. In taldople scelte politiche favoriscono gli obiettivi
ristretti di quanti possiedono i mezzi per influarie e impediscono la realizzazione del bene
comune di tutti i cittadini.

412l a pubblica amministrazione, a qualsiasi livellorazionale, regionale, comunale —, quale
strumento dello Stato, ha come finalita quellaativire i cittadint « Posto al servizio dei cittadini,

lo Stato & il gestore del bene del popolo, che @awministrare in vista del bene comun®*».
Contrasta con questa prospettiead¢esso di burocratizzaziorehe si verifica quando « le
istituzioni, diventando complesse nell'organizzaeie pretendendo di gestire ogni spazio
disponibile, finiscono per essere rovinate dal fanalismo impersonale, dall'esagerata burocrazia,
dagli ingiusti interessi privati, dal disimpegneifa e generalizzato 3 Il ruolo di chi lavora nella
pubblica amministrazione non va concepito comeansa di impersonale e di burocratico, bensi
come un aiuto premuroso per i cittadini, esercitato spirito di servizio.

d) Strumenti di partecipazione politica

4131 partiti politici hanno il compito di favorire unpartecipazione diffusa e I'accesso di tutti a
pubbliche responsabilitd partiti sono chiamati ad interpretare le aspoai della societa civile
orientandole al bene comuff& offrendo ai cittadini la possibilita effettiva doncorrere alla
formazione delle scelte politiche. | partiti devaggsere democratici al loro interno, capaci diesint
politica e di progettualita.

Strumento di partecipazione politica &€ anche ierehdumjn cui si realizza una forma diretta di
accesso alle scelte politiche. L'istituto dellagr@gsentanza non esclude, infatti, che i cittadini
possano essere interpellati direttamente per leesgiemaggiore rilievo della vita sociale.

e) Informazione e democrazia

414L'informazione é tra i principali strumenti di padipazione democraticdon & pensabile

alcuna partecipazione senza la conoscenza deigpnolklla comunita politica, dei dati di fatto e
delle varie proposte di soluzione. Occorre assreuna reale pluralismo in questo delicato ambito
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della vita sociale, garantendo una molteplicitéodine e strumenti nel campo dell'informazione e
della comunicazione e agevolando condizioni di gjaaza nel possesso e nell'uso di tali
strumenti mediante leggi appropriate. Tra gli osliache si frappongono alla piena realizzazione
del diritto all'obiettivita nellinformazion®’ merita attenzione particolare il fenomeno delle
concentrazioni editoriali e televisive, con perasileffetti per l'intero sistema democratico quando
a tale fenomeno corrispondono legami sempre paltistra 'attivita governativa, i poteri finanziar
e l'informazione.

4151 mezzi di comunicazione sociale si devono utitezper edificare e sostenere la comunita
umana, nei vari settori, economico, politico, cuiie, educativo, religiosd*® « L'informazione
attraverso i mass-media e al servizio del bene oema societa ha diritto ad un'informazione

fondata sulla verita, la libertd, la giustizia es@didarieta $*°

La questione essenziale relativa all'attuale siateriormativo € se esso contribuisca a rendere la
persona umana veramente migliore, cioe piu mapirduglmente, piu cosciente della dignita della
sua umanita, piu responsabile, piu aperta aglj altparticolare verso i piu bisognosi e i pitu déb
Un altro aspetto di grande importanza é la ne@shi le nuove tecnologie rispettino le legittime
differenze culturali.

416Nel mondo dei mezzi di comunicazione sociale fedlifa intrinseche della comunicazione
spesso vengono ingigantite dall'ideologia, dal deso di profitto e di controllo politico, da

rivalita e conflitti fra gruppi, e da altri mali soali. | valori e i principi morali valgono anche per il
settore delle comunicazioni sociali: « La dimensietica tocca non solo il contenuto della
comunicazione (il messaggio) e il processo di cangaaone (come viene fatta la comunicazione),
ma anche questioni fondamentali strutturali e sigtee, che spesso coinvolgono temi relativi alle
politiche di distribuzione delle tecnologie e debgbotti sofisticati (chi sara ricco e chi povero di

informazioni?) »>°

In tutte e tre le aree — del messaggio, del prazedslle questioni strutturali — & sempre valido
un principio morale fondamentale: la persona e éenuinita umana sono il fine e la misura dell'uso
dei mezzi di comunicazione sociale. Un secondaipiime complementare al primi bene delle
persone non si puo realizzare indipendentementéela comune delle comunita alle quali le
persone appartengorf3’ E necessaria una partecipazione al processo olegisiriguardante la
politica delle comunicazioni. Tale partecipaziodiforma pubblica, deve essere autenticamente
rappresentativa e non volta a favorire gruppi paldiri, quando i mezzi di comunicazione sociale
perseguono scopi di lucfé?

V. LA COMUNITA POLITICA
A SERVIZIO DELLA SOCIETA CIVILE

a) Il valore della societa civile

417La comunita politica é costituita per essere alvsgp della societa civile, dalla quale deriva
Alla distinzione tra comunita politica e societsild la Chiesa ha contribuito soprattutto con la su
visione dell'uomo, inteso come essere autonomazimgiale, aperto alla Trascendenza, contrastata
sia dalle ideologie politiche di stampo individsé#lto, sia da quelle totalitarie tendenti ad asserb

la societa civile nella sfera dello Stato. L'impegella Chiesa in favore del pluralismo socialeamir
a conseguire una piu adeguata realizzazione del tmmune e della stessa democrazia, secondo i
principi della solidarieta, della sussidiarietaefal giustizia.
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La societa civile € un insieme di relazioni e dorise, culturali e associative, relativamente
autonome dall'ambito sia politico sia economied| fine della societa civile € universale, gege
guello che riguarda il bene comune, a cui tutingdi i cittadini hanno diritto nella debita
proporzione ¥>° Essa & caratterizzata da una propria capacitgdefio, orientata a favorire una
convivenza sociale piu libera e piu giusta, invari gruppi di cittadini si associano, mobilitandos
per elaborare ed esprimere i propri orientameatifar fronte ai loro bisogni fondamentali, per
difendere legittimi interessi.

b) Il primato della societa civile

418La comunita politica e la societa civile, seppuegiprocamente collegate e interdipendenti,
non sono uguali nella gerarchia dei fiia comunita politica e essenzialmente al seruizeia
societa civile e, in ultima analisi, delle persengei gruppi che la compongoff§.La societa civile,
dunque, non puo essere considerata un'appendita vatabile della comunita politica: anzi, essa
ha la preminenza, perché nella stessa societ& tioita giustificazione I'esistenza della comunita
politica.

Lo Stato deve fornire una cornice giuridica adegualt libero esercizio delle attivita dei soggetti
sociali ed essere pronto ad intervenire, quandongieessario e rispettando il principio di
sussidiarietaper orientare verso il bene comune la dialettizde libere associazioni attive nella
vita democratica. La societa civile € compositeasthgliata, non priva di ambiguita e di
contraddizioni: € anche luogo di scontro tra irdsréliversi, con il rischio che il piu forte pregal
sul piu indifeso.

c) L'applicazione del principio di sussidiarieta

419La comunita politica & tenuta a regolare i propapporti nei confronti della societa civile
secondo il principio di sussidiariet®™> & essenziale che la crescita della vita demoeratienda
awvio nel tessuto sociale. Le attivita della s@c@vile — soprattutteolontariatoe cooperazione
nell'ambito deprivato-socialg sinteticamente definitoterzo settore> per distinguerlo dagli
ambiti dello Stato e del mercato — costituisconmtedalita piu adeguate per sviluppare la
dimensione sociale della persona, che in taliigtjpuo trovare spazio per esprimersi
compiutamente. La progressiva espansione dellativie sociali al di fuori della sfera statale crea
nuovi spazi per la presenza attiva e per l'azioredtd dei cittadini, integrando le funzioni svolte
dallo Stato. Tale importante fenomeno si € speisata per vie e con strumenti largamente
informali, dando vita a modalita nuove e positivesercizio dei diritti della persona che
arricchiscono qualitativamente la vita democratica.

420La cooperazione, anche nelle sue forme meno statétusi delinea come una delle risposte
piu forti alla logica del conflitto e della concanza senza limiti, che oggi appare prevalehte
rapporti che si instaurano in un clima cooperaé\solidale superano le divisioni ideologiche,
spingendo alla ricerca di cio che unisce al diilquénto divide.

Molte esperienze del volontariato costituisconauliariore esempio di grande valore, che spinge a
considerare la societa civile come luogo ove é sempssibile la ricomposizione di un'etica
pubblica centrata sulla solidarieta, sulla collala@ione concreta, sul dialogo fraternalle
potenzialita che cosi si manifestano tutti sonauttaiti a guardare con fiducia e a prestare la @opri
opera personale per il bene della comunita in géaey, in particolare, per quello dei piu deboli e
dei piu bisognosi. E anche cosi che si affermairigipio della « soggettivita della societds.
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VI. LO STATO E LE COMUNITA RELIGIOSE
A) LA LIBERTA RELIGIOSA, UN DIRITTO UMANO FONDAMENTALE

42111 Concilio Vaticano Il ha impegnato la Chiesa Gaita nella promozione della liberta

religiosa La Dichiarazionex Dignitatis humanae precisa nel sottotitolo che intende proclamare «
il diritto della persona e delle comunita alla lidesociale e civile in campo religioso ». Affinché

tale liberta voluta da Dio e iscritta nella naturaana possa esercitarsi, non deve essere ostacolata
dato che « la verita non si impone altrimenti echéoiza della verita stess&3{.La dignita della
persona e la natura stessa della ricerca di Dgmeeiper tutti gli uomini I'immunita da ogni
coercizione nel campo religio§® La societa e lo Stato non devono costringere ensopa ad

agire contro la sua coscienza, né impedirle diameein conformita ad esé.La liberta religiosa

non & licenza morale di aderire all'errore, néroplicito diritto all'errore®®®

4221 a liberta di coscienza e di religione « riguardadmo individualmente e socialmenteé8} il
diritto alla liberta religiosa deve essere ricomagcnell'ordinamento giuridico e sancito come
diritto civile 2% tuttavia non & di per sé un diritto illimitatogiusti limiti all'esercizio della liberta
religiosa devono essere determinati per ogni sin&zsociale con la prudenza politica, secondo le
esigenze del bene comune, e ratificati dall'adtaivile mediante norme giuridiche conformi
all'ordine morale oggettivo: tali norme sono richte« dall'efficace tutela dei diritti di tutti i

cittadini e della loro pacifica coesistenza, da suificiente cura di quella onesta pace pubblie ch
& ordinata convivenza nella vera giustizia, e dédieerosa custodia della pubblica moralif§.

423 A motivo dei suoi legami storici e culturali conauNazione, una comunita religiosa puo
ricevere uno speciale riconoscimento da parte dstlato tale riconoscimento non deve in alcun
modo generare una discriminazione d'ordine civikooiale per altri gruppi religiosi®* La visione
dei rapporti tra gli Stati e le organizzazioni gadise, promossa dal Concilio Vaticano lI,
corrisponde alle esigenze dello Stato di diritale norme del diritto internazional® La Chiesa &
ben consapevole che tale visione non é condivigattail diritto alla liberta religiosa, purtrop «
e violato da numerosi Stati, fino al punto che darfar dare, o ricevere la catechesi diventa un
delitto passibile di sanzione®¥

B) CHIESA CATTOLICA E COMUNITA POLITICA
a) Autonomia e indipendenza

4241 a Chiesa e la comunita politica, pur esprimendisbedue con strutture organizzative
visibili, sono di natura diversa sia per la lorordtgurazione sia per le finalita che perseguoho.
Concilio Vaticano Il ha riaffermato solennementéNed proprio campo, la comunita politica e la
Chiesa sono indipendenti e autonome I'una da#l'afif’ La Chiesa si organizza con forme atte a
soddisfare le esigenze spirituali dei suoi fedabntre le diverse comunita politiche generano
rapporti e istituzioni al servizio di tutto cio chentra nel bene comune temporale. L'autonomia e
I'indipendenza delle due realta si mostrano chiardensoprattutto nell'ordine dei fini.

Il dovere di rispettare la liberta religiosa impaik&a comunita politica di garantire alla Chiesa lo
spazio d'azione necessario. La Chiesa, d'altra,paoh ha un campo di competenza specifica per
guanto riguarda la struttura della comunita pdaitic La Chiesa rispetta legittima autonomia
dell'ordine democratic@ non ha titolo per esprimere preferenze per kubeltra soluzione
istituzionale o costituzionale®® e non ha neppure il compito di entrare nel metébprogrammi
politici, se non per le loro implicazioni religiosemorali.
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b) Collaborazione

425 'autonomia reciproca della Chiesa e della comumpitditica non comporta una separazione
che escluda la loro collaborazionentrambe, anche se a titolo diverso, sono alzergella
vocazione personale e sociale dei medesimi uoianChiesa e la comunita politica, infatti, si
esprimono in forme organizzative che non sonodigse stesse, ma al servizio dell'uomo, per
consentirgli il pieno esercizio dei suoi dirittigirenti alla sua identita di cittadino e di crisbae un
corretto adempimento dei corrispondenti doveriClgesa e la comunita politica pos-sono svolgere
il loro servizio « a vantaggio di tutti in manigemto piu efficace quanto meglio entrambe

allacciano tra loro una sana collaborazione, camnaiio anche le circostanze di luogo e di tempo
869
»,

426La Chiesa ha diritto al riconoscimento giuridicolldepropria identita.Proprio perché la sua
missione abbraccia tutta la realta umana, la Chgesdendosi « davvero e intimamente solidale con
il genere umano e la sua stori& Srivendica la liberta di esprimere il suo giudinmrale su tale
realta ogniqualvolta cio sia richiesto dalla difeeadiritti fondamentali della persona o dalla
salvezza delle aninfé:

La Chiesa pertanto chiede: liberta di espressidinaesegnamento, di evangelizzazione; liberta di
manifestare il culto in pubblico; liberta di orgamarsi e avere propri regolamenti interni; libetita
scelta, di educazione, di nomina e di trasferimeleiqoropri ministri; liberta di costruire edifici
religiosi; liberta di acquistare e di possedere heleguati alla propria attivita; liberta di
associazione per fini non solo religiosi, ma anetiecativi, culturali, sanitari e caritati®/*

427 Al fine di prevenire o attutire possibili conflitiia Chiesa e comunita politica, I'esperienza
giuridica della Chiesa e dello Stato ha variametééineato forme stabili di rapporti e strumenti
idonei a garantire relazioni armonich@&ale esperienza € un punto di riferimento essémpier

tutti i casi in cui lo Stato ha la pretesa di ineealil campo d'azione della Chiesa, ostacoland®one |
libera attivita fino a perseguitarla apertamenteicgversa, nei casi in cui organizzazioni ecclesia
non agiscano correttamente nei confronti dellodstat

CAPITOLO NONO
LA COMUNITA INTERNAZIONALE
|. ASPETTI BIBLICI
a) L'unita della famiglia umana

4281 racconti biblici sulle origini mostrano l'unitaed genere umano e insegnano che il Dio
d'Israele e il Signore della storia e del cosrtaSua azione abbraccia tutto il mondo e l'intera
famiglia umana, alla quale é destinata I'operaadekazione. La decisione di Dio di fare I'uomo a
Sua immagine e somiglianza (dBen1,26-27) conferisce alla creatura umana una @igmitca,
che si estende a tutte le generazioni G&n5) e su tutta la terra (cfGenl10). Il Libro della

Genesi mostra, inoltre, che I'essere umano noaté steato isolato, ma all'interno di un contesto
di cui fanno parte integrante lo spazio vitale, ghassicura la liberta (il giardino), la dispotfiiia

di alimenti (gli alberi del giardino), il lavorol @omando di coltivare) e soprattutto la comuniita (
dono dell'aiuto simile a lui) (cfiGen2,8-24). Le condizioni che assicurano pienezzaala

umana sono, in tutto I'Antico Testamento, oggettitacbenedizione divina. Dio vuole garantire
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all'uomo i beni necessari alla sua crescita, |aipdga di esprimersi liberamente, il positivo
risultato del lavoro, la ricchezza di relazioni ésseri simili.

4291 'alleanza di Dio con Nogfr. Gen9,1-17),e in lui con tutta I'umanita, dopo la distruzione
causata dal diluvio, manifesta che Dio vuole maeaterper la comunita umana la benedizione di
fecondita il compito di dominare il creato e I'assolutardig e intangibilita della vita umana che
avevano caratterizzato la prima creazione, nontestaressa si fosse introdotta, con il peccato, la
degenerazione della violenza e dell'ingiustiziayifaucon il diluvio. Il libro dellaGenespresenta
con ammirazione la varieta dei popoli, opera dabilae creatrice di Dio (cfiGen10,1-32) e, nel
contempo, stigmatizza la non accettazione da paiteomo della sua condizione di creatura, con
I'episodio della torre di Babele (cfeen11,1-9). Tutti i popoli, nel piano divino, avevakana

sola lingua e le stesse paroleGe(i11,1), ma gli uomini si dividono, volgendo le dpall Creatore
(cfr. Gen11,4).

430L'alleanza stabilita da Dio con Abramo, eletto «dpadi una moltitudine di popoli ¢§en
17,4),apre la strada al ricongiungimento della famiglimmana al suo Creatoré.a storia salvifica
induce il popolo di Israele a pensare che I'azdinma sia ristretta alla sua terra, tuttavia si
consolida a poco a poco la convinzione che Dio@peche tra le altre Nazioni (cfs.19,18-25). |
Profeti annunceranno per il tempo escatologicelilegrinaggio dei popoli al tempio del Signore e
un'era di pace tra le Nazioni (cfs.2,2-5; 66,18-23). Israele, disperso nell'esili@nglera
definitivamente coscienza del suo ruolo di testiendall'unico Dio (cfrls 44,6-8), Signore del
mondo e della storia dei popoli (cfs.44,24-28).

b) Gesu Cristo prototipo e fondamento della nuova umata

4311l Signore Gesu ¢ il prototipo e il fondamento deiuova umanitaln Lui, vera « immagine di
Dio » (2 Cor4,4), trova compimento I'uomo creato da Dio a iBuaagine. Nella testimonianza
definitiva di amore che Dio ha manifestato nellacerdi Cristo, tutte le barriere di inimicizia sono
gia state abbattute (cfef2,12-18) e per quanti vivono la vita nuova in Qrik differenze razziali
e culturali non sono piu motivo di divisione (dRm10,12;Gal 3,26-28;Col 3,11).

Grazie allo Spirito, la Chiesa conosce il disegrvrb che abbraccia l'intero genere umagadr.

At 17,26) e che e finalizzato a riunire, nel mistéirana salvezza realizzata sotto la signoria di
Cristo (cfr.Ef 1,8-10), tutta la realta creaturale frammentadespersa. Dal giorno di Pentecoste,
guando la Risurrezione € annunciata ai diversi h@pmompresa da ciascuno nella propria lingua
(cfr. At 2,6), la Chiesa adempie al proprio compito di nastee e testimoniare l'unita perduta a
Babele: grazie a questo ministero ecclesiale,nagiéa umana € chiamata a riscoprire la propria
unita e a riconoscere la ricchezza delle sue difiee, per giungere alla « piena unita in Crist6’ ».

c) La vocazione universale del cristianesimo

4321l messaggio cristiano offre una visione universadda vita degli uomini e dei popoli sulla
terra,®’* che fa comprendere l'unita della famiglia um&h&Tale unita non va costruita con la
forza delle armi, del terrore o del sopruso, mauégsto I'esito di quel « suprenmeodello di unita,
riflesso della vita intima di Dio, uno in tre Pemngy ... che noi cristiani designiamo con la parola
“comunion& »,2"® e una conquista delfarza morale e culturale della liberfd’ Il messaggio
cristiano é stato decisivo per far capire all'urtéanhe i popoli tendono ad unirsi non solo in
ragione di forme di organizzazione, di vicende tziie, di progetti economici o in nome di un
internazionalismo astratto e ideologico, ma petitfekamente si orientano verso la cooperazione,
consapevoli « di essere membra vive di una comumitadiale »>'® La comunita mondiale deve
proporsi sempre piu e sempre meglio come figurareda dell'unita voluta dal Creatore: « L'unita
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della famiglia umana e esistita in ogni tempo, giscessa ha come membri gli esseri umani che
sono tutti uguali per dignita naturale. Di conseqaeesistera sempre l'esigenza obiettiva
all'attuazione, in grado sufficiente, del bene coeuniversaleg cioé del bene comune dell'intera
famiglia umana $/°

Il. LE REGOLE FONDAMENTALI
DELLA COMUNITA INTERNAZIONALE

a) Comunita internazionale e valori

433La centralita della persona umana e la naturaletattine delle persone e dei popoli a
stringere relazioni tra loro sono gli elementi f@mentali per costruire una vera Comunita
internazionale, la cui organizzazione deve tenaditeffettivo bene comune universfé

Nonostante sia ampiamente diffusa l'aspirazionsoven'autentica comunita internazionale, l'unita
della famiglia umana non trova ancora realizzazipeeché ostacolata da ideologie materialistiche
e nazionalistiche che negano i valori di cui é gioite la persona considerata integralmente, te tut
le sue dimensioni, materiale e spirituale, indialdue comunitaria. In particolare, € moralmente
inaccettabile ogni teoria 0 comportamento impromtiatazzismo e alla discriminazione razzidte.

La convivenza tra le Nazioni € fondata sui medesgattri che devono orientare quella tra gli
esseri umanila verita, la giustizia, la solidarieta e la libexrf®? L'insegnamento della Chiesa, sul
piano dei principi costitutivi della Comunita int@zionale, chiede che le relazioni tra i popoé e |
comunita politiche trovino la loro giusta regolazonella ragione, nell’equita, nel diritto, nella
trattativa, mentre esclude il ricorso alla violemrzalla guerra, a forme di discriminazione, di
intimidazione e di ingann*

4341| diritto si pone come strumento di garanzia detlline internazionalg®* ovvero della
convivenza tra comunita politiche che singolarmem=ieseguono il bene comune dei propri cittadini
e che collettivamente devono tendere a quellottiitpopoli #° nella convinzione che il bene
comune di una Nazione & inseparabile dal benéntett famiglia uman2®

Quella internazionale € una comunita giuridica fatalsulla sovranita di ogni Stato membro,
senza vincoli di subordinazione che ne neghino linmiéno I'indipendenz&®’ Concepire in questo
modo la comunita internazionaten significa affatto relativizzare e vanificaredéferenti e
peculiari caratteristiche di ogni popolo, ma favore I'espression&®® La valorizzazione delle
differenti identita aiuta a superare le varie forsielivisione che tendono a separare i popoli e a
farli portatori di un egoismo dagli effetti destis@xanti.

43511 Magistero riconosce l'importanza della sovranitazionale concepita anzitutto come
espressione della liberta che deve regolare i rappm gli Stati.®® La sovranita rappresenta la
soggettivit?®*° di una Nazionesotto il profilo politico, economico, sociale ecae culturale. La
dimensione culturale acquista uno spessore patEabme punto di forza per la resistenza agli atti
di aggressione o alle forme di dominio che condiaiw la liberta di un Paese: la cultura costituisce
la garanzia di conservazione dell'identita di upglo, esprime e promuove la ss@avranita
spirituale®®*

La sovranita nazionale non e pero un assalutNazioni possono rinunciare liberamente
all'esercizio di alcuni loro diritti in vista di uobiettivo comunenella consapevolezza di formare
una « famiglia 7% dove devono regnare reciproca fiducia, sostegrendevole e mutuo rispetto.
In tale prospettiva, merita attenta considerazlamaancanza di un accordo internazionale che
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affronti in modo adeguato « i diritti delle Nazion?®*la cui preparazione potrebbe affrontare
opportunamente le questioni relative alla giustezalla liberta nel mondo contemporaneo.

b) Relazioni fondate sull'armonia tra ordine giuridico e ordine morale

436 Per realizzare e consolidare un ordine internazienzhe garantisca efficacemente la pacifica
convivenza tra i popoli, la stessa legge moraleregge la vita degli uomini deve regolare anche i
rapporti tra gli Stati « legge morale, la cui osservanza deve veniildata e promossa
dall'opinione pubblica di tutte le Nazioni e dittgfli Stati con tale unanimita di voce e di forzage
nessuno possa osare di porla in dubbio o attenilarimeolo obbligante $°* E necessario che la
leggemorale universalescritta nel cuore dell'uomo, venga considerdtttefa e inderogabile

quale viva espressione della coscienza che I'uénaaiin comune, una « grammatié& in grado

di orientare il dialogo sul futuro del mondo.

4371l rispetto universale dei principi che ispirano wordinamento giuridico in armonia con
I'ordine morale» ®%® & una condizione necessaria per la stabilita deita internazionaleLa

ricerca di una simile stabilita ha favorito la gradle elaborazione di un diritto delle gefit{ («ius
gentiumy»), che pud essere considerato come « I'anteehtiiritto internazionale $°La
riflessione giuridica e teologica, ancorata alttirnaturale, ha formulato « principi universalech
sono anteriori e superiori al diritto interno degfati »%°° come I'unita del genere umano,
l'uguaglianza in dignita di ogni popolo, il rifiuttella guerra per superare le contese, I'obblig&zio
di cooperare per il bene comune, I'esigenza dréefeele agli impegni sottoscritk (pacta sunt
servanda ¥ Quest'ultimo principio va particolarmente sattehto per evitare « la tentazione di

fare appello atliritto della forzapiuttosto che alléorza del diritto».>*°

438Per risolvere i conflitti che insorgono tra le dige comunita politiche e che compromettono la
stabilita delle Nazioni e la sicurezza internazitea indispensabile riferirsi a regole comuni
affidate alla trattativa, rinunciando definitivaminall'idea di ricercare la giustizia mediante il
ricorso alla guerra *°* « la guerra pud terminare senza vincitori né \imtin suicidio dell'umanita,
ed allora bisogna ripudiare la logica che condutessa, l'idea che la lotta per la distruzione
dell'avversario, la contraddizione e la guerrasstessano fattori di progresso e di avanzamentadell

storia »2%?

La Carta delle Nazioni Unite ha interdetto non sblacorso alla forza, ma anche la sola minaccia
di usarla °*tale disposizione & nata dalla tragica esperideifa Seconda Guerra Mondiale. I
Magistero non aveva mancato durante quel conflitiadividuare alcuni fattori indispensabili per
edificare un rinnovato ordine internazionale: kelia e l'integrita territoriale di ogni Naziona; |
tutela dei diritti delle minoranze; un‘equa consiiwne delle risorse della terra; il rifiuto dellaegra

e l'attuazione del disarmo; l'osservanza dei paticordati; la cessazione della persecuzione
religiosa?®

439Per consolidare il primato del diritto, vale anitoi il principio della fiducia reciprocd® In
guesta prospettiva, gli strumenti normativi pestauzione pacifica delle controversie devono
essere ripensati in modo da rafforzarne la portataobbligatorieta Gli istituti del negoziato, della
mediazione, della conciliazione, dell'arbitratoe &mno espressione della legalita internazionale,
devono essere sostenuti dalla creazione di « wnigugiuridica pienamente efficiente in un mondo
pacificato »’°® Un avanzamento in questa direzione consentir&Calfaunita internazionale di
proporsi non piu come semplice momento di aggregazdella vita degli Stati, ma come una
struttura in cui i conflitti possono essere paaifieente risolti: « Come all'interno dei singoli tat

il sistema della vendetta privata e della rappriés&gstato sostituito dall'impero della legge,i@s
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ora urgente che un simile progresso abbia luoda @&munita internazionale®¥’ In definitiva, il
diritto internazionale « deve evitare che prevédgiegge del pitl forte $°

[ll. L'ORGANIZZAZIONE
DELLA COMUNITA INTERNAZIONALE

a) Il valore delle Organizzazioni internazionali

44011 cammino verso un‘autentica « comunita » interoaale, che ha assunto una precisa
direzione con l'istituzione dell'Organizzazionele@®azioni Unite nel 1945, & accompagnato dalla
Chiesa tale Organizzazione « ha contribuito notevolmenpggomuovere il rispetto della dignita
umana, la liberta dei popoli e I'esigenza dellduppo, preparando il terreno culturale e
istituzionale su cui costruire la pacé®La dottrina sociale, in generale, considera pasitiente il
ruolo delle Organizzazioni inter-governative, intjzlare di quelle operanti in settori specifity,
pur esprimendo riserve quando esse affrontano orsoorretto i problentt! Il Magistero
raccomanda che l'azione degli Organismi internaigisponda alle necessita umane nella vita
sociale e negli ambiti rilevanti per la pacificarglinata convivenza delle Nazioni e dei popHii.

441 L a sollecitudine per un'ordinata e pacifica conviza della famiglia umana spinge il
Magistero a mettere in rilievo I'esigenza di isititu« una qualche autorita pubblica universale, da
tutti riconosciuta, che goda di un potere effetipey garantire a tutti sia la sicurezza, sia
l'osservanza della giustizia, sia il rispetto déitd ».”** Nel corso della storia, nonostante i
cambiamenti di prospettiva delle diverse epoche,aivertito costantemente il bisogno di una
simile autorita per rispondere ai problemi di disiene mondiale posti dalla ricerca del bene
comune: e essenziale che tale autorita sia ilofditun accordo e non di un'imposizione, e non
venga intesa come « un super-stato globafé ».

Un'autorita politica esercitata nel quadro della @anita internazionale deve essere regolata dal
diritto, ordinata al bene comune e rispettosa dahgipio di sussidiarieta« | poteri pubblici della
comunita mondiale non hanno lo scopo di limitarsféaa di azione ai poteri pubblici delle singole
comunita politiche e tanto meno di sostituirsi adighanno invece lo scopo di contribuire alla
creazione, sul piano mondiale, di un ambiente oeleji poteri pubblici delle singole comunita
politiche, i rispettivi cittadini e i corpi interndépossano svolgere i loro compiti, adempiereo lor
doveri, esercitare i loro diritti con maggiore siezza »-°

442 Una politica internazionale volta verso I'obiettidella pace e dello sviluppo mediante
l'adozione di misure coordinaté® & resa piti che mai necessaria dalla globalizzazienproblemi.

Il Magistero rileva che l'interdipendenza tra ginini e tra le Nazioni acquista una dimensione
morale e determina le relazioni nel mondo attuateosl profilo economico, culturale, politico e
religioso. In tale contesto si auspica una revisidelle Organizzazioni internazionali, un processo
che « suppone il superamento delle rivalita pdidie la rinuncia a ogni volonta di strumentalizzare
le stesse Organizzazioni, che hanno per unicanatissere bene comune®’ con lo scopo di

conseguire «n grado superiore di ordinamento internazional&%

In particolare, le strutture inter-governative dexmesercitare efficacemente le loro funzioni di
controllo e di guida nel campo dell'econom@iché il raggiungimento del bene comune diventa
un traguardo ormai precluso ai singoli Stati, arst€ominanti in termini di potenza, ricchezza,
forza politica®® Gli Organismi internazionali devono, inoltre, gatiee quell'eguaglianza che & il
fondamento del diritto di tutti alla partecipaziameprocesso di pieno sviluppo, nel rispetto delle
legittime diversit®2°
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44311 Magistero valuta positivamente il ruolo dei raggpamenti che si sono formati nella societa
civile per svolgere un'importante funzione di skitigzazione dell'opinione pubblica ai diversi
aspetti della vita internazionaleon una speciale attenzione per il rispetto détiadlell'uomo,

come rivela « il numero di associazioni privateualke di portata mondiale, di recente istituzione, e
guasi tutte impegnate a seguire con grande curdexdle obiettivita gli avvenimenti internazionali
in un campo cosi delicato®s:

| Governi dovrebbero sentirsi incoraggiati da unik impegno, che mira a tradurre in pratica gli
ideali che ispirano la comunita internazionalen particolare mediante i concreti gesti di
solidarieta e di pace delle tante persone che nperache nell®©rganizzazioni non Governatiee

nei Movimentiper i diritti dell'uomo »22

b) La personalita giuridica della Santa Sede

4441 a Santa Sede — o Sede Apostolféa— gode di piena soggettivita internazionale in goan
autorita sovrana che realizza atti giuridicamentegri. Essa esercita una sovranita esterna,
riconosciuta nel quadro della Comunita internazitahe riflette quella esercitata all'interno
della Chiesae che e caratterizzata datlita organizzativae dallindipendenzalLa Chiesa si avvale
di quelle modalita giuridiche che risultino necessa utili al compimento della sua missione.

L'attivita internazionale della Santa Sede si mesti# oggettivamente sotto diversi aspetti, tra cui

il diritto di legazione attivo e passivo; I'eseroidello « ius contrahendi »gon la stipulazione di
trattati; la partecipazione a organizzazioni inbergynative, come ad esempio quelle appartenenti al
sistema delle Nazioni Unite; le iniziative di meziane in caso di conflitti. Tale attivita intende
offrire un servizio disinteressato alla Comunitiernazionale, poiché non cerca vantaggi di parte,
ma si propone il bene comune dell'intera famigh@ana. In tale contesto, la Santa Sede si giova
particolarmente del proprio personale diplomatico.

44511 servizio diplomatico della Santa Sede, fruttaudiantica e consolidata prassi, € uno
strumento che opera non solo perddibertas Ecclesiae ma anche per la difesa e la promozione
della dignita umana, nonché per un ordine sociasdto sui valordella giustizia, della verita,
della liberta e dell'amore: « Per un nativo diritterente alla nostra stessa missione spirituale,
favorito da un secolare sviluppo di avvenimentristpnoi inviamo pure i nostri legati alle supreme
autorita degli stati nei quali & radicata o presémtqualche modo la Chiesa Cattolica. E ben vero
che le finalita della Chiesa e dello Stato sonordine diverso, e che ambedue sono societa
perfette, dotate, quindi, di mezzi propri, e samdipendenti nella rispettiva sfera d'azione, ma e
anche vero che I'una e l'altro agiscono a beneficion soggetto comune, I'uomo, da Dio chiamato
alla salvezza eterna e posto sulla terra per pegrg8f con l'aiuto della grazia, di conseguirlanco
una vita di lavoro, che porti a lui benessere anp#cifica convivenza %? Il bene delle persone e
delle comunita umane é favorito da un dialogo sirato tra la Chiesa e le autorita civili, che &ov
espressione anche tramite la stipula di mutui altcdale dialogo tende a stabilire o rafforzare
rapporti di reciproca comprensione e collaboraziowaché a prevenire o sanare eventuali dissidi,
con l'obiettivo di contribuire al progresso di ogioipolo e di tutta l'umanita nella giustizia e aell
pace.

IV. LA COOPERAZIONE INTERNAZIONALE
PER LO SVILUPPO

a) Collaborazione per garantire il diritto allo sviluppo
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446La soluzione del problema dello sviluppo richiedeboperazione tra le singole comunita
politiche « Le comunita politiche si condizionano a vicenelai puo asserire che ognuna riesce a
sviluppare se stessa contribuendo allo svilupple détre. Per cui tra esse si impone l'intesa e la
collaborazione $?° Il sottosviluppo sembra una situazione impossitileeliminare, quasi una
fatale condanna, se si considera il fatto che esace solo il frutto di scelte umane sbagliate, ma
anche il risultato di #neccanisméeconomici, finanziari e sociali®° e di « strutture di peccato®s
che impediscono il pieno sviluppo degli uomini & g@poli.

Queste difficolta, tuttavia, devono essere affretaon determinazione ferma e perseverante,
perché lo sviluppo non & solo un‘aspirazione, malititto °? che, come ogni diritto, implica un
obbliga « La collaborazione allo sviluppo di tutto l'uomali ogni uomo, infatti, &€ un dovede

tutti verso tuttie deve, al tempo stesso, essere comune alle gpattralel mondo: Est e Ovest,

Nord e Sud 3’ Nella visione del Magisterd, diritto allo svilupposi fonda sui seguenti principi:
unita d'origine e comunanza di destino della faimigimana; eguaglianza tra ogni persona e tra ogni
comunita basata sulla dignita umana; destinazionetsale dei beni della terra; integralita della
nozione di sviluppo; centralita della persona umanhdarieta.

447 La dottrina sociale incoraggia forme di cooperazarapaci di incentivare I'accesso al

mercato internazionale dei Paesi segnati da poversattosviluppo« In anni non lontani & stato
sostenuto che lo sviluppo dipendesse dall'isolaméeit Paesi piu poveri dal mercato mondiale e
dalla loro fiducia nelle sole proprie forze. L'espaza recente ha dimostrato che i Paesi che si son
esclusi hanno conosciuto stagnazione e regressurente&anno conosciuto lo sviluppo i Paesi che
sono riusciti ad entrare nella generale intercosinas delle attivita economiche a livello
internazionale. Sembra, dunque, che il maggiorlproa sia quello di ottenere un equo accesso al
mercato internazionale, fondato non sul princimdaterale dello sfruttamento delle risorse
naturali, ma sulla valorizzazione delle risorse nea®*° Tra le cause che maggiormente
concorrono a determinare il sottosviluppo e la p@veltre all'impossibilita di accedere al mercato
internazional€>* vanno annoverati 'analfabetismo, l'insicurezamantare, 'assenza di strutture e
servizi, la carenza di misure per garantire |'é&ssia sanitaria di base, la mancanza di acqua
potabile, la corruzione, la precarieta delle igiibni e della stessa vita politica. Esiste una
connessione tra la poverta e la mancanza, in Paési, di liberta, di possibilita di iniziativa
economica, di amministrazione statale capace digwerre un adeguato sistema di educazione e di
informazione.

4481 o spirito della cooperazione internazionale riatheche al di sopra della stretta logica del
mercato vi sia consapevolezza di un dovere di aoéth, di giustizia sociale e di carita
universale®* infatti, esiste qualcosa che & dovuto all'uomo perché & udméorza della sua
eminente dignita $** La cooperazione & la via che la Comunita inteorae nel suo insieme deve
impegnarsi a percorrere « secondo un'adeguatazioneedel bene comune in riferimento all'intera
famiglia umana $>* Ne deriveranno effetti molto positivi, come peempio un aumento di fiducia
nelle potenzialita delle persone povere e quindPaesi poveri e un'equa distribuzione dei beni.

b) Lotta alla poverta

449 All'inizio del nuovo millennio, la poverta di mit@i di uomini e donne € « la questione che piu
di ogni altra interpella la nostra coscienza umanaristiana».”*® La poverta pone un drammatico
problema di giustizia: la poverta, nelle sue diedeme e conseguenze, si caratterizza per una
crescita ineguale e non riconosce a ogni popokeguale diritto “ad assidersi alla mensa del
banchetto comune” $° Tale poverta rende impossibile la realizzaziongudillumanesimo
plenarioche la Chiesa auspica e persegue, affinché lemeesi popoli possano « essere di piu »
%37 e vivere in « condizioni pitt umanée’¥.
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La lotta alla poverta trova una forte motivazionallopzione, o amore preferenziale, della Chiesa
per i poveri®® In tutto il suo insegnamento sociale la Chiesasiatanca di ribadire anche altri

suoi fondamentali principi: primo fra tutti, quelitelladestinazione universale dei b&ffi Con la
costante riaffermazione del principio dedlalidarieta la dottrina sociale sprona a passare all'azione
per promuovere « il bene di tutti e di ciascunacpétutti siamo veramente responsabilitditi

» 341 || principio della solidarieta, anche nella lo#t#a poverta, deve essere sempre opportunamente
affiancato da quello dellsussidiarietagrazie al quale € possibile stimolare lo spidiiniziativa,

base fondamentale di ogni sviluppo socio-econonmiegli stessi Paesi povet{? ai poveri si deve
guardare « non come ad un problema, ma come aaterpossono diventare soggetti e

protagonisti di un futuro nuovo e pitl umano petatiltmondo »**3

c) Il debito estero

45011 diritto allo sviluppo deve essere tenuto pregemtlle questioni legate alla crisi debitoria di
molti Paesi poveri** Tale crisi ha alla sua origine cause complessevarib genere, sia di

carattere internazionale — fluttuazione dei carspeculazioni finanziarie, neocolonialismo
economico —, sia all'interno dei singoli Paesi imtli — corruzione, cattiva gestione del denaro
pubblico, distorta utilizzazione dei prestiti rice Le sofferenze maggiori, riconducibili a

guestioni strutturali ma anche a comportamentiqret, colpiscono le popolazioni dei Paesi
indebitati e poveri, le quali non hanno alcuna oesabilita. La comunita internazionale non puo
trascurare una simile situazione: pur riaffermaigaoincipio che il debito contratto va onorato,
bisogna trovare le vie per non compromettere drdmentale diritto dei popoli alla sussistenza ed
al progresso $*

CAPITOLO DECIMO
SALVAGUARDARE L'AMBIENTE
|. ASPETTI BIBLICI

451 L'esperienza viva della presenza divina nella steril fondamento della fede del popolo di
Dio: « Eravamo schiavi del faraone in Egitto e il ®ignci fece uscire dall'Egitto con mano potente
» (Dt 6,21). La riflessione sulla storia permette dssiamere il passato e di scoprire I'opera di Dio
fin nelle proprie radici: « Mio padre era un Araneroante »Dt 26,5); un Dio che puo dire al Suo
popolo: « lo presi il padre vostro Abramo da oitfiume » (Gs24,3). E una riflessione che
permette di volgersi con fiducia al futuro, grazil promessa e all'alleanza che Dio rinnova
continuamente.

La fede d'Israele vive nel tempo e nello spaziguagisto mondo, percepito non come un ambiente
ostile o un male da cui liberarsi, ma piuttosto eitndono stesso di Dio, il luogo e il progetto che
Egli affida alla responsabile guida e operositaldelma La natura, opera dell'azione creatrice
divina, non & una pericolosa concorrente. Dio,laéatto tutte le cose, di ognuna di esse « vide
che era cosa buona®€¢nl,4.10.12. 18.21.25). Al vertice della Sua creagjamome « cosa molto
buona » Gen1,31), il Creatore pone I'uomo. Solo l'uomo e lartg tra tutte le creature, sono stati
voluti da Dio « a sua immagine &€n1,27): a loro il Signore affida la responsabilitaudto il
creato, il compito di tutelarne I'armonia e lo gpipo (cfr.Genl1,26-30). Lo speciale legame con
Dio spiega la privilegiata posizione della coppmama nell'ordine della creazione.
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452 L a relazione dell'uomo con il mondo € un elemengiitutivo dell'identita umana. Si tratta di
una relazione che nasce come frutto del rappomapaa piu profondo, dell'uomo con Dith
Signore ha voluto la persona umana come Sua intdrloe: solo nel dialogo con Dio la creatura
umana trova la propria verita, dalla quale tragazone e norme per progettare il futuro del
mondo, ungiardinoche Dio le ha dato affinché sia coltivato e custotifr. Gen2,15). Neppure il
peccato elimina tale compito, pur gravando di dodi sofferenza la nobilta del lavoro (€en
3,17-19).

La creazione & sempre oggetto della lode nellalperg di Israele « Quanto sono grandi, Signore,
le tue opere! Tutto hai fatto con saggezz8&al {04,24). La salvezza € compresa comenutva
creazione che ristabilisce quell'armonia e quella poteritziali crescita che il peccato ha
compromesso: « lo creo nuovi cieli e nuova ter(s $5,17) — dice il Signore — « allora |l
deserto diventera un giardino... e la giustiziamezg nel giardino... Il mio popolo abitera in una
dimora di pace »l$ 32,15-18).

453La salvezza definitiva, che Dio offre a tutta I'umita mediante il Suo stesso Figlio, non si attua
fuori di questo mondo. Pur ferito dal peccato, egsiestinato a conoscere una radicale
purificazione(cfr. 2 Pt3,10) dalla quale uscira rinnovato (d865,17; 66,22Ap 21,1), diventando
finalmente il luogo nel quale « avra stabile dimiargiustizia » 2 Pt3,13).

Nel Suo ministero pubblico Gesu valorizza gli eletneaturali. Della natura Egli € non solo

sapiente interprete nelle immagini che ama offremeelle parabole, ma anche dominatore (cfr.
I'episodio della tempesta sedataMh14,22-33;Mc 6,45-52;Lc 8,22-25;Gv 6,16-21): il Signore la
pone al servizio del Suo disegno redentore. Eglidshai Suoi discepoli di guardare alle cose, alle
stagioni e agli uomini con la fiducia dei figli ckanno di non poter essere abbandonati da un Padre
provvidente (cfrLc 11,11-13)Lungi dal farsi schiavo delle cose, il discepolddisto deve

sapersene servire per creare condivisione e frat&iicfr. Lc 16,9-13).

454L1'ingresso di Gesu Cristo nella storia del mondaltsio culmine nella Pasqua, dove la
natura stessa partecipa al dramma del Figlio di Diftutato e alla vittoria della Risurreziongfr.
Mt 27,45.51; 28,2). Attraversando la morte e innekiginla novita splendente della Risurrezione,
Gesu inaugura un mondo nuovo in cui tutto é sotssma Lui (cfrl Cor15,20-28) e ristabilisce
quei rapporti di ordine ed armonia che il peccateva distrutto. La coscienza degli squilibri tra
l'uomo e la natura deve accompagnarsi alla conségera che in Gesu é avvenuta la
riconciliazione dell'uomo e del mondo con Dio, cds& ogni essere umano, consapevole
dell'’Amore divino, puo ritrovare la pace perdut@)indi se uno e in Cristo, &€ una creatura nuova;
le cose vecchie sono passate, ecco ne sono natewk » 2 Cor5,17). La natura, che nel Verbo
era stata creata, per mezzo dello stesso Verliosifaarne, viene riconciliata con Dio e
rappacificata (cfrCol 1,15-20).

455Non solo l'interiorita dell'uomo e risanata, matata sua corporeita € toccata dalla forza
redentrice di Cristol'intera creazione prende parte al rinnovamente sleaturisce dalla Pasqua
del Signorepur nei gemiti delle doglie del parto (dRm8,19-23), in attesa di dare alla luce « un
nuovo cielo e una nuova terraAp(21,1) che sono il dono della fine dei tempi, delvezza
compiuta. Nel frattempo, nulla e estraneo a tdkegaa: in qualsiasi condizione di vita, il crist@a
e chiamato a servire Cristo, a vivere secondoadl Spirito, lasciandosi guidare dall'amore,
principio di una vita nuova, che riporta il mondbu®mo al progetto delle loro origini: « il mondo,
la vita, la morte, il presente, il futuro: tuttovestro! Ma voi siete di Cristo e Cristo € di Dig»

Cor 3,22-23).

II. L'UOMO E L'UNIVERSO DELLE COSE
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456La visione biblica ispira gli atteggiamenti dei stiani in relazione all'uso della terra, nonché
allo sviluppo della scienza e della tecniéiaConcilio Vaticano Il afferma che 'uomo « pegipe

della luce della mente divina, per la sua intetizge ... ritiene giustamente di superare tuttedéiae

»; 98§ Padri Conciliari riconoscono i progressi fattagie all'applicazione instancabile dell'ingegno
umano lungo i secoli, nelle scienze empiriche enalti tecniche e nelle discipline liber&.

L'uomo oggi, « specialmente per mezzo della sciendella tecnica, ha esteso e continuamente

estende il suo dominio su quasi tutta la natuts ».

Poiché l'uomo, « creato ad immagine di Dio, hawite il mandato di governare il mondo nella
giustizia e nella santita, sottomettendo a sérta t@on tutto quello che in essa e contenuto, e di
rapportare a Dio se stesso e l'universo interondscendolo Creatore di tutte le cose, perchéa nell
sottomissione di tutte le cose all'uomo, sia grahdeme di Dio su tutta la terra », il Concilio
insegna che « l'attivita umana individuale e ctilat ossia quellingente sforzo col quale gli uomi
nel corso dei secoli cercano di migliorare le pmpondizioni di vita, considerato in se stesso
corrisponde al progetto di Dio™’

4571 risultati della scienza e della tecnica sonosmstessi, positivi cristiani « nemmeno pensano
a contrapporre quello che gli uomini hanno prodotio il proprio ingegno e la propria forza alla
potenza di Dio, né che la creatura razionale s#siquvale del Creatore; al contrario, sono convint
piuttosto che le vittorie dell'umanita sono segetladgrandezza di Dio e frutto del suo ineffabile
progetto »>° | Padri Conciliari sottolineano anche il fatto chgquanto pitl cresce la potenza degli
uomini, tanto pitl largamente si estende la resplitSesia degli individui che delle comunit&3,

e che ogni attivita umana deve corrispondere, skrdmlisegno di Dio e la Sua volonta, al vero
bene dell'umanit&? In questa prospettiva, il Magistero ha pill votialineato che la Chiesa
Cattolica non si oppone in alcun modo al progréssanzi considera « la scienza e la tecnologia...
un prodotto meraviglioso della creativita umana &hm dono di Dio, dal momento che ci hanno
fornito possibilita meravigliose, di cui beneficiamon animo grato %* Per questa ragione, «
come credenti in Dio, che ha giudicato “buona”déuna da lui creata, noi godiamo dei progressi
tecnici ed economici, che 'uomo con la sua irgeliiza riesce a realizzaré.

458L e considerazioni del Magistero sulla scienza ¢éasigicnologia in generale valgono anche per
le loro applicazioni all'ambiente naturale e alllagpltura. La Chiesa apprezza « i vantaggi che
derivano — e che possono ancora derivare — dalltice dalle applicazioni della biologia
molecolare, completata dalle altre discipline cdangenetica e la sua applicazione tecnologica
nell'agricoltura e nell'industria®?® Infatti, « la tecnica potrebbe costituire, con ueida
applicazione, un prezioso strumento utile a ris@\gravi problemi, a cominciare da quelli della
fame e della malattia, mediante la produzione deta di piante piu progredite e resistenti e di
preziosi medicamenti %7 E importante, pero, ribadire il concetto di «aetpplicazione », perché «
noi sappiamo che questo potenziale non € neutso: [@sO essere usato sia per il progresso
dell'uomo, sia per la sua degradaziorié®®er questa ragione, « & necessario ... mantenere u
atteggiamento di prudenza e vagliare con occhem#itnatura, finalita e modi delle varie forme di
tecnologia applicata $°° Gli scienziati, dunque, devono « utilizzare verateda loro ricerca e le
loro capacita tecniche per il servizio all'umanif&° sapendo subordinarle « ai principi e valori
morali che rispettano e realizzano nella sua paé&z dignita dell'uomo %*

459 Punto di riferimento centrale per ogni applicazicswentifica e tecnica € il rispetto dell'uomo,
che deve accompagnarsi ad un doveroso atteggianaenigpetto nei confronti delle altre creature
viventt Anche quando si pensa a una loro alterazionecere tener conto delteatura di ciascun
esseree della suautua connessioria un sistema ordinato%? In questo senso, le formidabili
possibilita della ricerca biologica suscitano prafa inquietudine, in quanto « non si & ancora in
grado di misurare i turbamenti indotti in naturauti@ indiscriminata manipolazione genetica e
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dallo sviluppo sconsiderato di nuove specie difgaforme di vita animale, per non parlare di
inaccettabili interventi sulle origini della stessta umana $°° Infatti, « si & constatato che
I'applicazione di talune scoperte nell'ambito iridake ed agricolo produce, a lungo termine, effett
negativi. Cio ha messo crudamente in rilievo comgne mtervento in un'area dell'ecosistema non
possa prescindere dal considerare le sue consegyirealtre aree e, in generale, sul benessere delle
future generazioni %*

460L'uomo, dunque, non deve dimenticare che « la apadita di trasformare e, in un certo
senso, di creare il mondo col proprio lavoro ..sgolge sempre sulla base della prima originaria
donazione delle cose da parte di Di8°¥Egli non deve « disporre arbitrariamente dellzater
assoggettandola senza riserve alla sua volontde seressa non avesse una propria forma ed una
destinazione anteriore datale da Dio, che l'uoni piy sviluppare, ma non deve tradir&%.
Quando si comporta in questo modo, « invece diggrelil suo ruolo di collaboratore di Dio
nell'opera della creazione, 'uomo si sostituisteaae cosi finisce col provocare la ribellioneldel
natura, piuttosto tiranneggiata che governata ida %/

Se l'uomo interviene sulla natura senza abusase@za danneggiarla, si puo dire che « interviene
non per modificare la natura ma per aiutarla auppiérsi secondo la sua essenza, quella della
creazione, quella voluta da Dio. Lavorando in quesimpo, evidentemente delicato, il ricercatore
aderisce al disegno di Dio. Dio ha voluto che I'adissse il re della creazion€%.In fondo, & Dio
stesso che offre all'uomo I'onore di cooperaretatie le forze dell'intelligenza all'opera della
creazione.

lIl. LA CRISI NEL RAPPORTO TRA UOMO E AMBIENTE

46111 messaggio biblico e il Magistero ecclesiale dostcono i punti di riferimento essenziali per
valutare i problemi che si pongono nei rapporti tigomo e I'ambient&®® Alle origini di tali
problemi si puo ravvisare la pretesa di esercitardominio incondizionato sulle cose da parte
dell'uomo, un uomo incurante di quelle considenaizilb ordine morale che devono invece
contraddistinguere ogni attivita umana.

La tendenza allo sfruttamento « sconsideral&sdelle risorse del creato € il risultato di un lungo
processo storico e culturale L'epoca moderna ha registrato una crescenseitap'intervento
trasformativo da parte dell'uomo. L'aspetto di ecosig e di sfruttamento delle risorse € diventato
predominante e invasivo, ed € giunto oggi a mirsaeda stessa capacita ospitale dell'ambiente:
I'ambiente come “risorsa” rischia di minacciarentaente come “casa”. A causa dei potenti mezzi
di trasformazione offerti dalla civilta tecnologjcs®embra talora che I'equilibrio uomo-ambiente
abbia raggiunto un punto critico’s-

462La natura appare come uno strumento nelle maniwtetio, una realta che egli deve
costantemente manipolare, specialmente mediarieefelogia A partire dal presupposto,
rivelatosi errato, che esiste una quantita illitaitdi energia e di risorse da utilizzare, che fta lo
rigenerazione sia possibile nellimmediato e cheffgtti negativi delle manipolazioni dell'ordine
naturale possono essere facilmente assorbitidifitssa una concezione riduttiva che legge il
mondo naturale in chiave meccanicistica e lo syituim chiave consumistica; il primato attribuito
al fare e all'avere piuttosto che all'essere cgtevd forme di alienazione uman.

Un simile atteggiamento non deriva dalla ricercéestifica e tecnologica, ma da un'ideologia
scientista e tecnocratica che tende a condizionarascienza e la tecnica, con il loro progresso,
non eliminano il bisogno di trascendenza e non shper sé causa della secolarizzazione
esasperata che conduce al nichilismo; mentre amanea loro cammino, esse suscitano domande
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circa il loro senso e fanno crescere la necesbitapttare la dimensione trascendente della
persona umana e della stessa creazione.

463Una corretta concezione dell'ambiente, mentre daperte non puo ridurre utilitaristicamente
la natura a mero oggetto di manipolazione e sfrmgato, dall'altra non deve assolutizzarla e
sovrapporla in dignita alla stessa persona umanaguest'ultimo caso, si arriva al punto di
divinizzare la natura o la terra, come si puo faeifte riscontrare in alcuni movimenti ecologisti
che chiedono di dare un profilo istituzionale intzionalmente garantito alle loro conceziShi.

Il Magistero ha motivato la sua contrarieta a urancezione dell'ambiente ispirata
all'ecocentrismo e al biocentrismperché essa « si propone di eliminare la diffe@esntologica e
assiologica tra l'uomo e gli altri esseri viveotinsiderando la biosfera come un‘unita biotica di
valore indifferenziato. Si viene cosi ad eliminErsuperiore responsabilita dell'uomo in favore di
una considerazione egualitaristica della “digniatutti gli esseri viventi 3.

464 Una visione dell'uomo e delle cose slegata da dfgrimento alla trascendenza ha portato a
rifiutare il concetto di creazione e ad attribuiei’'uomo e alla natura un'esistenza completamente
autonomall legame che unisce il mondo a Dio e stato costsato: tale rottura ha finito per
disancorare dalla terra anche I'uomo e, piu ragieate, ha impoverito la sua stessa identita.
L'essere umano si € ritrovato a pensarsi estramamtesto ambientale in cui vive. E ben chiara la
conseguenza che ne discende: « ¢ il rapportowtrad ha con Dio a determinare il rapporto
dell'uomo con i suoi simili e con il suo ambieriieco perché la cultura cristiana ha sempre
riconosciuto nelle creature che circondano l'uottretéanti doni di Dio da coltivare e custodire con
senso di gratitudine verso il Creatore. In partioe) la spiritualitd benedettina e francescanadann
testimoniato questa sorta di parentela dell'uonmol'anbiente creaturale, alimentando in lui un
atteggiamento di rispetto verso ogni realta del soocircostante $7° Va messa maggiormente in
risalto la profonda connessione esistente tra gi@mEmbientale ed ecologia umana.®’®

46511 Magistero sottolinea la responsabilita umanapdéservare un ambiente integro e sano per
tutti: °’” « L'umanita di oggi, se riuscira a congiungeradeve capacita scientifiche con una forte
dimensione etica, sara certamente in grado di povsTe I'ambiente come casa e come risorsa a
favore dell'uomo e di tutti gli uomini, sara in deadi eliminare i fattori dinquinamento, di
assicurare condizioni di igiene e di salute adegpat piccoli gruppi come per vasti insediamenti
umani. La tecnologia che inquina pud anche disimapg, la produzione che accumula puo
distribuire equamente, a condizione che prevadgi@d del rispetto per la vita e la dignita
dell'uomo, per i diritti delle generazioni umanegenti e di quelle che verrannd’$.

IV. UNA COMUNE RESPONSABILITA
a) L'ambiente, un bene collettivo

466La tutela dell'ambiente costituisce una sfida pemianita intera: si tratta del dovere, comune e
universale, di rispettare un bene collett{/8 destinato a tutti, impedendo che si possa fare «
impunemente uso delle diverse categorie di esseenti o inanimati — animali, piante, elementi
naturali — come si vuole, a seconda delle proigemize »°° E una responsabilitd che deve
maturare in base alla globalita della presenteé ecislogica e alla conseguente necessita di
affrontarla globalmente, in quanto tutti gli essépendono gli uni dagli altri nell'ordine univelsa
stabilito dal Creatore: « occorre tener conto daditura di ciascun essere e della sua mutua

connessione in un sistema ordinato, ch'é appuetsiho »°
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Questa prospettiva riveste una particolare impagayuando si considera, nel contesto degli stretti
legami che uniscono tra loro i vari ecosisteiinialore ambientale della biodiversitahe va trattata
con senso di responsabilita e adeguatamente @rgbetiché costituisce una straordinaria ricchezza
per l'intera umanita. A questo proposito, ognuno facilmente avvertire, per esempio,
I'importanza della regione amazzonica, « uno dgmei piu apprezzati del mondo per la sua
diversita biologica, che lo rende vitale per I'dipiio ambientale di tutto il pianeta¥? Le foreste
contribuiscono a mantenere essenziali equilibtiraditindispensabili alla vit&® La loro

distruzione, anche tramite sconsiderati incendbsipbccelera i processi di desertificazione con
rischiose conseguenze per le riserve di acqua eramette la vita di molti popoli indigeni e |l
benessere delle future generazioni. Tutti, indivedaoggetti istituzionali, devono sentirsi impetjna
a proteggere il patrimonio forestale e, dove near@sspromuovere adeguati programmi di
riforestazione.

467 La responsabilita verso I'ambiente, patrimonio comdel genere umano, si estende non solo
alle esigenze del presente, ma anche a quellaitiebf « Eredi delle generazioni passate e
beneficiari del lavoro dei nostri contemporanei, atzbiamo degli obblighi verso tutti, e non
possiamo disinteressarci di coloro che verrann@dbmoi ad ingrandire la cerchia della famiglia
umana. La solidarieta universale, ch'@ un fatterenpi un beneficio, & altresi un dover&4sSi

tratta di una responsabilitd che le generazionigeeti hanno nei confronti di quelle fut,f& una
responsabilita che appartiene anche ai singoli S&lta Comunita internazionale.

468La responsabilita verso I'ambiente deve trovare traduzione adeguata a livello giuridic&
importante che la Comunita internazionale elabegote uniformi, affinché tale regolamentazione
consenta agli Stati di controllare con maggiorecatfia le diverse attivita che determinano effetti
negativi sull'ambiente e di preservare gli ecosist@revenendo possibili incidenti: « Spetta ad ogni
Stato, nell'ambito del proprio territorio, il conbpidi prevenire il degrado dell'atmosfera e della
biosfera, controllando attentamente, tra I'altioeffetti delle nuove scoperte tecnologiche o
scientifiche, ed offrendo ai propri cittadini largazia di non essere esposti ad agenti inquinaati o

rifiuti tossici »28®

Il contenuto giuridico del diritto ad un ambiente sano e sicusd®’ sara il frutto di una graduale
elaborazione, sollecitata dalla preoccupazioneopatione pubblica di disciplinare I'uso dei beni
del creato secondo le esigenze del bene comunar&inomune volonta di introdurre sanzioni per
coloro che inquinano. Le norme giuridiche, tuttada sole non bastant® accanto ad esse devono
maturare un forte senso di responsabilita noncheffettivo cambiamento nelle mentalita e negli
stili di vita.

469 Le autorita chiamate a prendere decisioni per feggiare rischi sanitari ed ambientali
talvolta si trovano di fronte a situazioni nelleajui dati scientifici disponibili sono contradditio
oppure guantitativamente scarpiud essere opportuna allora una valutazione igpidal «

principio di precauzione », che non comporta ungota da applicare, bensi un orientamento volto
a gestire situazioni di incertezzBsso manifesta I'esigenza di una decisone prowais

modificabile in base a nuove conoscenze che vengagrtualmente raggiunte. La decisione deve
essere proporzionata rispetto a provvedimentirggtto per altri rischi. Le politiche cautelative,
basate sul principio di precauzione, richiedonolelgecisioni siano basate su un confronto tra
rischi e benefici ipotizzabili per ogni possibileetta alternativa, ivi compresa la decisione di non
intervenire. All'approccio precauzionale e connd'sseggenza di promuovere ogni sforzo per
acquisire conoscenze piu approfondite, pur neltsapevolezza che la scienza non puod
raggiungere rapidamente conclusioni circa I'assdngachi. Le circostanze di incertezza e
provvisorieta rendono particolarmente importantidaparenza nel processo decisionale.
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470La programmazione dello sviluppo economico devesidenare attentamente « la necessita di
rispettare l'integrita e i ritmi della natura,¥* poiché le risorse naturali sono limitate e alcumn
sono rinnovabili L'attuale ritmo di sfruttamento compromette segate la disponibilita di alcune
risorse naturali per il tempo presente e per ilfof La soluzione del problema ecologico richiede
che l'attivitd economica rispetti maggiormente béante, conciliando le esigenze dello sviluppo
economico con quelle della protezione ambientagni attivita economica che si avvalga delle
risorse naturali deve anche preoccuparsi della aglvardia dell'ambiente e prevederne i coshie
sono da considerare come « una voce essenziatestedlell'attivita economica®® In questo
contesto vanno considerati i rapporti tra I'atéwimana e tambiamenti climaticche, data la loro
estrema complessita, devono essere opportunameagtamtemente seguiti a livello scientifico,
politico e giuridico, nazionale e internazionaleclima € un bene che va protetto e richiede chi, n
loro comportamenti, i consumatori e gli operatortivita industriali sviluppino un maggiore
senso di responsabilit&

Un'economia rispettosa dell'ambiente non perseguiridamente I'obiettivo della massimizzazione
del profitto, perché la protezione ambientale nol pssere assicurata solo sulla base del calcolo
finanziario di costi e beneficL'ambiente € uno di quei beni che i meccanisrhitdercato non sono
in grado di difendere o di promuovere adeguatam@nteutti i Paesi, in particolare quelli
sviluppati, devono avvertire come urgente I'obbligoiconsiderare le modalita d'uso dei beni
naturali. La ricerca di innovazioni capaci di riceitimpatto sull'ambiente provocato dalla
produzione e dal consumo dovra essere efficacenradntivata.

Un'attenzione particolare dovra essere riservédacamplesse problematiche riguardantiiserse
energetiché®® Quelle non rinnovabili, alle quali attingono i Baaltamente industrializzati e quelli
di recente industrializzazione, devono essere @dservizio di tutta I'umanita. In una prospettiva
morale improntata all'equita e alla solidariet&igenerazionale, si dovra, altresi, continuare,
tramite il contributo della comunita scientificaidgntificare nuove fonti energetiche, a sviluppare
quelle alternative e a elevare i livelli di sicuzezlell'energia nucleaf® L'utilizzo dell'energia, per
i legami che ha con le questioni dello sviluppce#'@mbiente, chiama in causa le responsabilita
politiche degli Stati, della comunita internazianal degli operatori economici; tali responsabilita
dovranno essere illuminate e guidate dalla riceordinua del bene comune universale.

471Una speciale attenzione merita la relazione cheggdi indigeni hanno con la loro terra e le
sue risorsesi tratta di un‘espressione fondamentale della liolentita®® Molti popoli hanno gia
perso o rischiano di perdere, a vantaggio di poiet@ressi agro-industriali o in forza di procedsi
assimilazione e di urbanizzazione, le terre swiugno®” alle quali & legato il senso stesso della
loro esistenza® | diritti dei popoli indigeni devono essere oppmamente tutelatr’ Questi popoli
offrono un esempio di vita in armonia con lI'ambéecie essi hanno imparato a conoscere e a
preservare’®®|a loro straordinaria esperienza, che & un'insiisiie ricchezza per tutta 'umanita,
rischia di andare perduta insieme all'ambienteuil&rae origine.

b) L'uso delle biotecnologie

472 Negli ultimi anni si € imposta con forza la queséalell'uso delle nuove biotecnologie per

scopi legati all'agricoltura, alla zootecnia, allaedicina e alla protezione dell'ambiente. Le nuove
possibilita offerte dalle attuali tecniche biologie e biogenetiche suscitano, da una parte, speranze
ed entusiasmi e, dall'altra, allarme e ostilitze applicazioni delle biotecnologie, la loro li@edal
punto di vista morale, le loro conseguenze peallats dell'uomo, il loro impatto sull'ambiente e
sull'economia, formano oggetto di studio approftmdidi vivace dibattito. Si tratta di questioni
controverse che coinvolgono scienziati e ricercapalitici e legislatori, economisti ed
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ambientalisti, produttori e consumatori. | cristiaon sono indifferenti a queste problematiche,
coscienti dell'importanza dei valori in giot§?

473La visione cristiana della creazione comporta uadigio positivo sulla liceita degli interventi
dell'uomo sulla natura, ivi inclusi anche gli alesseri viventi, e, allo stesso tempo, un forte
richiamo al senso di responsabilit¥? La natura non &, in effetti, una realta sacravindj sottratta
all'azione umana. E piuttosto un dono offerto dalafore alla comunita umana, affidato
all'intelligenza e alla responsabilita morale deltho. Per questo egli non compie un atto illecito
guando, rispettando l'ordine, la bellezza e Itatidiei singoli esseri viventi e della loro funzione
nell'ecosistema, interviene modificando alcune tatteristiche e proprieta. Sono deprecabili gli
interventi dell'uomo quando danneggiano gli esaganti o I'ambiente naturale, mentre sono
lodevoli quando si traducono in un loro migliorarteeh.a liceita dell'uso delle tecniche biologiche
e biogenetiche non esaurisce tutta la problematiiega come per ogni comportamento umano, é
necessario valutare accuratamente la loro redig&utonché le loro possibili conseguenze anche in
termini di rischi. Nell'ambito degli interventi teico-scientifici di forte e ampia incisivita sugli
organismi viventi, con la possibilita di notevadpercussioni a lungo termine, non € lecito agine co
leggerezza e irresponsabilita.

4741 e moderne biotecnologie hanno un forte impattaadececonomico e politico, sul piano
locale, nazionale e internazionalanno valutate secondo i criteri etici che devoempre
orientare le attivita e i rapporti umani nell'ambisocio-economico e politic8® Bisogna tener
presenti soprattutto i criteri di giustizia e sadideta, ai quali si devono attenere innanzi tutto gli
individui ed i gruppi che operano nella ricercaelaxcommercializzazione nel campo delle
biotecnologie. Comunque, non si deve cadere neltedi credere che la sola diffusione dei
benefici legati alle nuove biotecnologie possalvies@ tutti gli urgenti problemi di poverta e di
sottosviluppo che assillano ancora tanti Paespideleta.

4751n uno spirito di solidarieta internazionale, diw&r misure possono essere attuate in relazione
all'uso delle nuove biotecnologi®a facilitato, in primo luogadlinterscambio commerciale equo,
libero da vincoli ingiustiLa promozione dello sviluppo dei popoli piu s\aggiati non sara pero
autentica ed efficace se si riduce all'interscandbjarodotti. E indispensabile favorire andae
maturazione di una necessaria autonomia scientgitecnologicala parte di quegli stessi popoli,
promuovendali interscambi di conoscenze scientifiche e temgiche e il trasferimento di
tecnologie verso i Paesi in via di sviluppo.

476 La solidarieta comporta anche un richiamo alla respabilita che hanno i Paesi in via di
sviluppo e in particolare, le loro autorita politie di promuovere una politica commerciale
favorevole ai loro popoli e l'interscambio di tedogie atte a migliorarne le condizioni alimentari e
sanitarie In tali Paesi deve crescere l'investimento natkerca, con speciale attenzione alle
caratteristiche e alle necessita particolari depgo territorio e della propria popolazione,
soprattutto tenendo presente che alcune ricerdreamgo delle biotecnologie, potenzialmente
benefiche, richiedono investimenti relativamentedesii. A tal fine sarebbe utile la creazione di
Organismi nazionali deputati alla protezione deldoeomune mediante un‘accorta gestione dei
rischi.

477 Gli scienziati e i tecnici impegnati nel settordleldiotecnologie sono chiamati a lavorare con
intelligenza e perseveranza nella ricerca dellelimrgsoluzioni per i gravi e urgenti problemi
dell'alimentazione e della sanitessi non devono dimenticare che le loro attivig@iardano
materiali, viventi e non, appartenenti all'umamiténe un patrimonio, destinato anche alle
generazioni future; per i credenti si tratta didamo ricevuto dal Creatore, affidato all'intelligare
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alla libertd umane, anch'esse dono dell'AltissiSappiano gli scienziati impegnare le loro energie
e le loro capacita in una ricerca appassionataagmida una coscienza limpida e oné¥ta.

478Gli imprenditori e i responsabili degli enti pubtiliche si occupano della ricerca, della
produzione e del commercio dei prodotti derivatielauove biotecnologie devono tener conto non
solo del legittimo profitto, ma anche del bene coen@uesto principio, valido per ogni tipo di
attivita economica, diventa particolarmente impat¢agquando si tratta di attivita che hanno a che
fare con l'alimentazione, la medicina, la custatiila salute e dell'ambiente. Con le loro decisioni
imprenditori e responsabili degli enti pubblicientssati possono orientare gli sviluppi nel settore
delle biotecnologie verso traguardi molto promdttpar quanto riguarda la lotta contro la fame,
specialmente nei Paesi piu poveri, la lotta colgnmalattie e la lotta per la salvaguardia
dell'ecosistema, patrimonio di tutti.

4791 politici, i legislatori e i pubblici amministrat® hanno la responsabilita di valutare le
potenzialita, i vantaggi e gli eventuali rischi cwssi all'uso delle biotecnologidon e auspicabile
che le loro decisioni, a livello nazionale o in&zionale, vengano dettate da pressioni provenienti
da interessi di parte. Le autorita pubbliche deviavorire anche una corretta informazione
dell'opinione pubblica e saper prendere comunqdedesioni piu convenienti per il bene comune.

480Anche i responsabili dell'informazione hanno un paimimportante, da svolgere con prudenza
e obiettivita La societa si aspetta da loro un‘informazionepieta e obiettiva, che aiuti i cittadini a
formarsi una corretta opinione sui prodotti biot@ogici, soprattutto perché si tratta di qualcosa
che li concerne in prima persona in quanto possibilsumatori. Si deve evitare, pertanto, di
cadere nella tentazione di una informazione supal#, alimentata da facili entusiasmi o da
ingiustificati allarmismi.

c) Ambiente e condivisione dei beni

481 Anche nel campo dell'ecologia la dottrina socialeiia a tener presente che i beni della terra
sono stati creati da Dio per essere sapientemesad da tutti: tali beni vanno equamente
condivisi, secondo giustizia e caritdi tratta essenzialmente di impedire l'ingiuatidi un
accaparramento delle risorse: l'avidita, sia esdi@iduale o collettiva, € contraria all'ordine ldel
creazione?®Gli attuali problemi ecologici, di carattere plarseto, possono essere affrontati
efficacemente solo grazie ad una cooperazionenai@onale capace di garantire un maggiore
coordinamento sull'uso delle risorse della terra.

4821| principio della destinazione universale dei beffre un fondamentale orientamento, morale
e culturale, per sciogliere il complesso e dramem@tiodo che lega insieme crisi ambientale e
poverta L'attuale crisi ambientale colpisce particolarbedarpiu poveri, sia perché vivono in quelle
terre che sono soggette all'erosione e alla désarione o coinvolti in conflitti armati o costtea
migrazioni forzate, sia perché non dispongono deizneconomici e tecnologici per proteggersi
dalle calamita.

Moltissimi di questi poveri vivono nei sobborghgunnati delle citta in alloggiamenti di fortuna o
in agglomerati di case fatiscenti e pericolasar(is, bidonvilles, barrios, faveladNel caso si debba
procedere al loro trasferimento e per non aggiungefferenza a sofferenza, € necessario fornire
un'adeguata e previa informazione, offrire alteuweadi alloggi dignitosi e coinvolgere direttamente
gli interessati.

Si tenga presente, inoltre, la situazione dei Raasalizzati dalle regole di un commercio
internazionale non equo, nei quali permane unasaati capitali spesso aggravata dall'onere del
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debito estero: in questi casi la fame e la povem@ono quasi inevitabile uno sfruttamento
intensivo ed eccessivo dell'ambiente.

483 Lo stretto legame che esiste tra lo sviluppo deidPaiu poveri, mutamenti demografici e un
uso sostenibile dell'ambiente, non va utilizzatme@retesto per scelte politiche ed economiche
poco conformi alla dignita della persona umaiNel Nord del pianeta si assiste ad una « cacklta d
tasso di natalita, con ripercussioni sull'invecoteato della popolazione, incapace perfino di
rinnovarsi biologicamente ¥°® mentre nel Sud la situazione & diversa. Se éaferd'ineguale
distribuzione della popolazione e delle risors@almsbili crea ostacoli allo sviluppo e ad un uso
sostenibile dell'ambiente, va riconosciuto cheréscita demografica € pienamente compatibile con
uno sviluppo integrale e solidaf®®” « Siamo tutti d'accordo che una politica demogeaéi

soltanto una parte di una strategia di sviluppbale. Di conseguenza e importante che tutti i
dibattiti sulle politiche demografiche prendanaconsiderazione lo sviluppo attuale e futuro delle
nazioni e delle regioni. Allo stesso tempo € imgmesnon tener conto dell'autentica natura del
significato del termine “sviluppo”. Qualsiasi s\plpo degno di questo nome deve essere completo,
ossia rivolto al bene autentico di ogni personaltintera persona ¥

48411 principio della destinazione universale dei benapplica naturalmente anche all'acqua,
considerata nelle Sacre Scritture come simboloudificazione(cfr. Sal51,4,Gv 13,8)e di vita

(cfr. Gv 3,5;Gal 3,27): « In quanto dono di Dio, I'acqua e elemetitile, imprescindibile per la
sopravvivenza e, pertanto, un diritto di tutfi®® L'utilizzazione dell'acqua e dei servizi connessi
deve essere orientata al soddisfacimento dei bisbhdutti e soprattutto delle persone che vivono i
poverta. Un limitato accesso all'acqua potabil@msul benessere di un numero enorme di persone
ed e spesso causa di malattie, sofferenze, cqrglitterta e addirittura di morte: per essere
adeguatamente risolta, tale questione « deve essgradrata in modo da stabilire criteri morali

basati proprio sul valore della vita e sul rispeko diritti e della dignita di tutti gli esseri @mi
1010
».

485L'acqua, per la sua stessa natura, non puo essatiata come una mera merce tra le altre e |l
Suo uso deve essere razionale e solidadesua distribuzione rientra, tradizionalmente |éra
responsabilita di enti pubblici, perché lI'acquaagdassempre considerata come un bene pubblico,
caratteristica che va mantenuta qualora la gestienga affidata al settore privato. Il diritto
all'acqua®** come tutti i diritti dell'uomo, si basa sulla dignumana, e non su valutazioni di tipo
meramente quantitativo, che considerano l'acquacmohe un bene economico. Senza acqua la vita
€ minacciata. Dunque, il diritto allacqua e unttdiruniversale e inalienabile.

d) Nuovi stili di vita

4861 gravi problemi ecologici richiedono un effetticambiamento di mentalita che induca ad
adottare nuovi stili di vitd®*? « nei quali la ricerca del vero, del bello e debho e la comunione
con gli altri uomini per una crescita comune sigh@lementi che determinano le scelte dei
consumi, dei risparmi e degli investimenti® Tali stili di vita devono essere ispirati alla seba,
alla temperanza, all'autodisciplina, sul piano pease e sociale. Bisogna uscire dalla logica del
mero consumo e promuovere forme di produzione algrie industriale che rispettino I'ordine della
creazione e soddisfino i bisogni primari di tutth simile atteggiamento, favorito da una rinnovata
consapevolezza dell'interdipendenza che legaitoatdidti gli abitanti della terra, concorre ad
eliminare diverse cause di disastri ecologici egisce una tempestiva capacita di risposta quando
tali disastri colpiscono popoli e territdfi:* La questione ecologica non deve essere affroatéta
per le agghiaccianti prospettive che il degradoianthle profila: essa deve tradursi, soprattutto, i
una forte motivazione per un'autentica solidareethmensione mondiale.
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487 'atteggiamento che deve caratterizzare 'uomaadtte al creato &€ essenzialmente quello
della gratitudine e della riconoscenza: il mondufaitti, rinvia al mistero di Dio che lo ha creato e
lo sostieneSe si mette tra parentesi la relazione con Disysota la natura del suo significato
profondo, depauperandola. Se invece si arrivacapi&re la natura nella sua dimensione di
creatura, si puo stabilire con essa un rapportaiodsativo, cogliere il suo significato evocativo e
simbolico, penetrare cosi nell'orizzonte daterq che apre all'uomo il varco verso Dio, Creatore
dei cieli e della terrdl mondo si offre allo sguardo delbmo come traccia di Djduogo nel quale
si disvela la Sua potenza creatrice, provvidemtentrice.

CAPITOLO UNDICESIMO
LA PROMOZIONE DELLA PACE
|. ASPETTI BIBLICI

488Prima di essere un dono di Dio all'uomo e un progeimano conforme al disegno divino, la
pace e anzitutto un attributo essenziale di:&ignore-Pace ¥3dc6,24). La creazione, che e un
riflesso della gloria divina, aspira alla pace. Diea ogni cosa e tutto il creato forma un insieme
armonico,buonoin ogni sua parte (cfiGen1,4.10.12.18.21.25.31).

La pace si fonda sulla relazione primaria tra aggsere umano e Dio stesso, una relazione
improntata a rettitudine (cfGen17,1). In seguito all'atto volontario con cui hoo altera I'ordine
divino, il mondo conosce spargimenti di sanguevesitine: la violenza si manifesta nei rapporti
interpersonali (cfrGen4,1-16) e in quelli sociali (cfiGen11,1-9). La pace e la violenza non
possono abitare nella stessa dimora, dove c'énzialaon puo esserci Dio (cir.Cr22,8-9).

489 Nella Rivelazione biblica, la pace € molto piu dedémplice assenza di guerra: essa
rappresenta la pienezza della v{Er. Ml 2,5); lungi dall’essere una costruzione umana, € un
sommo dono divino offerto a tutti gli uomini, chenaporta I'obbedienza al piano di Dio. La pace &
I'effetto della benedizione di Dio sul Suo popatdl Signore rivolga su di te il suo volto e ti
conceda pace NM6,26). Tale pace genera fecondita (&£48,19), benessere (cfs48,18),
prosperita (cfrls 54,13), assenza di paura (dfv.26,6) e gioia profonda (cfRr 12,20).

490La pace e il traguardo della convivenza socialaneappare in maniera straordinaria nella
visione messianica della pace: quando tutti i popotecheranno nella casa del Signore ed Egli
indichera loro le Sue vie, essi potranno cammirango i sentieri della pacéefr. Is 2,2-5). Un
mondo nuovo di pace, che abbraccia tutta la nagéupaomesso per I'era messianica (sfi.1,6-9)

e lo stesso Messia € definito « Principe della pagg9,5). Laddove regna la Sua pace, laddove
essa viene anche parzialmente anticipata, nessreopu gettare il popolo di Dio nella paura (cfr.
Sof3,13). La pace sara allora duratura, poiché quamdayoverna secondo la giustizia di Dio, la
rettitudine germoglia e la pace abbonda « finchésiepenga la luna $&172,7). Dio anela a dare
la pace al Suo popolo: « egli annunzia la pacel geo popolo, per i suoi fedeli, per chi ritorna a
lui con tutto il cuore »%al85,9). Il Salmista, ascoltando cio che Dio ha da @ Suo popolo sulla
pace, ode queste parole: « Misericordia e veritamitreranno, giustizia e pace si baceranrdab (
85,11).

491La promessa di pace, che percorre tutto I'Anticetdmento, trova il suo compimento nella

Persona di GestLa pace, infatti, & il bene messianico per eecelh, nel quale vengono compresi
tutti gli altri beni salvifici. La parola ebraicaskalom», nel senso etimologico dicompletezza,»
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esprime il concetto di « pace » nella pienezzadelsignificato (cfrls 9,5s.;Mi 5,1-4). Il regno
del Messia e appunto il regno della pace @b.25,2;Sal29,11; 37,11; 72,3.7; 85,9.11; 119,165;
125,5; 128,6; 147,143t 8,10;1s 26,3.12; 32,17s.; 52,7; 54,10; 57,19; 60,17; 66&02,9;2c9,10
et alibi). Gesu « € la nostra pacebf 2,14), Egli che ha abbattuto il muro divisoriold@micizia
tra gli uomini, riconciliandoli con Dio (cffef 2,14-16): cosi san Paolo, con efficacissima
semplicita, indica la ragione radicale che spingestiani ad una vita e ad una missione di pace.

Alla vigilia della Sua morte, Gesu parla della $elazione d'amore con il Padre e della forza
unificatrice che questo amore irradia sui discepolin discorso di commiato che mostra il senso
profondo della Sua vita e che puo essere consaaret sintesi di tutto il Suo insegnamento. Sigilla
il Suo testamento spirituale il dono della pac¥i fascio la pace, vi do la mia pace. Non come la
da il mondo, io la do a voi %3v 14,27). Le parole del Risorto non risuoneranneidi@mente; ogni
volta che Egli incontrera i Suoi, essi riceveradad_ui il saluto e il dono della pace: « Pace a voi

» (Lc 24,36;Gv20,19.21.26).

492 a pace di Cristo e innanzi tutto la riconciliazeweon il Padre, che si attua mediante la
missione apostolica affidata da Gesu ai Suoi distipquesta inizia con un annuncio di pageln
gualunque casa entriate, prima dite: Pace a quasta»l(c 10,5; cfr.-Rm1,7).La pace e poi
riconciliazione con i fratelliperché Gesu, nella preghiera che ci ha insegihat®adre nostro»,
associa il perdono chiesto a Dio a quello accordaf@telli: « rimetti a noi i nostri debiti conmi
li imettiamo ai nostri debitori »Mt 6,12). Con questa duplice riconciliazione il ¢aab puo
diventare artefice di pace e quindi partecipe agri® di Dio, secondo quanto Gesu stesso
proclama: « Beati gli operatori di pace, perch@sao chiamati figli di Dio »Nit 5,9).

493L'azione per la pace non € mai disgiunta dall'antiardel Vangelo, che € appuntda buona
novelladella pace »At 10,36; cfr.Ef 6,15),indirizzata a tutti gli uominiAl centro del « vangelo
della pace »Hf 6,15) resta il mistero della Croce, perché la garesita nel sacrificio di Cristo (cfr.
Is 53,5: « Il castigo che ci da salvezza si e abtzattu di lui; per le sue piaghe noi siamo stati
guariti »): Gesu crocifisso ha annullato la divigoinstaurando la pace e la riconciliazione poopri
« per mezzo della croce, distruggendo in se siéssoicizia » (Ef 2,16) e donando agli uomini la
salvezza della Risurrezione.

Il. LA PACE: FRUTTO DELLA GIUSTIZIA E DELLA CARITA

494 La pace & un valor®*e un dovere universafé'®e trova il suo fondamento nell'ordine
razionale e morale della societa che ha le sueaiadiDio stessp« fonte primaria dell'essere,
verita essenziale e bene suprent8'$La pace non & semplicemente assenza di guerrppire
uno stabile equilibrio tra forze avversasi#®ma si fonda su una corretta concezione della peso
umana*’*e richiede I'edificazione di un ordine secondo tiia e carita.

La pace é frutto della giustiziafr. Is 32,17)1°?intesa in senso ampio come il rispetto
dell'equilibrio di tutte le dimensioni della personmana. La pace € in pericolo quando all'uomo
non é riconosciuto cio che gli & dovuto in quardmo, quando non viene rispettata la sua dignita e
guando la convivenza non € orientata verso il lseneune. Per la costruzione di una societa
pacifica e per lo sviluppo integrale di individpppoli e Nazioni, risultano essenziali la difeda e
promozione dei diritti umart**

La pace e frutto anche dell'amorevera pace e cosa piuttosto di carita che ditgia, perché alla

giustizia spetta solo rimuovere gli impedimentildglace: I'offesa e il danno; ma la pace stessa é
atto proprio e specifico di caritd %
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495La pace si costruisce giorno per giorno nella ricedell'ordine voluto da Did"*e pud fiorire
solo quando tutti riconoscono le proprie respondigbhnella sua promozion¥?* Per prevenire
conflitti e violenze, & assolutamente necessarmol&lpace cominci ad essere vissuta come valore
profondo nell'intimo di ogni persona: cosi puo edegsi nelle famiglie e nelle diverse forme di
aggregazione sociale, fino a coinvolgere l'intemaenita politicat’> In un clima diffuso di
concordia e di rispetto della giustizia, pud mateinan'autentica cultura di pat®° capace di
diffondersi anche nella Comunita internazionalephae €, pertanto, « il frutto dell'ordine immesso
nella societa umana dal suo Fondatore e che deeecesttuato dagli uomini assetati di una
giustizia sempre pit perfetta'%.’ Tale ideale di pace « non si pud ottenere se moasso al sicuro
il bene delle persone e gli uomini con fiducia soscambiano spontaneamente le ricchezze del
loro animo e del loro ingegno™$*®

496La violenza non costituisce mai una risposta giusgaChiesa proclama, con la convinzione
della sua fede in Cristo e con la consapevolezita siga missione, « che la violenza & male, che la
violenza come soluzione ai problemi € inaccettabite la violenza e indegna dell'uomo. La
violenza & una menzogna, poiché e contraria atitavdella nostra fede, alla verita della nostra
umanita. La violenza distrugge cio che sostierdgifdndere: la dignita, la vita, la liberta deglses

umani »°%°

Anche il mondo attuale ha bisogno della testimorgadi profeti non armati, purtroppo oggetto di
scherno in ogni epoca®™ « Coloro che, per la salvaguardia dei diritti delino, rinunciano
all'azione violenta e cruenta e ricorrono a mekdifésa che sono alla portata dei piu deboli,
rendono testimonianza alla carita evangelica, guobh si faccia senza pregiudizio per i diritti e i
doveri degli altri uomini e delle societa. Essiitégnamente attestano la gravita dei rischi figci
morali del ricorso alla violenza, che causa rowmaorti »:°%*

[Il. IL FALLIMENTO DELLA PACE: LA GUERRA

49711 Magistero condanna « I'enormita della guerrd%?e chiede che sia considerata con un
approccio completamente nuov®® infatti, « riesce quasi impossibile pensare chiena atomica
la guerra possa essere utilizzata come strumemfoistizia »°** La guerra & un « flagello’$* e
non rappresenta mai un mezzo idoneo per risolvaraedlemi che sorgono tra le NazioniNen lo

& mai stato e mai lo sa*°*® perché genera conflitti nuovi e piti compleé$3i.Quando scoppia, la
guerra diventa una « inutile stragé®¥ una «avventura senza ritorne;***° che compromette il
presente e mette a rischio il futuro dell'umanitétulla € perduto con la pace. Tutto puo essere
perduto con la guerra*°*°| danni causati da un conflitto armato non sorlarsente materiali, ma
anche moralt’** La guerra &, in definitiva, « il fallimento di oigautentico umanesimo™3# « &
sempre una sconfitta dell'umanitd%? « non pit gli uni contro gli altri, non pit, mai! non pit la
guerra, non pitl la guerra!*$**

498L a ricerca di soluzioni alternative alla guerra pesolvere i conflitti internazionali ha assunto
0ggi un carattere di drammatica urgenzmiché « la potenza terrificante dei mezzi dirdisone,
accessibili perfino alle medie e piccole potenze, ®mpre piu stretta connessione, esistente tra i
popoli di tutta la terra, rendono assai arduo ¢igaeente impossibile limitare le conseguenze di un
conflitto »1°* E quindi essenziale la ricerca delle cause chgnamo un conflitto bellico, anzitutto
guelle collegate a situazioni strutturali di indim®, di miseria, di sfruttamento, sulle qualidgsa
intervenire con lo scopo di rimuoverle: « Per qagkiltro nome della pacel@ sviluppo.Come

esiste la responsabilita collettiva di evitare d@iga, cosi esiste la responsabilita collettiva di
promuovere lo sviluppo ¥
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499Gli Stati non sempre dispongono degli strumentgadé per provvedere efficacemente alla
propria difesa: da qui la necessita e I'importardglle Organizzazioni internazionali e regionali
che devono essere in grado di collaborare perdatd ai conflitti e favorire la pace, instaurando
relazioni di fiducia reciproca capaci di render@émsabile il ricorso alla guerrd*’ « E lecito...
sperare che gli uomini, incontrandosi e negoziaatlibjano a scoprire meglio i vincoli che li
legano, provenienti dalla loro comune umanita, l@aio pure a scoprire che una fra le piu
profonde esigenze della loro comune umanita erehesti e tra i rispettivi popoli regni non il
timore, ma I'amore: il quale tende ad esprimerarmllaborazione leale, multiforme, apportatrice

di molti beni »:%48

a) La legittima difesa

500Una guerra di aggressione € intrinsecamente imneorddkl tragico caso in cui essa si scateni,
i responsabili di uno Stato aggredito hanno il ttie il dovere di organizzare la difesa anche
usando la forza delle arm?*’L'uso della forza, per essere lecito, deve rispamdd alcune
rigorose condizioni: « — che il danno causato agdjfessore alla nazione o alla comunita delle
nazioni sia durevole, grave e certo; — che tuttaljii mezzi per porvi fine si siano rivelati
impraticabili o inefficaci; — che ci siano fondatendizioni di successo; — che il ricorso alle armi
non provochi mali e disordini piu gravi del malealaninare. Nella valutazione di questa
condizione ha un grandissimo peso la potenza ddemomezzi di distruzione. Questi sono gli
elementi tradizionali elencati nella dottrina detédla “guerra giusta”. La valutazione di tali
condizioni di legittimita morale spetta al giudizpoudente di coloro che hanno la responsabilita del
bene comune ¥>°

Se tale responsabilita giustifica il possesso diznsufficienti per esercitarnédiritto alla difesg
resta per gli Stati I'obbligo di fare tutto il pdste per « garantire le condizioni della pace non
soltanto sul proprio territorio, ma in tutto il mam»2°** Non bisogna dimenticare che « altro &
ricorrere alle armi perché i popoli siano legittmmente difesi, altro voler soggiogare altre nazioni.
Né la potenza bellica rende legittimo ogni suo iegpi militare o politico. Né diventa tutto lecitatr
i belligeranti quando la guerra & ormai disgrazisate scoppiata >2

501La Carta della Nazioni Unite, scaturita dalla tradja della Seconda Guerra Mondiale e volta
a preservare le generazioni future dal flagellolaejuerra, si basa sull'interdizione generalizzata
del ricorso alla forza per risolvere le contese glaStati, fatti salvi due casi: la legittima dga e

le misure prese dal Consiglio di Sicurezza nell'ambelle sue responsabilita per mantenere la
pace In ogni caso, I'esercizio del diritto a difendelsve rispettare « i tradizionali limiti della
necessité dellaproporzionalita»1?>3

Quanto, poi, a un‘azione bellica preventiva, lataiaenza prove evidenti che un'aggressione stia
per essere sferrata, essa non puo non sollevare greerrogativi sotto il profilo morale e

giuridico. Pertanto, solo una decisione dei competenti asgansulla base di rigorosi accertamenti
e di fondate motivazioni, puo dare legittimazioneinazionale all'uso della forza armata,
identificando determinate situazioni come una nura@ella pace e autorizzando un'ingerenza nella
sfera del dominio riservato di uno Stato.

b) Difendere la pace
502Le esigenze della legittima difesa giustificansieenza, negli Stati, delle forze armate, la cui
azione deve essere posta al servizio della padera@oquali presidiano con tale spirito la

sicurezza e la liberta di un Paese danno un autergontributo alla paceé®* Ogni persona che
presta servizio nelle forze armate € concretamahniganata a difendere il bene, la verita e la
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giustizia nel mondo; non pochi sono coloro cheale tontesto hanno sacrificato la propria vita per
guesti valori e per difendere vite innocenti. ksrente numero di militari che operano in seno a
forze multinazionali, nell'ambito delle « missiamanitarie e di pace », promosse dalle Nazioni
Unite, & un fatto significativd>>

5030gni membro delle forze armate € moralmente obtdigd opporsi agli ordini che incitano a
compiere crimini contro il diritto delle genti esuioi principi universal®®| militari rimangono
pienamente responsabili degli atti che compiondafazione dei diritti delle persone e dei popoli o
delle norme del diritto internazionale umanitafiali atti non si possono giustificare con il motivo
dell'obbedienza a ordini superiori.

Gli obiettori di coscienza, i quali rifiutano inaidi principio di effettuare il servizio militareen

casi in cui sia obbligatorio, poiché la loro coseiE li porta a respingere qualsiasi uso della forza
oppure la partecipazione ad un determinato cowflittevono essere disponibili a svolgere altri tipi
di servizio « Sembra ... giusto che le leggi provvedano @mnprensione al caso di chi per motivi

di coscienza ricusa di usare le armi, mentre azcmthltra forma di servizio alla comunita umana
1057
».

c) Il dovere di proteggere gli innocenti

50411 diritto all'uso della forza per scopi di legittia difesa € associato al dovere di proteggere e
aiutare le vittime innocenti che non possono diegaddall'aggressioneNei conflitti dell'era
moderna, frequentemente interni ad uno stesso, &alsposizioni del diritto internazionale
umanitario devono essere pienamente rispettat&roppe circostanze la popolazione civile é
colpita, a volte perfino come obiettivo bellico.dftuni casi viene brutalmente massacrata o
sradicata dalle proprie case e dalla propria @vratrasferimenti forzati, sotto il pretesto di una
pulizia etnica » ¢ inaccettabile. In tali tragiche circostanze, éassario che gli aiuti umanitari
raggiungano la popolazione civile e che non siaaoutilizzati per condizionare i beneficiari: il

bene della persona umana deve avere la precedagizanteressi delle parti in conflitto.

50511 principio di umanita, iscritto nella coscienzaagni persona e popolo, comporta l'obbligo di
tenere al riparo la popolazione civile dagli effetella guerra « Quel minimo di protezione della
dignita di ogni essere umano, garantito dal diiitternazionale umanitario, & troppo spesso violato
in nome di esigenze militari o politiche, che mavebbero avere il sopravvento sul valore della
persona umana. Si avverte oggi la necessita dateoyn nuovo consenso sui principi umanitari e di
rafforzarne i fondamenti per impedire il ripetedsiatrocita e abusi ¥°°

Una particolare categoria di vittime della guerguella derifugiati, costretti dai combattimenti a
fuggire dai luoghi in cui vivono abitualmente, findrovare riparo in Paesi diversi da quelli in cui
sono nati. La Chiesa € loro vicina, non solo coprésenza pastorale e con il soccorso materiale,
ma anche con I'impegno a difendere la loro digmit@na: « La sollecitudine per i rifugiati deve
spingersi a riaffermare e a sottolineare i didttiani, universalmente riconosciuti, e a chiedeee ch
anche per essi siano effettivamente realizz&tt%.

5061 tentativi di eliminazione di interi gruppi naziak, etnici, religiosi o linguistici sono dei ddiit
contro Dio e contro la stessa umanita e i respoilsdbtali crimini devono essere chiamati a
risponderne di fronte alla giustizi2®® Il secolo XX & stato contrassegnato tragicameateiversi
genocidi: da quello degli armeni a quello degliauar, da quello dei cambogiani a quelli avvenuti
in Africa e nei Balcani. Tra essi spicca I'olocaudél popolo ebraico, la Shoah: « i giorni della
Shoah hanno segnato una vera notte nella stogiatn@ndo crimini inauditi contro Dio e contro

l'uomo »:%%2
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La Comunita internazionale nel suo complesso Habligo morale di intervenire in favore di quei
gruppi la cui stessa sopravvivenza € minacciata@idsiano massicciamente violati i
fondamentali diritti Gli Stati, in quanto parte di una Comunita ingaionale, non possono restare
indifferenti: al contrario, se tutti gli altri meza disposizione si dovessero rivelare inefficack
legittimo e persino doveroso impegnarsi con inizéatoncrete per disarmare I'aggressot&3il
principio della sovranita nazionale non puo esaddotto come motivo per impedire l'intervento in
difesa delle vittimé®®* Le misure adottate devono essere attuate nel pigmetto del diritto
internazionale e del fondamentale principio dellagjianza tra gli Stati.

La Comunita internazionale si € anche dotata diCorde Penale Internazionafger punire i
responsabili di atti particolarmente gravi: crimitiggenocidio, crimini contro I'umanita, crimini di
guerra, crimine di aggressione. Il Magistero nomaacato di incoraggiare ripetutamente tale
iniziativa'%®

d) Misure contro chi minaccia la pace

507 Le sanzioni, nelle forme previste dall'ordinameinternazionale contemporaneo, mirano a
correggere il comportamento del governo di un Padseviola le regole della pacifica ed ordinata
convivenza internazionale o che mette in pratiGgforme di oppressione nei confronti della
popolazionelLe finalita delle sanzioni devono essere preeigatmodo inequivocabile e le misure
adottate devono essere periodicamente verificajke al@anismi competenti della Comunita
internazionale, per un'obiettiva valutazione didta efficacia e del loro reale impatto sulla
popolazione civilell vero scopo di tali misure e quello di apriredt&rada alle trattative e al
dialoga Le sanzioni non devono mai costituire uno strumenfunizione diretto contro un'intera
popolazionenon € lecito che per le sanzioni abbiano a gefiritere popolazioni e specialmente i
loro membri pit vulnerabiliLe sanzioni economiche, in particolare, sono unensento da
utilizzare con grande ponderazione e da sottoparrigidi criteri giuridici ed etici*®®°L'embargo
economicaleve essere limitato nel tempo e non puo esseséfgiato quando gli effetti che
produce si rivelano indiscriminati.

e)ll disarmo

508La dottrina sociale propone la meta di un « disargemerale, equilibrato e controllate'®®’
L'enorme aumento delle armi rappresenta una mirsagcave per la stabilita e la pac# principio

di sufficienza, in virtu del quale uno Stato pu&gerere unicamente i mezzi necessari per la sua
legittima difesa, deve essere applicato sia daiglii®he comprano armi, sia da quelli che le
producono e le forniscon8®® Qualsiasi accumulo eccessivo di armi, o il lormagercio
generalizzato, non possono essere giustificati imerate; tali fenomeni vanno valutati anche alla
luce della normativa internazionale in materiaah4proliferazione, produzione, commercio e uso
dei differenti tipi di armamenti. Le armi non dewomai essere considerate alla stregua di altri beni
scambiati a livello mondiale o sui mercati intef!i?

Il Magistero, inoltre, ha espresso una valutazimoeale del fenomeno delteterrenza«

L'accumulo delle armsembra a molti un modo paradossale di dissuaddeegieerra eventuali
avversari. Costoro vedono in esso il piu efficaeendezzi atti ad assicurare la pace tra le nazioni.
Riguardo a tale mezzo di dissuasione vanno fattereeiserve morali. Laorsa agli armamenti

non assicura la pace. Lungi dall'eliminare le calisgierra, rischia di aggravarle¥? Le politiche

di deterrenza nucleare, tipiche del periodo dedEiddetta Guerra Fredda, devono essere sostituite
con concrete misure di disarmo, basate sul diadogial negoziato multilaterale.
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509Le armi di distruzione di massa — biologiche, clelmie nucleari — rappresentano una
minaccia particolarmente grave; coloro che le pedsino hanno una responsabilita enorme
davanti a Dio e all'umanita inter®"* Il principio della non-proliferazione delle armicieari,
insieme alle misure per il disarmo nucleare, conaha il divieto di test nucleari, sono obiettia tr
loro strettamente legati, che devono essere ratigiahpiu breve tempo tramite controlli efficaci a
livello internazionalé?®"? 1l divieto di sviluppo, di produzione, di accumuéadi impiego delle armi
chimiche e biologiche, nonché i provvedimenti cedmpongono la distruzione, completano il
quadro normativo internazionale per mettere al baati armi nefasté’”3il cui uso &
esplicitamente riprovato dal Magistero: « Ogni aeitellica che indiscriminatamente mira alla
distruzione di intere citta o di vaste regioni ¢éoro abitanti € un crimine contro Dio e contro
l'uomo, che deve essere condannato con fermeza ssitazione %7

5101l disarmo deve estendersi all'interdizione di aghe infliggono effetti traumatici eccessivi o
che colpiscono indiscriminatamente, nonché dellgenaintipersonaun tipo di piccoli ordigni,
disumanamente insidiosi, poiché continuano a celpimche molto tempo dopo il termine delle
ostilita: gli Stati che le producono, le commercializzare asano ancora, si assumono la
responsabilita di ritardare gravemente la totdhaiehzione di tali strumenti mortifetP’>La
Comunita internazionale deve continuare ad impeginaell'attivita di sminamenig@romuovendo
un'efficace cooperazione, compresa la formaziocr@da, con i Paesi che non dispongono di mezzi
propri adatti ad effettuare I'urgentissima bonifiga loro territori e che non sono in grado di foen
un'assistenza adeguata alle vittime delle mine.

511 Misure appropriate sono necessarie per il contraldla produzione, della vendita,
dell'importazione e dell'esportazione di armi legge individuali, che facilitano molte
manifestazioni di violenzd.a vendita e il traffico di tali armi costituisco una seria minaccia per
la pace: esse sono quelle che uccidono di piu @ ssaite maggiormente nei conflitti non
internazionali; la loro disponibilita fa aumentdraschio di nuovi conflitti e I'intensita di quiein
corso. L'atteggiamento degli Stati che applican@seontrolli sul trasferimento internazionale di
armi pesanti, mentre non prevedono mai, o solar@ occasioni, restrizioni sul commercio delle
armi leggere e individuali, & una contraddiziorecirettabile. E indispensabile ed urgente che i
Governi adottino regole adeguate per controllagdaluzione, I'accumulo, la vendita e il traffico
di tali armi!®"® cosi da contrastarne la crescente diffusioneyrigal parte tra gruppi di combattenti
che non appartengono alle forze militari di unadta

5121 'utilizzazione di bambini e adolescenti come siligiaconflitti armati — nonostante il fatto

che la loro giovanissima eta non ne deve permetteeelutamento — va denunciatBssi sono
costretti con la forza a combattere, oppure loggo® di propria iniziativa senza essere pienamente
consapevoli delle conseguenze. Si tratta di banmvivati non solo dell'istruzione che dovrebbero
ricevere e di un'infanzia normale, ma anche adalisitl uccidere: tutto cio costituisce un crimine
intollerabile. Il loro impiego nelle forze combattedi qualsiasi tipo deve essere fermato;
contemporaneamente, bisogna fornire tutto l'aiotsibile per la cura, I'educazione e la
riabilitazione di coloro che sono stati coinvoléimombattimentt®””

f) La condanna del terrorismo

5131l terrorismo € una delle forme piu brutali delleolenza che oggi sconvolge la Comunita
internazionale: esso semina odio, morte, desidéiricendetta e di rappresaglfi’® Da strategia
sovversiva tipica soltanto di alcune organizzazestremistiche, finalizzata alla distruzione delle
cose e all'uccisione delle persone, il terrorisirtsasformato in una rete oscura di complicita
politiche, utilizza anche sofisticati mezzi techmiiavvale spesso di ingenti risorse finanziade e
elabora strategie su vasta scala, colpendo pedsdetto innocenti, vittime casuali delle azioni
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terroristiche'®”® Bersagli degli attacchi terroristici sono, in gene luoghi della vita quotidiana e
non obiettivi militari nel contesto di una gueriahdarata. Il terrorismo agisce e colpisce al baio,

di fuori delle regole con cui gli uomini hanno cate di disciplinare, per esempio mediante il dritt
internazionale umanitario, i loro conflitti: « Inaiti casi il ricorso ai metodi del terrorismo é
considerato un nuovo sistema di guerr&$Non vanno trascurate le cause che possono motivare
tale inaccettabile forma di rivendicazione. Ladatontro il terrorismo presuppone il dovere morale
di contribuire a creare le condizioni affinché easa nasca o si sviluppi.

5141l terrorismo va condannato nel modo piu assolliisso manifesta un disprezzo totale della
vita umana e nessuna motivazione puo giustificanlguanto 'uomo e sempre fine e mai mezzo
Gli atti di terrorismo colpiscono profondamentalignitd umana e costituiscono un'offesa all'intera
umanitd: «Esiste percio un diritto a difendersi dal terroriemX°®* Tale diritto non pud tuttavia
essere esercitato nel vuoto di regole morali edjiire, poiché la lotta contro i terroristi va
condotta nel rispetto dei diritti dell'uomo e dengipi di uno Stato di dirittd®®? L'identificazione

dei colpevoli va debitamente provata, perché lpaesabilita penale € sempre personale e quindi
non puo essere estesa alle religioni, alle Nazaila,etnie, alle quali i terroristi appartengoha.
collaborazione internazionale contro l'attivitaréeistica «non puo esaurirsi soltanto in operazioni
repressive e punitivés essenziale che il pur necessario ricorso atteafsia accompagnato da una
coraggiosa e lucida analisi deffeotivazioni soggiacenti agli attacchi terroristiei°** E necessario
anche un particolare impegno sul pianuotitico e pedagogice *°%* per risolvere, con coraggio e
determinazione, i problemi che, in alcune dramnrhatituazioni, possono alimentare il terrorismo:
« Il reclutamento dei terroristi, infatti, & pitcfee nei contesti sociali in cui si semina l'odidjritti
vengono conculcati e le situazioni di ingiustiziappo a lungo tollerate $%°

515E profanazione e bestemmia proclamarsi terroristhome di Dio%*® cosi si strumentalizza
anche Dio e non solo I'uomo, in quanto si ritienpassedere totalmente la Sua verita anziché
cercare di esserne posseduti. Definire « martinloro i quali muoiono compiendo atti terroristci
stravolgere il concetto di martirio, che é testimaoza di chi si fa uccidere per non rinunciare a Di
e al Suo amore e non di chi uccide in nome di Dio.

Nessuna religione puo tollerare il terrorismo ecanmeno, predicarld®®’ Le religioni sono
impegnate, piuttosto, a collaborare per rimuoverealuse del terrorismo e per promuovere
l'amicizia tra i popolt:°®®

V. IL CONTRIBUTO DELLA CHIESA ALLA PACE

516La promozione della pace nel mondo € parte intetgraella missione con cui la Chiesa
continua l'opera redentrice di Cristo sulla terraa Chiesa, infatti, €, in Cristo, « “sacramento”,
cio&segno e uno strumento della pace nel mondo d parido»!®° La promozione della vera
pace € un'espressione della fede cristiana neli&aot@ Dio nutre per ogni essere umano. Dalla
fede liberante nell'amore di Dio derivano una nuaggone del mondo e un nuovo modo di
avvicinarsi all'altro, sia esso una singola persona popolo intero: € una fede che cambia e
rinnova la vita, ispirata dalla pace che Cristddsgiato ai Suoi discepoli (cfGv 14,27). Mossa
unicamente da tale fede, la Chiesa intende promadwmita dei cristiani e una feconda
collaborazione con i credenti delle altre religidre differenze religiose non possono e non devono
costituire una causa di conflitto: la ricerca comulella pace da parte di tutti i credenti & pidttos
un forte fattore di unita tra i popdfi’° La Chiesa esorta persone, popoli, Stati e Nazdaisi
partecipi della sua preoccupazione per il ristai@hto e il consolidamento della pace
sottolineando, in particolare, l'importante funzatel diritto internazional€’>*
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517La Chiesa insegna che una vera pace e resa passibitanto dal perdono e dalla
riconciliazione'®®?Non & facile perdonare di fronte alle conseguetetia guerra e dei conflitti,
perché la violenza, specialmente quando condug®«agli abissi della disumanita e della
desolazione %°%lascia sempre in eredita un pesante fardello ldirdpche pud essere alleviato

solo da una riflessione approfondita, leale e agicag, comune ai contendenti, capace di affrontare
le difficolta del presente con un atteggiamentafimato dal pentimento. Il peso del passato, che
non puo essere dimenticato, puo essere accetfatimgwesenza di un perdono reciprocamente
offerto e ricevuto: si tratta di un percorso luregdifficile, ma non impossibil&®*

5181l perdono reciproco non deve annullare le esigethela giustizia ne, tanto meno, precludere
il cammino che porta alla verita: giustizia e varitappresentano, invece, i requisiti concreti della
riconciliazione Risultano opportune le iniziative tendenti adtuste Organismi giudiziari
internazionali. Simili Organismi, avvalendosi deingipio della giurisdizione universale e sorretti
da procedure adeguate, rispettose dei diritti deglutati e delle vittime, possono accertare la
verita sui crimini perpetrati durante i conflitimaati 1°°° E necessario, tuttavia, andare oltre la
determinazione dei comportamenti delittuosi, siiwiathe omissivi, e oltre le decisioni in merito
alle procedure di riparazione, per giungere ahbigimento di relazioni di reciproca accoglienza tr
i popoli divisi, nel segno della riconciliazion®® E necessario, inoltre, promuovere il rispetto del
diritto alla pace tale diritto « favorisce la costruzione di unaista all'interno della quale ai
rapporti di forza subentrano rapporti di collabivae, in vista del bene comuné®’

519La Chiesa lotta per la pace con la preghieta preghiera apre il cuore non solo ad un
profondo rapporto con Dio, ma anche all'incontro g¢@rossimo all'insegna del rispetto, della
fiducia, della comprensione, della stima e dell'eeri&® La preghiera infonde coraggio e da
sostegno a tutti « i veri amici della pac®¥i quali cercano di promuoverla nelle varie cirenste
in cui si trovano a vivere. La preghiera liturgée il culmine verso cui tende I'azione della Chies
e insieme la fonte da cui

promana tutta la sua forza’in particolare la celebrazione eucaristica, «danapice di tutta la
vita cristiana »°* & sorgente inesauribile di ogni autentico impegystiano per la pacg®?

520Le Giornate Mondiali della Pace sono celebrazionpdrticolare intensita per la preghiera di
invocazione della pace e per I'impegno di costruimemondo di pacdl Papa Paolo VI le istitui

allo scopo di « dedicare ai pensieri ed ai propdsita pace una particolare celebrazione nel primo
giorno dell'anno civile $1°®| Messaggi pontifici per tale annuale occasionetitaiscono una

ricca fonte di aggiornamento e di sviluppo delldtdoa socialee mostrano la costante azione
pastorale della Chiesa in favore della pace: «d@BRi afferma solo con la pace, quella non
disgiunta dai doveri della giustizia, ma alimentdah sacrificio proprio, dalla clemenza, dalla
misericordia, dalla carita %

PARTE TERZA

« Per la Chiesa il messaggio sociale del Vangelo
non deve essere considerato una teoria,

ma prima di tutto un fondamento

e una motivazione per l'azione ».
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(Centesimus annu87)

CAPITOLO DODICESIMO
DOTTRINA SOCIALE E AZIONE ECCLESIALE
I. 'AZIONE PASTORALE IN AMBITO SOCIALE
a) Dottrina sociale e inculturazione della fede

521 Consapevole della forza rinnovatrice del cristiangs anche nei confronti della cultura e della
realta sociale''*’la Chiesa offre il contributo del proprio insegnambe alla costruzione della
comunita degli uomini, mostrando il significato &te del Vangeld% Alla fine dell'Ottocento, il
Magistero della Chiesa affrontd organicamente #&vigguestioni sociali dell'epoca, stabilendo « un
paradigma permanente per la Chiesa. Questa, jifatta sua parola da dire di fronte a determinate
situazioni umane, individuali e comunitarie, nazb® internazionali, per le quali formula una vera
dottrina, uncorpus che le permette di analizzare le realta soaafyronunciarsi su di esse e di
indicare orientamenti per la giusta soluzione debfemi che ne derivano™°’ L'intervento di

Leone Xlll sulla realta socio-politica del suo tesmgon I'enciclica ®erum novaruns « conferi

alla Chiesa quasi uno “statuto di cittadinanzalengiutevoli realta della vita pubblica, e cio si
sarebbe affermato ancor pit in seguitd®.

522La Chiesa, con la sua dottrina sociale, offre safutio una visione integrale ed una piena
comprensione dell'uomo, nella sua dimensione pateasocialel'antropologia cristiana,
svelando la dignita inviolabile di ogni persondraauce le realta del lavoro, dell'economia, della
politica in un'originale prospettiva, che illumigh autentici valori umani ed ispira e sostiene
I'impegno della testimonianza cristiana nei molt@@mbiti della vita personale, culturale e
sociale. Grazie alle « primizie dello SpiritoRn(8,23), il cristiano « diventa capace di adempiere
la legge nuova dell'amore (cRm8,1-11). Da questo Spirito, che é “caparra detii¢éaé (Ef 1,14),
tutto I'uomo viene interiormente rinnovato, fintediredenzione del corpo’'Rm8,23) »:*|n tal
senso, la dottrina sociale evidenzia come il fonelaim della moralita di ogni agire sociale consista
nello sviluppo umano della persona e individuadenma dell'azione sociale nella corrispondenza al
vero bene dell'umanita e nell'impegno teso a creamdizioni che permettano ad ogni uomo di
attuare la sua integrale vocazione.

523L'antropologia cristiana anima e sostiene |'opesiorale di inculturazione della fede, tesa a
rinnovare dall'interno, con la forza del Vangelayriteri di giudizio, i valori determinanti, le lige

di pensiero e i modelli di vita dell'uomo contemgueo « con l'inculturazione la Chiesa diventa
segno pitl comprensibile di cid che & e strumeniafid della missione $°1l mondo
contemporaneo é segnato da una frattura tra Vargalttura; una visione secolarizzata della
salvezza tende a ridurre anche il cristianesime ada sapienza meramente umana, quasi scienza
del buon vivere $*!La Chiesa & consapevole che deve fara grande passo in avantella sua
evangelizzazione, deve entraraiima nuova tappa storiodel suo dinamismo missionarid %2 In
guesta prospettiva pastorale si situa l'insegnamsatiale: « La “nuova evangelizzazione”, di cui il
mondo moderno ha urgente necessita... deve anmeveade sue componenti essendiatinuncio
della dottrina sociale della Chiesa'**®

b) Dottrina sociale e pastorale sociale
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5241l riferimento essenziale alla dottrina sociale akrdella natura, dell'impostazione,
dell'articolazione e degli sviluppi della pastoraleciale Essa e espressione del ministero di
evangelizzazione sociale, teso a illuminare, stameoé assistere l'integrale promozione dell'uomo
mediante la prassi della liberazione cristiandangla prospettiva terrena e trascendente. La &hies
vive ed opera nella storia, interagendo con laeta@ la cultura del proprio tempo, per adempiere
la sua missione di comunicare a tutti gli uominnéavita dell'annuncio cristiano, nella concretezza
delle loro difficolta, lotte e sfide, cosi che &€ li illumini a comprenderle nella verita chepkisi
all'amore di Cristo & la vera liberazioné'¥'La pastorale sociale & I'espressione viva e ctndie
una Chiesa pienamente consapevole della proprgiane evangelizzatrice delle realta sociali,
economiche, culturali e politiche del mondo.

52511 messaggio sociale del Vangelo deve orientar€héesa a svolgere un duplice compito
pastorale: aiutare gli uomini a scoprire la verigaa scegliere la via da seguire; incoraggiare
I'impegno dei cristiani a testimoniare, con soltadine di servizio, il Vangelo in campo sociate
Oggi piu che mai la parola di Dio non potra esseneunciata e ascoltata se ad essa non si
accompagna la testimonianza della potenza dellat&fianto che opera nell'azione dei cristiani
posta al servizio dei fratelli, proprio su quei pulove sono in gioco la loro esistenza e il loro
avvenire »-*'° 1l bisogno di una nuova evangelizzazione fa comgeee alla Chiesa « che il suo
messaggio sociale trovera credibilita nédlatimonianza delle operprima che nella sua coerenza e
logica interna »*°

526La dottrina sociale detta i criteri fondamentalilti&zione pastorale in campo sociale:
annunciare il Vangelo; confrontare il messaggiomgyelico con le realta sociali; progettare azioni
finalizzate a rinnovare tali realta, conformandaliée esigenze della morale cristiandna nuova
evangelizzazione del sociale richiede innanzi titatmnuncio del Vangelo: Dio in Gesu Cristo salva
ogni uomo e tutto 'uomo. Tale annuncio rivelatwoa se stesso e deve diventare principio di
interpretazione delle realta sociali. Nell'annuraéb Vangelo, la dimensione sociale € essenziale e
ineludibile, pur non essendo l'unica. Essa devenames|'inesauribile fecondita della salvezza
cristiana, anche se una conformazione perfettdieitiea delle realta sociali al Vangelo non potra
attuarsi nella storia: nessun risultato, anch@lirjuscito, puo sfuggire ai limiti della libertanana

e alla tensione escatologica di ogni realta créafa.

527L'azione pastorale della Chiesa in ambito sociaealtestimoniare anzitutto la verita
sull'uomo L'antropologia cristiana permette un discerniroetei problemi sociali, per i quali non

si puo trovare buona soluzione se non si tutalaréttere trascendente della persona umana,
pienamente rivelato nella fede® L'azione sociale dei cristiani deve ispirarsi aingipio
fondamentale della centralita dell'uomd® Dall'esigenza di promuovere l'integrale identita
dell'uomo scaturisce la proposta di quei granddwvahe presiedono ad una convivenza ordinata e
feconda: veritd, giustizia, amore, libett&’ La pastorale sociale si adopera affinché il riramoento
della vita pubblica sia legato ad un effettivo ettp di tali valori. In tal modo, la Chiesa, med&n

la sua multiforme testimonianza evangelica, mipgaanuovere la coscienza del bene di tutti e di
ciascuno come risorsa inesauribile per lo svilugelintera vita sociale.

c¢) Dottrina sociale e formazione

528La dottrina sociale € un punto di riferimento ingemsabile per una formazione cristiana
completaL'insistenza del Magistero nel proporre tale dadticome fonte ispiratrice dell'apostolato
e dell'azione sociale nasce dalla persuasionesseeo®stituisce una straordinaria risorsa formativa
« soprattutto per i fedeli laici variamente impegnal campo sociale e politico, e del tutto
indispensabile una conoscenza pitl esatta dettaina sociale della Chiesa**** Tale patrimonio
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dottrinale non € adeguatamente insegnato e corosanche per questa ragione non si traduce
opportunamente nei comportamenti concreti.

5291l valore formativo della dottrina sociale va megliconosciuto nell‘attivita catechistica®?

La catechesi € I'insegnamento organico e sistemdélia dottrina cristiana, dato al fine di iniaar
credenti alla pienezza della vita evangetitdScopo ultimo della catechesi « & di mettere quelcu
non solo in contatto, ma in comunione, in intintté Gesu Cristo 2% cosi che possa riconoscere
l'azione dello Spirito Santo, dal quale proviengdho della vita nuova in Cristd?In tale
prospettiva di fondo, nel suo servizio di educaeialia fede, la catecheson deve ometterena «
chiarire, invece, come conviene ... alcune regltali I'azione dell'uomo per la sua liberazione
integrale, la ricerca di una societa piu solidafeaterna, le lotte per la giustizia e per la aostrne
della pace $!%° A tal fine & necessario provvedere ad una preziem integrale del Magistero
sociale, nella sua storia, nei suoi contenuti &ergele metodologie. Una lettura diretta delle
encicliche sociali, effettuata nel contesto ecelesine arricchisce la recezione e l'applicazione,
grazie all'apporto delle diverse competenze e psid@alita presenti nella comunita.

530 Soprattutto nel contesto della catechesi, &€ impaeahe I'insegnamento della dottrina sociale
sia orientato a motivare I'azione per I'evangel@pae e 'umanizzazione delle realta temporali
Con tale dottrina, infatti, la Chiesa esprime upesa teorico-pratico che sostiene l'impegno di
trasformazione della vita sociale, per renderlagerpiu conforme al disegno divino. La catechesi
sociale mira alla formazione di uomini che, rispsitdell'ordine morale, siano amanti della genuina
liberta, uomini che « con criterio personale gihho le cose alla luce della verita, svolgano le
proprie attivita con senso di responsabilita da@izéno di perseguire tutto cio che é vero e giusto
collaborando volentieri con gli altri%?’ Acquista uno straordinario valore formativo la
testimonianza offerta dal cristianesimo vissut@ lavita di santita che risplende in tanti membri
del Popolo di Dio, umili e spesso nascosti aglihbdegli uomini, a costituire la via piu semplice e
affascinante sulla quale & dato di percepire imatadiente la bellezza della verita, la forza
liberante dell'amore di Dio, il valore della fe@eibhcondizionata a tutte le esigenze della legde de
Signore, anche nelle circostanze piu difficifi's®

531La dottrina sociale deve essere posta alla basetiintensa e costante opera di formazione,
soprattutto di quella rivolta ai cristiani laici. dle formazione deve tener conto del loro impegno
nella vita civile « spetta a loro, attraverso la loro libera irtiziéae senza attendere passivamente
consegne o direttive, di penetrare di spirito @it la mentalita e i costumi, le leggi e le strrdt
delle loro comunita di vita $?°1l primo livello dell'opera formativa rivolta ai cristiani laici ke
renderli capaci di affrontare efficacemente i caimguiotidiani negli ambiti culturali, sociali,
economici e politici, sviluppando in loro il sendel dovere praticato al servizio del bene
comune-***Un secondo livellsiguarda la formazione della coscienza politicagreparare i
cristiani laici all'esercizio del potere politice:Coloro che sono o possono diventare idonei per la
carriera politica, difficile ma insieme nobilissima si preparino e cerchino di seguirla senza bada
al proprio interesse e al vantaggio materiat&®$.

532Le istituzioni educative cattoliche possono e debbsvolgere un prezioso servizio formativo,
impegnandosi con speciale sollecitudine per l'ihmalzione del messaggio cristiano, ossia
I'incontro fecondo tra il Vangelo e i vari sapekia dottrina sociale e strumento necessario per
un'efficace educazione cristiana all'amore, allstigia, alla pace, nonché per maturare
consapevolezza dei doveri morali e sociali nell'aondbelle diverse competenze culturali e
professionali.

Un importante esempio di istituzione formativa ppaesentato dalle « Settimane Sociali » dei
cattolici che il Magistero ha sempre incoraggiaksse costituiscono un luogo qualificato di

145



espressione e di crescita dei fedeli laici, caglhgeomuovere, ad un livello alto, il loro specdic
contributo al rinnovamento dell'ordine temporal@nikiativa, sperimentata da molti anni in vari
Paesi, e un veraboratorio culturalenel quale si comunicano e si confrontano riflesiseal
esperienze, si studiano i problemi emergenti edividuano nuovi orientamenti operativi.

533Non meno rilevante deve essere I'impegno ad w@ikzla dottrina sociale nella formazione dei
presbiteri e dei candidati al sacerdozio i quakllforizzonte della preparazione ministeriale,
devono maturare una qualificata conoscenza dedgmamento e dell'azione pastorale della Chiesa
in ambito sociale e un vivo interesse nei confrdetle questioni sociali del proprio tempd
documento della Congregazione per I'Educazionel@ztf « Orientamenti per lo studio e
linsegnamento della dottrina sociale della Chiesdla formazione sacerdotale'¥* offre puntuali
indicazioni e disposizioni per una corretta e adgumpostazione degli studi.

d) Promuovere il dialogo

534 La dottrina sociale é un efficace strumento di dgal tra le comunita cristiane e la comunita
civile e politicg uno strumento adatto a promuovere e ad ispitegggamenti di corretta e feconda
collaborazione, secondo modalita adeguate allestiaoze. L'impegno delle autorita civili e
politiche, chiamate a servire la vocazione persoraociale dell'uomo, secondo la propria
competenza e con i propri mezzi, puo trovare riglirina sociale della Chiesa un importante
sostegno e una ricca fonte di ispirazione.

535La dottrina sociale € un terreno fecondo per laigakione del dialogo e della collaborazione
in campo ecumeni¢cahe si realizzano in diversi ambiti, ormai sutaescala: nella difesa della
dignita delle persone umane; nella promozione gbeltze; nella lotta concreta ed efficace contro le
miserie del nostro tempo, quali la fame e l'indigggri'analfabetismo, la non equa distribuzione dei
beni e la mancanza di abitazioni. Tale multiforrneperazione aumenta la consapevolezza della
fraternita in Cristo e facilita il cammino ecumemic

536 Nella comune tradizione dell'Antico Testamentdlaesa Cattolica sa di poter dialogare con
i fratelli Ebrei, anche mediante la sua dottrina sociale, per caosgrinsieme un futuro di giustizia e
di pace per tutti gli uomini, figli dell'unico Didl comune patrimonio spirituale favorisce la nmatu
conoscenza e la stima reciprd¢® sulla cui base puo crescere l'intesa per il supento di ogni
discriminazione e la difesa della dignita umana.

537 La dottrina sociale si caratterizza anche per ustente appello al dialogo tra tutti i credenti
delle religioni del mondaaffinché sappiano condividere la ricerca dellenf@ piu opportune di
collaborazionele religioni hanno un ruolo importante per il seguimento della pace, che dipende
dal comune impegno per lo sviluppo integrale dettio’*3* Nello spirito deglincontri di

preghiera che si sono tenuti ad Assist la Chiesa continua a invitare i credenti dellesaléligioni

al dialogo e a favorire, in ogni luogo, un'efficdestimonianza dei valori comuni a tutta la fanagli
umana.

e) | soggetti della pastorale sociale

538La Chiesa, nello svolgere la sua missione, impegtta il popolo di Dio Nelle sue varie
articolazioni e in ciascuno dei suoi membri, se@ndoni e le forme di esercizio propri di ogni
vocazione, il popolo di Dio deve corrisponderelaveredi annunciare e testimoniare il Vangelo

(cfr. 1 Cor9,16), con la consapevolezza cHa missione riguarda tutti i cristiank.**3°
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Anche l'opera pastorale in ambito sociale € desératutti i cristiani, chiamati a diventare
soggetti attivi nella testimonianza della dottrisacialee ad inserirsi pienamente nella consolidata
tradizione di « operosita feconda di milioni e wili di uomini, che, stimolati dal Magistero socjale
si sono sforzati di ispirarsi ad esso in ordinpraprio impegno nel mondo™*’ | cristiani di oggi,
agendo individualmente, o variamente coordinagjrirppi, associazioni e movimenti, devono
sapersi proporre come « grande movimento per la difesa della persona unelzatutela della

sua dignita »1%

539Nella Chiesa particolare, il primo responsabile ldeipegno pastorale di evangelizzazione del
sociale e il Vescovaoadiuvato dai sacerdoti, dai religiosi e dadliggiose, dai fedeli laici. Con
particolare riferimento alla realta locale, il Veso ha la responsabilita di promuovere
I'insegnamento e la diffusione della dottrina skegia cui egli provvede mediante appropriate
istituzioni.

L'azione pastorale del Vescovo deve trovare atareznel ministero dei presbiteri che partecipano
alla sua missione di insegnamento, santificaziogaida della comunita cristiana@on la
programmazione di opportuni itinerari formativipilesbitero deve far conoscere la dottrina sociale
e promuovere nei membri della sua comunita la engai del diritto e dovere di essere soggetti
attivi di tale dottrina. Tramite le celebrazionceamentali, in particolare quelle dell’'Eucaristia e
della Riconciliazione, il sacerdote aiuta a viviirepegno sociale come frutto del Mistero salvifico
Egli deve animare 'azione pastorale in ambitoaeccurando con particolare sollecitudine la
formazione e I'accompagnamento spirituale dei feagdegnati nella vita sociale e politica. |l
presbitero che svolge il servizio pastorale nefleeraggregazioni ecclesiali, specie in quelle di
apostolato sociale, ha il compito di favorirne tascita con il necessario insegnamento della
dottrina sociale.

540L'azione pastorale in ambito sociale si giova ande#'opera delle persone consacrate,
conforme al loro carisma; le loro testimonianze lnase, particolarmente nelle situazioni di
maggiore poverta, costituiscono un richiamo petititvalori della santita e del servizio generoso
al prossimoll dono totale di sé dei religiosi si offre alifle@ssione comune anche come un segno
emblematico e profetico della dottrina sociale:teralosi totalmente al servizio del mistero della
carita di Cristo verso I'uomo e verso il mondeligiosi anticipano e mostrano nella loro vita
alcuni tratti dell'umanita nuova che la dottrinaiate vuole propiziare. Le persone consacrate nella
castita, nella poverta e nell'obbedienza si pongbmservizio della carita pastorale soprattutto con
la preghiera, grazie alla quale contemplano il pttagdi Dio sul mondo, supplicano il Signore
affinché apra il cuore di ogni uomo ad accogliereé il dono dell'umanita nuova, prezzo del
sacrificio di Cristo.

[I. DOTTRINA SOCIALE ED IMPEGNO DEI FEDELI LAICI
a)ll fedele laico

541La connotazione essenziale dei fedeli laici, cherapo nella vigna del Signofefr. Mt 20,1-
16), e I'indole secolare della loro sequela di Cristbg si realizza appunto nel mondoe dei laici
cercare il regno di Dio trattando e ordinando sdodbio le cose temporali*$*® Con il Battesimo i
laici sono inseriti in Cristo, resi partecipi deBaa vita e della Sua missione secondo la loro
peculiare identita: « Con il nome di laici si intkemo... tutti i fedeli ad esclusione dei membri
dell'ordine sacro e dello stato religioso riconaszinella Chiesa, cioe i fedeli che, in quanto
incorporati a Cristo con il battesimo, costituitig®lo di Dio e a loro modo fatti partecipi della
dignita sacerdotale, profetica e regale di Crigéw,la loro parte adempiono la missione di tutto il
popolo cristiano nella Chiesa e nel mondd™3.
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542L'identita del fedele laico nasce e trae alimeradshcramentidal Battesimo, dalla Cresima e
dall'Eucaristia. Il Battesimo conforma a Cristaglie del Padre, primogenito di ogni creatura,
inviato come Maestro e Redentore a tutti gli uowmiai Cresima o Confermazione configura a
Cristo, inviato per vivificare il creato e ogni ess con l'effusione del Suo Spirito. L'Eucaristia
rende il credente partecipe dell'unico e perfedtwificio che Cristo ha offerto al Padre, nella
propria carne, per la salvezza del mondo.

Il fedele laico e discepolo di Cristo a partire daicramenti e in forza di essi, in virtu cioe di
guanto Dio ha operato in lui imprimendogli I'immagistessa del Figlio Suo, Gesu Cridda

guesto dono divino di grazia, e non da concessiorane, nasce il triplice munus » (dono e
compito) che qualifica il laico comprofeta, sacerdote re, secondo la sua indole secolare.

543E compito proprio del fedele laico annunciare ilngelo con un'esemplare testimonianza di
vita, radicata in Cristo e vissuta nelle realta fgonali: famiglia; impegno professionale nell'ambito
del lavoro, della cultura, della scienza e deltenia; esercizio delle responsabilita sociali,
economiche, politiche. Tutte le realta umane secqgarsonali e sociali, ambienti e situazioni
storiche, strutture e istituzioni, sono il luog@prio del vivere e dell'operare dei cristiani laici
Queste realta sono destinatarie dell'amore di Inopegno dei fedeli laici deve corrispondere a
guesta visione e qualificarsi come espressiona daliita evangelica: « I'essere e I'agire nel mondo
sono per i fedeli laici una realta non solo anttogiza e sociologica, ma anche e specificamente
teologica ed ecclesiale's™

5441 a testimonianza del fedele laico nasce da un dabmpazia, riconosciuto, coltivato e portato
a maturazioné'*?E questa la motivazione che rende significativguid impegno nel mondo e lo
pone agli antipodi della mistica dell'azione, pragtell'umanesimo ateo, priva di fondamento
ultimo e circoscritta in prospettive puramente tenafi. L'orizzonte escatologico € la chiave che
permette di comprendere correttamente le realtinanreella prospettiva dei beni definitivi, il
fedele laico e in grado di impostare con autestiGtpropria attivita terrena. Il livello di vitale
maggiore produttivita economica non sono gli umdicatori validi per misurare la piena
realizzazione dell'uomo in questa vita e valgonmaam meno se riferiti a quella futura: « L'uomo
non e limitato al solo ordine temporale ma, vivenétia storia umana, conserva integralmente la
sua vocazione eterna %>

b) La spiritualita del fedele laico

5451 fedeli laici sono chiamati a coltivare un'autesdispiritualita laicale, che li rigeneri come
uomini e donne nuovi, immersi nel mistero di Diageriti nella societa, santi e santificatolina
simile spiritualita edifica il mondo secondo lo B0 di Gesu: rende capaci di guardare oltre la
storia, senza allontanarsene; di coltivare un arappassionato per Dio, senza distogliere lo
sguardo dai fratelli, che si riescono anzi a vederae li vede il Signore e ad amare come Lui li
ama. E una spiritualita che rifugge Bisspiritualismo intimistasial'attivismo socialee sa
esprimersi in una sintesi vitale che conferisceéayrsignificato e speranza all'esistenza, per &nte
varie ragioni contraddittoria e frammentata. Anindat tale spiritualita, i fedeli laici possono
contribuire, « come un fermento alla santificazideémondo quasi dall'interno, adempiendo i
compiti loro propri guidati da spirito evangeli@cosi... manifestare Cristo agli altri prima dtdu
con la testimonianza della propria vita'$'!

5461 fedeli laici devono fortificare la loro vita spiuale e morale, maturando le competenze
richieste per lo svolgimento dei propri doveri sdciL'approfondimento delle motivazioni interiori
e l'acquisizione dello stile appropriato all'impedgn campo sociale e politico sono frutto di un
percorso dinamico e permanente di formazione, tateranzitutto a raggiungere un'armonia tra la

148



vita, nella sua complessjta la fede. Nell'esperienza del credente, infattipn possono esserci due
vite parallele: da una parte la vita cosiddettaritg@le”, con i suoi valori e con le sue esigernze;
dall'altra, la vita cosiddetta “secolare”, ossiaita di famiglia, di lavoro, dei rapporti sociali,
dellimpegno politico e della cultura'¥'™

La sintesi tra fede e vita richiede un cammino sii@ncon sapienza dagli elementi qualificanti
dell'itinerario cristiana il riferimento alla Parola di Dio; la celebrazehturgica del Mistero
cristiano; la preghiera personale; I'esperienzéesiaie autentica, arricchita dal particolare saovi
formativo di sagge guide spirituali; I'esercizidldeirtu sociali e il perseverante impegno di
formazione culturale e professionale.

c) Agire con prudenza

5471l fedele laico deve agire secondo le esigenzettettalla prudenza: € questa la virtu che
dispone a discernere in ogni circostanza il verade a scegliere i mezzi adeguati per compierlo
Grazie ad essa si applicano correttamente i prinoiprali ai casi particolari La prudenza si
articola in tre momenti: chiarifica la situazionéevaluta, ispira la decisione e da impulso
all'azione. Il primo momento e qualificatalla riflessione e dalla consultazioper studiare
I'argomento richiedendo i necessari pareri; il séooeil momento valutativo dell'analisi e del
giudiziosulla realta alla luce del progetto di Dio; ilzZertmomento, quelldella decisiongsi basa
sulle precedenti fasi, che rendono possibile telisimento tra le azioni da compiere.

548La prudenza rende capaci di prendere decisioni eogy con realismo e senso di
responsabilita nei confronti delle conseguenzeedelbprie azionilLa visione assai diffusa che
identifica la prudenza con l'astuzia, il calcolditatristico, la diffidenza, oppure con la pavidéa
l'indecisione, & assai lontana dalla retta conoez@ questa virtu, propria della ragione pratatee
aiuta a decidere camssennatezzacoraggiole azioni da compiere, divenendusuradelle altre
virtu. La prudenza afferma il bene come dovere stradl modo con cui la persona si determina a
compierlo*®Essa &, in definitiva, una virtl che esige I'dg@anaturo del pensiero e della
responsabilita, nell'obiettiva conoscenza dellzagitone e nella retta volonta che guida alla
decisione-**’

d) Dottrina sociale ed esperienza associativa

549La dottrina sociale della Chiesa deve entrare, cquade integrante, nel cammino formativo
del fedele laicolL'esperienza dimostra che il lavoro di formazi@ngossibile, normalmente,
all'interno delle aggregazioni laicali ecclesiatihe rispondono a precisi criteri di ecclesialita®®

« Anchei gruppi, le associazioni e i movimettanno un loro posto nella formazione dei fedeli
laici: hanno, infatti, la possibilita, ciascuno dgoropri metodi, di offrire una formazione
profondamente inserita nella stessa esperienzitadapostolica, come pure hanno l'opportunita di
integrare, concretizzare e specificare la formazicime i loro aderenti ricevono da altre persone e
comunita »-**° La dottrina sociale della Chiesa sostiene e ilhanil ruolo delle associazioni, dei
movimenti e dei gruppi laicali impegnati a vivifreacristianamente i vari settori dell'ordine
temporale!**®« La comunione ecclesiale, gia presente e openatfitazione della singola persona,
trova una sua specifica espressione nell'operace@so dei fedeli laici, ossia nell'azione solidal
da essi svolta nel partecipare responsabilmeraesié e alla missione della Chies&s:

550La dottrina sociale della Chiesa é importantissip& le aggregazioni ecclesiali che hanno
come obiettivo del loro impegno 'azione pastoralambito socialeEsse costituiscono un punto di
riferimento privilegiato in quanto operano nelléavsociale in conformita alla loro fisionomia
ecclesiale e dimostrano, in questo modo, quantalsiante il valore della preghiera, della
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riflessione e del dialogo per affrontare le reattaiali € per migliorarle. Vale, in ogni caso, la
distinzione « tra quello che i fedeli operano a egoprio, sia da soli che associati, come citiadin

guidati dalla coscienza cristiana, e quello chemiono a nome della Chiesa assieme ai loro pastori
1152
».

Anche le associazioni di categoria, che uniscomadgrenti in nome della vocazione e della
missione cristiana all'interno di un determinatola@ente professionale o culturale, possono
svolgere un prezioso lavoro di maturazione cristigfosi — ad esempio — una associazione
cattolica di medici forma i suoi aderenti attrawefssercizio del discernimento di fronte ai tanti
problemi che la scienza medica, la biologia ecatienze presentano alla competenza
professionale del medico, ma anche alla sua casriemlla sua fede. Altrettanto si potra dire di
associazioni di insegnanti cattolici, di giurigtiimprenditori, di lavoratori, ma anche di sportidi
ecologisti... E in tale contesto che la dottrineiae rivela la sua efficacia formativa nei confiion
della coscienza di ciascuna persona e della culiuwra Paese.

e) Il servizio nei diversi ambiti della vita sociale

551La presenza del fedele laico in campo sociale attanizzata dal servizio, segno ed
espressione della carita, che si manifesta nelia familiare, culturale, lavorativa, economica,
politica, secondo profili specificottemperando alle diverse esigenze del loroqdaie ambito di
impegno, i fedeli laici esprimono la verita deltad fede e, nello stesso tempo, la verita della
dottrina sociale della Chiesa, che trova la suagrealizzazione quando € vissuta in termini
concreti per la soluzione dei problemi sociali.dt@ssa credibilita della dottrina sociale risiede
infatti nella testimonianza delle opere, prima nk#a sua coerenza e logica intetfra.

Entrati nel terzo millennio dell'era cristiana,edeli laici si apriranno con la loro testimonianaa
tutti gli uomini con i quali si faranno carico deglppelli piu pressanti del nostro tempoQuanto
viene proposto da questo Sacro Concilio dai teslla dottrina della Chiesa intende aiutare tutti
gli uomini dei nostri tempi, sia che credano in Bia che non lo riconoscano esplicitamente,
affinché, percependo piu chiaramente la loro vawezintegrale, rendano il mondo piu conforme
all'eminente dignita dell'uomo, aspirino a unadianza universale e motivata piu profondamente
e, sotto I'impulso dell'amore, rispondano con Unae generoso e comune agli appelli piu
pressanti della nostra epoca’s:

1.1l servizio alla persona umana

552Tra gli ambiti dell'impegno sociale dei fedeli ln@merge anzitutto il servizio alla persona
umana la promozione della dignita di ogni persona,ghb piu prezioso che I'uomo possiede, € il
compito « essenziale, anzi, in un certo sensonipito centrale e unificante del servizio che la
Chiesa e, in essa, i fedeli laici sono chiamaéraiere alla famiglia degli uomini'$>®

La prima forma in cui si assolve tale compito cstesnell'impegno e nello sforzo per il proprio
rinnovamento interiorgperché la storia dell'umanita non € mossa deeterminismo impersonale,
ma da una costellazione di soggetti dai cui digériidipende I'ordine sociale. Le istituzioni sdicia
non garantiscono da s€, quasi meccanicamentejel digutti: « I'interno rinnovamento dello
spirito cristiano »**®deve precedermpegno di migliorare la societa « secondo loigpilella
Chiesa, rassodandovi la giustizia e la carita $ocia>’

Dalla conversione del cuore scaturisce la sollediie per 'uomo amato come fratellQuesta

sollecitudine fa comprendere come un obbligo l'ignedi risanare le istituzioni, le strutture e le
condizioni di vita contrarie alla dignita umandedleli laici devono perciadoperarsi
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contemporaneamente per la conversione dei cuoeirel pniglioramento delle strutturgenendo
conto della situazione storica e usando mezziletifine di ottenere istituzioni in cui la digaiti
tutti gli uomini sia veramente rispettata e pronaoss

553La promozione della dignita umana implica anzitddfermazione dell'inviolabile diritto alla
vita, dal concepimento sino alla morte naturalgrimo tra tutti e condizione per tutti gli altr
diritti della persond™® Il rispetto della dignita personale esige, ingliréconoscimento della
dimensione religiosa dell'uomohe non é « un'esigenza semplicemente “confessipmensi
un'esigenza che trova la sua radice inestirpakila realta stessa dell'uomd?3? Il riconoscimento
effettivo deldiritto alla liberta di coscienza e alla libertaligiosaé uno dei beni piu alti e dei
doveri piu gravi di ogni popolo che voglia verameeassicurare il bene della persona e della
societa:**° Nell'attuale contesto culturale, singolare urgemssume l'impegnodifendere il
matrimonio e la famigliache puo essere assolto adeguatamente solo aeilanzione del valore
unico e insostituibile di queste realta in ordili@atentico sviluppo della convivenza uman.

2.1l servizio alla cultura

554 La cultura deve costituire un campo privilegiatopdesenza e di impegno per la Chiesa e per i
singoli cristiani Il distacco tra la fede cristiana e la vita gd@tha € giudicato dal Concilio

Vaticano Il come uno degli errori piti gravi del trostempa**® Lo smarrimento dell'orizzonte
metafisico; la perdita della nostalgia di Dio nateisismo autoreferenziale e nella dovizia di mezzi
di uno stile di vita consumistico; il primato assatp alla tecnologia e alla ricerca scientificafa

se stessa,; I'enfatizzazione dell'apparire, datkereca dell'immagine, delle tecniche di
comunicazione: tutti questi fenomeni devono essenmgpresi nei loro aspetti culturali e messi in
rapporto con il tema centrale della persona umaaléa sua crescita integrale, della sua capacita di
comunicazione e di relazione con gli altri uomd®] suo continuo interrogarsi sulle grandi
guestioni che attraversano I'esistenza. Si tenggsepte che « la cultura e cio per cui 'uomo devent
piti uomo, “&” di pitl, accede di piu all“essere™'$®

555Un particolare campo di impegno dei fedeli laicvdeessere la coltivazione di una cultura
sociale e politica ispirata al Vangelba storia recente ha mostrato la debolezzaaglitale
fallimento di prospettive culturali che sono stateingo condivise e vincenti, in particolare allve
sociale e politico. In questo ambito, specialmeriedecenni posteriori alla Seconda Guerra
Mondiale, i cattolici, in diversi Paesi, hanno sapsviluppare un impegno alto, che testimonia,
0ggi con evidenza sempre maggiore, la consistegltaldro ispirazione e del loro patrimonio di
valori. L'impegno sociale e politico dei cattolizifatti, non € mai limitato alla sola trasformazéo
delle strutture, perché lo percorre alla base uiftara che accoglie e rende ragione delle istanze
che derivano dalla fede e dalla morale, ponendéd@@mento e obiettivo di progettualita
concrete. Quando questa consapevolezza viene mgiestessi cattolici si condannano alla diaspora
culturale e rendono insufficienti e riduttive ledgroposte. Presentare in termini culturali
aggiornati il patrimonio della Tradizione cattoli¢auoi valori, i suoi contenuti, l'intera eredita
spirituale, intellettuale e morale del cattolicesitnanche oggi l'urgenza prioritaria. La fede isiGe
Cristo, che ha definito se stesso « la via, lataexila vita »Gv 14,6), spinge i cristiani a cimentarsi
con impegno sempre rinnovato nella costruzioneitfia sociale e politica ispirata al Vangéts'

556La perfezione integrale della persona e il bentutta la societa sono i fini essenziali della
cultura: *®°la dimensione etica della cultura & quindi una pitéo nell'azione sociale e politica dei
fedeli laici. La disattenzione verso tale dimensione trasfdanidémente la cultura in uno strumento
di impoverimento dell'umanita. Una cultura puo ditzze sterile e avviarsi a decadenza, quando «
si chiude in se stessa e cerca di perpetuare forviga invecchiate, rifiutando ogni scambio e
confronto intorno alla verita dell'uomo'¥° La formazione di una cultura capace di arricchire
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l'uomo richiede invece il coinvolgimento di tuttapersona, la quale vi esplica la sua creatiata, |
sua intelligenza, la sua conoscenza del mondo lewd®yini e vi investe, inoltre, la sua capacita di
autodominio, di sacrificio personale, di solida&ietdi disponibilitd a promuovere il bene
comunet*®’

557L'impegno sociale e politico del fedele laico inkatm culturale assume oggi alcune direzioni
precise. La prima e quella che cerca di garantirei@scuno il diritto di tutti a una cultura umana e
civile « conforme alla dignita della persona, senza idigcazione di razza, di sesso, di nazione, di
religione o di condizione sociale'¥$® Tale diritto implica il diritto delle famiglie eadle persone ad
una scuola libera e aperta; la liberta di accessteazi di comunicazione sociale, per la quale va
evitata ogni forma di monopolio e di controllo idlegico; la liberta di ricerca, di divulgazione del
pensiero, di dibattito e di confronto. Alla radibella poverta di tanti popoli ci sono anche varie
forme di privazione culturale e di mancato riconmsnto deidiritti culturali. L'impegno per
I'educazione e la formazione della persona costituda sempre la prima sollecitudine dell'azione
sociale dei cristiani.

558La seconda sfida all'impegno del fedele laico riglzail contenuto della cultura, ossia la
verita. La questione della verita e essenziale per ka@ylperché permane « per ogni uomo il
dovere di ritenere il concetto di persona umanegiraie, nella quale eccellono i valori
dell'intelligenza, della volonta, della coscienzdedia fraternita $:°° Una corretta antropologia & il
criterio di illuminazione e di verifica per tutte forme culturali storiche. L'impegno del cristiano
ambito culturale si oppone a tutte le visioni ridutt e ideologiche dell'uomo e della vita. |l
dinamismo di apertura alla verita &€ garantito arimitdal fatto che « le culture delle diverse Nazio
sono, in fondo, altrettanti modi di affrontare lanaanda circa il senso dell'esistenza person&l& ».

5591 cristiani devono prodigarsi per dare piena vakkmazione alla dimensione religiosa della
cultura; tale compito € molto importante e urgepéz la qualita della vita umana, a livello
individuale e socialeLa domanda che proviene dal mistero della viiananda al mistero piu
grande, quello di Dio, infatti, sta al centro dnogultura; quando la si elimina, si corrompono la
cultura e la vita morale delle Naziori{* L'autentica dimensione religiosa & costitutivd'demno e

gli permette di aprire alle sue svariate attivibéizzonte in cui esse trovano significato e doea.

La religiosita o spiritualita dell'uomo si manifastelle forme della cultura, alle quali dona vitak
ispirazione. Ne sono testimonianza le innumeremodire d'arte di tutti i tempi. Quando é negata la
dimensione religiosa di una persona o di un popblnprtificata la cultura stessa; talvolta si gieing
al punto di farla scomparire.

560Nella promozione di un‘autentica cultura, i fedalci riserveranno grande rilievo ai mezzi di
comunicazione di massa, considerando soprattuttmtenuti delle innumerevoli scelte operate
dalle personetali scelte, pur variando da gruppo a gruppo adeiduo a individuo, hanno tutte

un peso morale e sotto questo profilo devono essduéate. Per scegliere correttamente, bisogna
conoscere le norme dell'ordine morale e applidadelmenté’’?La Chiesa offre una lunga
tradizione di saggezza, radicata nella Rivelazitinima e nella riflessione uman&?il cui
orientamento teologico funge da importante corretsia nei confronti della « soluzione “atea”, che
priva 'uomo di una delle sue componenti fondaniermaella spirituale, quanto nei confronti delle
soluzioni permissive e consumistiche, le quali ean pretesti mirano a convincerlo della sua
indipendenza da ogni legge e da Ditt¥.Piu che giudicare i mezzi di comunicazione sociale
guesta tradizione si pone al loro servizio: « ldura della sapienza, propria della Chiesa, puo
evitare che la cultura dell'informazione dei metiztomunicazione sociale divenga un accumularsi
di fatti senza senso’’®
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5611 fedeli laici guarderanno ai media come a possibipotenti strumenti di solidarieta La
solidarieta appare come una conseguenza di unanicazione vera e giusta, e di una libera
circolazione delle idee, che favoriscono la connsaeed il rispetto degli altri ¥.° Cid non

avviene se i mezzi di comunicazione sociale vengmabi per edificare e sostenere sistemi
economici al servizio dell'avidita e della bramo&)afronte a gravi ingiustizie, la decisione di
ignorare del tutto alcuni aspetti della sofferenm@ana rispecchia una selezione indifendibiféLe
strutture e le politiche di comunicazione e la di®izione della tecnologia sono fattori che
contribuiscono a far si che alcune persone siamaehe » di informazione e altre « povere » di
informazione, in un'epoca in cui la prosperita efp® la sopravvivenza dipendono
dall'informazione In tal modo, dunque, i mezzi di comunicazioneéaecontribuiscono alle
ingiustizie e agli squilibri che causano quellcsstedolore che poi riportano come informazione. Le
tecnologia della comunicazione e dell'informaziansieme alla formazione nel loro uso, devono
mirare ad eliminare queste ingiustizie e questilui

5621 professionisti dei mezzi di comunicazione soamale sono gli unici ad avere doveri etici
Anche i fruitori hanno obblighi. Gli operatori chentano di assumersi delle responsabilita
meritano un pubblico consapevole delle propligrimo dovere degli utenti delle comunicazioni
sociali consiste nel discernimento e nella selezibgenitori, le famiglie e la Chiesa hanno
responsabilita precise e irrinunciabili. Per quapkrano a vario titolo nel campo delle
comunicazioni sociali risuona forte e chiaro I'anmineento di san Paolo: « Percio, bando alla
menzognadite ciascuno la verita al proprio prossimperché siamo membra gli uni degli altri...
Nessuna parola cattiva esca piu dalla vostra bagagiuttosto, parole buone che possano servire
per la necessaria edificazione, giovando a quiediascoltano »5f 4,25.29). Il servizio alla

persona mediante I'edificazione di una comunitanarsata sulla solidarieta, sulla giustizia e
sull'amore e la diffusione della verita sulla witnana e sul suo compimento finale in Dio sono le
essenziali esigenze etiche dei mezzi di comunioazsociald?’® Alla luce della fede, la
comunicazione umana si deve considerare un perdar8abele alla Pentecoste, ovvero l'impegno,
personale e sociale, di superare il collasso deltaunicazione (cfiGen11,4-8) aprendosi al dono
delle lingue (cfrAt2,5-11), alla comunicazione ripristinata dallazeodello Spirito, inviato dal
Figlio.

3.1l servizio all'economia

563 Davanti alla complessita del contesto economicderaporaneo, il fedele laico si fara guidare
nella sua azione dai principi del Magistero socidfenecessario che essi siano conosciuti e accolti
nell'attivita economica stessa: quando tali prinsgmo disattesi, primo fra tutti la centralitaldel
persona umana, si compromette la qualita delltgttaconomica’”®

L'impegno del cristiano si tradurra anche in ureszs di riflessione culturale finalizzata sopratbut

a undiscernimento riguardante gli attuali modelli diilsippo economico-socialéa riduzione

della questione dello sviluppo a problema esclusaste tecnico produrrebbe uno svuotamento del
suo vero contenuto che invece riguarda « la digiétBuomo e dei popoli $°

5641 cultori della scienza economica, gli operatori dettore e i responsabili politici devono
avvertire I'urgenza di un ripensamento dell'ecormroonsiderando, da una parte, la drammatica
poverta materiale di miliardi di persone e, ddllil fatto che « le attuali strutture economiche
sociali e culturali faticano a farsi carico deligenze di un autentico sviluppd™$! Le legittime
esigenze dell'efficienza economica dovranno esse#io armonizzate con quelle della
partecipazione politica e della giustizia soci#tbeconcreto, cio significa intessere di solidarieta
reti delle interdipendenze economiche, politicrs®eiali, che i processi di globalizzazione in atto
tendono ad accrescer&? In tale sforzo di ripensamento, che si profilacatato ed & destinato a
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incidere sulle concezioni della realta economisaultano preziose le aggregazioni di ispirazione
cristiana che si muovono nell'ambito economicooeiszioni di lavoratori, di imprenditori, di
economisti.

4.1l servizio alla politica

565 Per i fedeli laici I'impegno politico & un'espresse qualificata ed esigente dell'impegno
cristiano al servizio degli altri***Il perseguimento del bene comune in uno spiritsedvizio; lo
sviluppo della giustizia con un'attenzione particelverso le situazioni di poverta e sofferenza; il
rispetto dell'autonomia delle realta terrene; ihgipio di sussidiarieta; la promozione del dialago
della pace nell'orizzonte della solidarieta: sonedji gli orientamenti a cui i cristiani laici dexm
ispirare la loro azione politica. Tutti i credenti,quanto titolari dei diritti e doveri della
cittadinanza, sono tenuti al rispetto di tali otéenenti; coloro che hanno compiti diretti e
istituzionali nella gestione delle complesse protd@che della cosa pubblica, sia nelle
amministrazioni locali, sia nelle istituzioni naaali e internazionali, ne dovranno specialmente
tener conto.

5661 compiti di responsabilita nelle istituzioni sokia politiche esigono un impegno severo e
articolato, che sappia evidenziare, con i contrilditriflessione al dibattito politico, con la
progettazione e con le scelte operative, I'assahgteessita di una qualificazione morale della vita
sociale e politicaUn'attenzione inadeguata verso la dimensione lmomnduce alla
disumanizzazione della vita associata e dellaugbtni sociali e politiche, consolidando le «
strutture di peccato %'« Vivere ed agire politicamente in conformita gltapria coscienza non
€ un succube adagiarsi su posizioni estranee jadtymo politico o su una forma di
confessionalismo, ma I'espressione con cui i enstffrono il loro coerente apporto perché
attraverso la politica si instauri un ordinamenito giusto e coerente con la dignita della persona

umana 18

567 Nel contesto dell'impegno politico del fedele laigohiede una precisa cura la preparazione
all'esercizio del potere, che i credenti devonasassrsi, specialmente quando sono chiamati a tale
incarico dalla fiducia dei concittadini, secondorkgole democratichdessi devono apprezzare il
sistema della democrazia, « in quanto assicurari@@pazione dei cittadini alle scelte politiche e
garantisce ai governati la possibilita sia di et¥gge controllare i propri governanti, sia di dogi

in modo pacifico, ove cio risulti opportund$° e respingere gruppi occulti di potere che mirano a
condizionare o a sovvertire il funzionamento didgttime istituzioni. L'esercizio dell'autorita e
assumere il carattere del servizio, da svolgergsemell'ambito della legge morale per il
conseguimento del bene comuh&’ chi esercita l'autorita politica deve far conveegle energie di
tutti i cittadini verso tale obiettivo, non in foenautoritaria, ma avvalendosi della forza morale
alimentata dalla liberta.

568l fedele laico e chiamato a individuare, nelle cogte situazioni politiche, i passi
realisticamente possibili per dare attuazione anpipi e ai valori morali propri della vita sociale
Cid esige un metodo di discernimeft® personale e comunitario, articolato attorno adrlpunti
nodali: la conoscenza delle situazioni, analizzatel'aiuto delle scienze sociali e degli strumenti
adeguati; la riflessione sistematica sulle realiia, luce del messaggio immutabile del Vangelo e
dell'insegnamento sociale della Chiesa; I'indiviloiae delle scelte orientate a far evolvere in sens
positivo la situazione presente. Dalla profondiei'@scolto e dell'interpretazione della realta
possono nascere scelte operative concrete edagffachesse, tuttavia, non si deve mai attribuire u
valore assoluto, perché nessun problema puo esselte in modo definitivo: « la fede non ha mai
preteso di imbrigliare in un rigido schema i contigsocio-politici, consapevole che la dimensione
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storica in cui 'uomo vive impone di verificaredeesenza di situazioni non perfette e spesso
rapidamente mutevoli 32°

569 Una situazione emblematica per I'esercizio del@lisitnento e costituita dal funzionamento

del sistema democratico, oggi concepito da moltina prospettiva agnostica e relativistica, che
induce a ritenere la verita come prodotto deternon@alla maggioranza e condizionato dagli
equilibri politici.***°In un simile contesto, il discernimento & pariécaiente impegnativo quando

si esercita in ambiti come l'obiettivita e la ctieeza delle informazioni, la ricerca scientifickeo
scelte economiche che incidono sulla vita dei wepi 0 in realta che rimandano a esigenze morali
fondamentali e irrinunciabili, quali la sacralitalla vita, l'indissolubilita del matrimonio, la
promozione della famiglia fondata sul matrimonis @n uomo e una donna.

In tale situazione sono utili alcuni fondamentalteri: la distinzione e insieme la connessione tra
l'ordine legale e I'ordine morale; la fedelta g@ltapria identita e, nello stesso tempo, la dispititib
al dialogo con tutti; la necessita che nel giudeieell'impegno sociale il cristiano si riferisdina
triplice e inscindibile fedelta adalori naturali, rispettando la legittima autonomia delle realta
temporali, aivalori morali, promuovendo la consapevolezza dell'intrinsecadsione etica di ogni
problema sociale e politico, @alori soprannaturali realizzando il suo compito nello spirito del
Vangelo di Gesu Cristo.

570Quando in ambiti e realta che rimandano a esigestie fondamentali si propongono o si
effettuano scelte legislative e politiche contraigrincipi e ai valori cristiani, il Magistero
insegna chela coscienza cristiana ben formata non permettessano di favorire con il proprio
voto I'attuazione di un programma politico o di usiagola legge in cui i contenuti fondamentali
della fede e della morale siano sovvertiti dall@gentazione di proposte alternative o contrarie a
tali contenuti» %

Nella considerazione del caso in cui non sia giagsibile scongiurare l'attuazione di tali
programmi politici o impedire o abrogare tali leggMagistero insegna che un parlamentare, la cui
personale assoluta opposizione ad essi fosse @atatti nota, potrebbe lecitamente offrire il
proprio sostegno a proposte miratémitare i dannidi tali programmi e di tali leggi e a diminuire

gli effetti negativi sul piano della cultura e @ethoralita pubblica. A questo riguardo, risulta
emblematico il caso di una legge abortisfall suo voto, in ogni caso, non pud essere intéapoe
come adesione a una legge iniqua, ma solo comenirilmuto per ridurre le conseguenze negative
di un provvedimento legislativo la cui intera respabilita risale a chi I'hna messo in essere.

Si tenga presente che, di fronte alle moltepliiasioni in cui sono in gioco esigenze morali
fondamentali e irrinunciabili, la testimonianza stiana deve essere ritenuta un dovere
inderogabile che puo giungere fino al sacrificidldevita, al martirio, in nome della carita e della
dignitd umana®®® La storia di venti secoli, anche quella dell'uling ricca di martiri della verita
cristiana, testimoni di fede, di speranza, di éagitangeliche. Il martirio e la testimonianza della
propria conformazione personale a Gesu crocifigdse,si esprime sino alla forma suprema del
versare il proprio sangue, secondo l'insegnamerangelico: « se il chicco di grano caduto in
terra... muore, produce molto fruttoG\y12,24).

571L'impegno politico dei cattolici € spesso messkelazione alla«laicita », ossia la distinzione
tra la sfera politica e quella religiosd®* Tale distinzione « & un valore acquisito e riconas

dalla Chiesa e appartiene al patrimonio di civih& & stato raggiuntos® La dottrina morale
cattolica, tuttavia, esclude nettamente la pros@etti una laicita intesa come autonomia dalla
legge morale: « La “laicita”, infatti, indica inipro luogo I'atteggiamento di chi rispetta le verita
che scaturiscono dalla conoscenza naturale sulbugbma vive in societa, anche se tali verita siano
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nello stesso tempo insegnate da una religionefagegioiché la verita & una'®:° Cercare
sinceramente la verita, promuovere e difenderencezei leciti le verita morali riguardanti la vita
sociale — la giustizia, la liberta, il rispetto deVita e degli altri diritti della persona — éittiv e
dovere di tutti i membri di una comunita socialgaoditica.

Quando il Magistero della Chiesa interviene su tjoeisinerenti alla vita sociale e politica, non
viene meno alle esigenze di una corretta interpi@ta della laicita, perché « non vuole esercitare
un potere politico né eliminare la liberta d'opmeodei cattolici su questioni contingenti. Esso
intende invece — come €& suo proprio compito — idre illuminare la coscienza dei fedeli,
soprattutto di quanti si dedicano all'impegno neita politica, perché il loro agire sia sempre al
servizio della promozione integrale della personaldene comune. L'insegnamento sociale della
Chiesa non e un'intromissione nel governo dei sifRgesi. Pone certamente un dovere morale di
coerenza per i fedeli laici, interiore alla lorcsci@nza, che & unica e unitari&d'¥.

5721l principio di laicitd comporta il rispetto di ogrconfessione religiosa da parte dello Stato,

che assicura il libero esercizio delle attivitaddilto, spirituali, culturali e caritative delle camita

dei credenti. In una societa pluralista, la laicéun luogo di comunicazione tra le diverse
tradizioni spirituali e la nazione *® Permangono purtroppo ancora, anche nelle societa
democratiche, espressioni di intollerante laicisoing osteggiano ogni forma di rilevanza politica e
culturale della fede, cercando di squalificarep@gno sociale e politico dei cristiani, perché si
riconoscono nelle verita insegnate dalla Chieshlb&discono al dovere morale di essere coerenti
con la propria coscienza; si arriva anche e pitcehthente a negare la stessa etica naturale. Questa
negazione, che prospetta una condizione di anancbiale la cui conseguenza ovvia € la
sopraffazione del piu forte sul debole, non pu@esaccolta da alcuna forma di legittimo
pluralismo, perché mina le basi stesse della cemzia umana. Alla luce di questo stato di cose, «
la marginalizzazione del Cristianesimo... non fdueegiovare al futuro progettuale di una societa e
alla congggdia tra i popoli, ed anzi insidierebliestpssi fondamenti spirituali e culturali della

civilta ».

573Un ambito particolare di discernimento per i fedelici riguarda la scelta degli strumenti
politici, ovvero I'adesione a un partito e alleraliespressioni della partecipazione politica.
Bisogna operare una scelta coerente con i valenghdo conto delle effettive circostanpeogni
caso, qualsiasi scelta va comunque radicata religi@ protesa alla ricerca del bene contétfe.

Le istanze della fede cristiana difficiimente somdracciabili in un'unica collocazione politica:
pretendere che un partito o uno schieramento poldorrispondano completamente alle esigenze
della fede e della vita cristiana ingenera equiyaeicolosi. Il cristiano non puo trovare un partit
pienamente rispondente alle esigenze etiche cltemaslalla fede e dall'appartenenza alla Chiesa:
la sua adesione a uno schieramento politico n@nrear ideologica, ma sempre critica, affinché il
partito e il suo progetto politico siano stimolatiealizzare forme sempre piu attente a ottenere il

vero bene comune, ivi compreso il fine spirituaéd'domo?**

574 La distinzione, da un lato, tra istanze della fedgpzioni socio-politiche e, da un altro lato, tra
scelte dei singoli cristiani e quelle compiute delbmunita cristiana in quanto tale, comporta che
I'adesione a un partito o schieramento politico smsiderata una decisione a titolo personale,
legittima almeno nei limiti di partiti e posizionbn incompatibili con la fede e i valori cristiatf’?

La scelta del partito, dello schieramento, dellespee cui affidare la vita pubblica, pur impegnando
la coscienza di ciascuno, non potra comunque eagarsceltasclusivamentidividuale: « Spetta
alle comunita cristiane analizzare obiettivameatsifuazione del loro paese, chiarirla alla luce
delle parole immutabili del Vangelo, attingere pim di riflessione, criteri di giudizio e diretivdi
azione nellinsegnamento sociale della Chie§¥3>n ogni caso, « a nessuno & lecito rivendicare
esclusivamente a favore della propria opinionddta della Chiesa »?**i credenti devono
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cercare piuttosto « di comprendersi a vicenda codialogo sincero, conservando sempre la mutua
carita e solleciti per prima cosa del bene comutfé»

CONCLUSIONE
PER UNA CIVILTA DELL'AMORE
a) L'aiuto della Chiesa all'uomo contemporaneo

575Un nuovo bisogno di senso é diffusamente avvertiissuto nella societa contemporanea
L'uomo desiderera sempre sapere, almeno confusajgrate sia il significato della sua vita, del
suo lavoro e della sua morté3° Risultano ardui i tentativi di rispondere all'e=iga di progettare
I'avvenire nel nuovo contesto delle relazioni ineeionali, sempre piu complesse e interdipendenti,
ma anche sempre meno ordinate e pacifiche. Vitaréendelle persone sembrano affidate
unicamente al progresso scientifico e tecnologimavanza assai piu velocemente della capacita
umana di stabilirne i fini e di valutarne i codfiolti fenomeni indicano, invece, che « il senso di
crescente insoddisfazione che si diffonde nellewrata nazionali ad alto livello di vita dissolve
l'illusione di un sognato paradiso in terra, nsliesso tempo pero si fa... piu chiara la coscidnza
diritti inviolabili ed universali della personap&l viva l'aspirazione a rapporti piu giusti e piu

umani »2%7

576 Agli interrogativi di fondo sul senso e sul findldenana avventura risponde la Chiesa con
I'annuncio del Vangelo di Cristo, che sottrae lgrdta della persona umana al fluttuare delle
opinioni, assicurando la liberta dell'uomo come swe% legge umana puo fardéConcilio

Vaticano Il indico che la missione della Chiesamehdo contemporaneo consiste nell'aiutare ogni
essere umano a scoprire in Dio il significato udtidella sua esistenza: la Chiesa sa bene che « Dio
solo, al quale essa serve, risponde ai piu profdesiideri del cuore umano, che mai puo essere
pienamente saziato dal pane terreri®’>Soltanto Dio, il quale ha creato I'uomo a Sua imime e

lo ha redento dal peccato, puo offrire agli intgativi umani piu radicali una risposta pienamente
adeguata per mezzo della Rivelazione compiutaigébFSuo fatto uomo: il Vangelo, infatti, «
annunzia e proclama la liberta dei figli di Diospénge ogni schiavitu che deriva in ultima analisi
dal peccato, rispetta scrupolosamente la dignita descienza e la sua libera decisione, esorta
senza sosta a raddoppiare tutti i talenti umanseelizio di Dio e a vantaggio degli uomini, infine
raccomanda tutti alla carita di tutti*$>°

b) Ripartire dalla fede in Cristo

577La fede in Dio e in Gesu Cristo illumina i principiorali che sono « I'unico e insostituibile
fondamento di quella stabilita e tranquillita, digjl'ordine interno ed esterno, privato e pubbilico,
che solo pud generare e salvaguardare la prospefitgli Stati»*?*° La vita sociale va ancorata al
disegno divino: « La dimensione teologica risukgessaria sia per interpretare che per risolvere gl
attuali problemi della convivenza uman&%.Di fronte alle gravi forme di sfruttamento e di
ingiustizia sociale « si fa sempre piu diffuso atadl bisogno di un radicale rinnovamento
personale e sociale capace di assicurare giusiidarieta, onesta, trasparenza. Certamente lunga
e faticosa € la strada da percorrere; numerogjeninsono gli sforzi da compiere perché si possa
attuare un simile rinnovamento, anche per la mhtiég e la gravita delle cause che generano e
alimentano le situazioni di ingiustizia oggi presel mondo. Ma, come la storia e I'esperienza di
ciascuno insegnano, non e difficile ritrovare &liése di queste situazioni cause propriamente
“culturali”, collegate cioé con determinate visiall'uomo, della societa e del mondo. In realta, a
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cuore dellaguestione culturalsta ilsenso moraleshe a sua volta si fonda e si compie nel senso
religioso »***? Anche per quanto riguarda la « questione sociat®m® si pud accettare « la
prospettiva ingenua che, di fronte alle grandiesfiél nostro tempo, possa esserci una formula
magica. No, non una formula ci salvera, ma unadPere la certezza che essa ci inforideono
con voi!Non si tratta, allora, di inventare un “nuovo prgma”. Il programma c'é gia: e quello di
sempre, raccolto dal Vangelo e dalla viva Tradigidisso si incentra, in ultima analisi, in Cristo
stesso, da conoscere, amare, imitare, per vivdraiila vita trinitaria, e trasformare con Lui la

storia fino al suo compimento nella Gerusalemmestel»-**3

¢) Una salda speranza

578La Chiesa insegna all'uomo che Dio gli offre laleepossibilita di superare il male e di
raggiungere il benell Signore ha redento I'uomo, lo ha riscattatocaro prezzo> (1 Cor6,20). Il
senso e il fondamento dellimpegno cristiano nehdooderivano da tale certezza, capace di
accendere la speranzapnostante il peccato che segna profondamenteria simana: la promessa
divina garantisce che il monamn resta chiuso in se stesso, ma e aperto aldrédgnio. La

Chiesa conosce gli effetti del « mistero dell'iigw @ Ts2,7), ma sa anche che « ci sono nella
persona umana sufficienti qualita ed energie, m&fandamentale “bonta” (cfGenl,31), perché e
immagine del Creatore, posta sotto l'influsso reatendi Cristo, “che si € unito in certo modo ad

ogni uomo”, e perché l'azione efficace dello SpiBanto “riempie la terraSapl,7) »*2**

579La speranza cristiana imprime un grande slanciGrafpegno in campo sociale, infondendo
fiducia nella possibilita di costruire un mondo hivge, nella consapevolezza che non puo esistere
un « paradiso in terra $°*°| cristiani, specialmente i fedeli laici, sono gat a comportarsi in
modo che « la forza del Vangelo risplenda nella giiotidiana, familiare e sociale. Essi si
dimostrano come figli della promessa se, fortiaédde e nella speranza, profittano del tempo
presente (cfrEf5,16;Col 4,5) e attendono con perseveranza la gloria ftiraRm8,25). E non
nascondano questa speranza nell'interiorita deldoimo, ma con la continua conversione e la
battaglia “contro i dominatori di questo mondoehéebra, contro gli spiriti del maleEf6,12) la
esprimano anche nelle strutture della vita secolafe® Le motivazioni religiose di tale impegno
possono non essere condivise, ma le convinzionalindre ne discendono costituiscono un punto
di incontro tra i cristiani e tutti gli uomini diumna volonta.

d) Costruire la « civilta dell'amore »

580Finalita immediata della dottrina sociale e quetlaproporre i principi e i valori che possono
sorreggere una societa degna dell'uomo. Tra quesicipi, quello della solidarieta in qualche
misura comprende tutti gli altresso costituisce « uno dei principi basilaria@elbncezione
cristiana dell'organizzazione sociale e politica.

Tale principio viene illuminato dal primato dellarita « che é il segno distintivo dei discepoli di
Cristo (cfr.Gv 13,35) »-*'8Gesll « ci insegna che la legge fondamentale petfezione umana, e
quindi della trasformazione del mondo, & il nuoemandamento della caritd?’ (cfr. Mt 22,40;
Gv15,12;Col 3,14;Gc 2,8). Il comportamento della persona € pienamemiznw quando nasce
dall'amore, manifesta I'amore, ed € ordinato atli@nQuesta verita vale anche in ambito sociale:
occorre che i cristiani ne siano testimoni profandate convinti e sappiano mostrare, con la loro
vita, come I'amore sia l'unica forza (cfrCor 12,31-14,1) che puo guidare alla perfezione
personale e sociale e muovere la storia versai be

581L'amore deve essere presente e penetrare tutifaei sociali **?° specialmente coloro che
hanno il dovere di provvedere al bene dei popalimentino in sé e accendano negli altri, nei
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grandi e nei piccoli, la carita, signora e regintutte le virtu. La salvezza desiderata dev'essere
principalmente frutto di una effusione di caritdteindiamo dire quella carita cristiana che
compendia in sé tutto il Vangelo e che, pronta semsacrificarsi per il prossimo, € il piu sicuro
antidoto contro l'orgoglio e I'egoismo del secalt5® Questo amore pud essere chiamato « carita
sociale »2??0 « carita politica $°** e deve essere esteso all'intero genere urfdhd« amore
sociale »*?°si trova agli antipodi dell'egoismo e dell'indivalismo: senza assolutizzare la vita
sociale, come avviene nelle visioni appiattiteesidtture esclusivamente sociologiche, non si puo
dimenticare che lo sviluppo integrale della persetecrescita sociale si condizionano
vicendevolmente. L'egoismo, pertanto, € il piu tle nemico di una societa ordinata: la storia
mostra quale devastazione dei cuori si producadmBmomo non e capace di riconoscere altro
valore e altra realta effettiva oltre i beni mai#yila cui ricerca ossessiva soffoca e precludaita
capacita di donarsi.

582Per rendere la societa piu umana, piu degna dediespna, occorre rivalutare I'amore nella
vita sociale — a livello politico, economico, culile —, facendone la norma costante e suprema
dell'agire. Se la giustizia « e di per sé idonea ad “arlatréna gli uomini nella reciproca
ripartizione dei beni oggettivi secondo I'equa masllamore invece, e soltanto I'amore (anche
quell'amore benigno, che chiamiamo “misericordi@”apace di restituire 'uomo a se stes¥6%.
Non si possono regolare i rapporti umani unicameatela misura della giustizia: « Il cristiano sa
che I'amore e il motivo per cui Dio entra in ragparon I'uomo. Ed é ancora I'amore che Egli
s'attende come risposta dall'uomo. L'amore € pé&adidrma piu alta e piu nobile di rapportbegli
esseri umani tra loro. L'amore dovra dunque anirogre settore della vita umana, estendendosi
anche all'ordine internazionale. Solo un‘'umanitiargiale regni la “civilta dell'amore” potra
godere di una pace autentica e duratufd>in questa prospettiva, il Magistero raccomanda
vivamente la solidarieta perché é in grado di gineit bene comune, aiutando lo sviluppo
integrale delle persone: la carita « fa vederepredsimo un altro te stessd®

583Solo la caritd pud cambiare completamente I'udfidUn simile cambiamento non significa
annullamento della dimensione terrena in una siiité disincarnat&€>° Chi pensa di conformarsi
alla virtu soprannaturale dell'amore senza tenetocdel suo corrispondente fondamento naturale,
che include i doveri di giustizia, inganna se siess_a carita rappresenta il piu grande
comandamento sociale. Essa rispetta gli altroeai diritti. Esige la pratica della giustizia etswoito
essa ce ne rende capaci. Essa ispira una vita tthdano di sé: “Chi cerchera di salvare la prapri
vita la perdera, chi invece la perde la salveta’{7,33) »-2*' Né la caritd pud esaurirsi nella sola
dimensione terrena delle relazioni umane e deigdpgociali, perché deriva tutta la sua efficacia
dal riferimento a Dio: « Alla sera di questa vitargparird davanti a Te con le mani vuote; infatti
non ti chiedo, o Signore, di tener conto delle opere. Tutte le nostre giustizie non sono senza
macchie ai tuoi occhi. Voglio percio rivestirmi Betuagiustiziae ricevere dal tuamorel'eterno
possesso de stesso. »12%

INDICI

INDICE DEI RIFERIMENTI
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La seconda colonna si riferisce ai numeri del Contje.
L'asterisco che segue i numeri relativi ai riferinieindica che essi si trovano in nota.

Genesi

1,4.10.12.18.21.25 113, 451
1,4.10.12.18.21.25.31 488

1, 26 149

1, 26-27 26, 36, 428
1, 26-28 209

1, 26.28-30 149

1, 26-30 64, 326, 451

1, 27 108, 110, 451

1, 28 36, 111, 209, 255

1,28-29 171
1, 31 451, 578
2,2 255,284
2, 5-6 255
2,7108
2,7-24 209
2,8-24 428
2,15 255, 452
2,15-16 326
2,16-17 136, 326
2,17 256
2,18 209
2,19-20 113
2,20 110
2,20.23 149
2,23 110
2,24 209, 217, 219
3,1-24 27
3,5 256

3, 6-8 256
3,12 116
3,17-19 452
3,17.19 256
4,1-16 488
4,2-16 116
4,12 256
5428

9, 1-17 429
9,5112

10 428

10, 1-32 429
11,1429

11, 1-9 429, 488
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11, 4 429
11, 4-8 562
17,1 488
17,4 430

Esodo
3,7-821

3,14 21
12, 25-27 210

13, 8.14-15 210

19-24 22
20,13 112
23 24~

23, 10-11 258
30, 22-32 378
33,1113

34, 28 22

Levitico

19, 13 302
19, 18 112
19, 33-34 23
25 24~

26, 6 489

Numeri
6, 26 489
Deuteronomio

4,13 22
5,17 112

6, 20-25 210
6,21 451
10, 4 22

13, 7-11 210
15 24*

15, 7-8 23
17,15 377
24, 14-15 302
26,5451

Giosue
24, 3 451

Giudici
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6, 24 488
Primo libro di Samuele

2,35378
3,13 210
8,5 377

8, 11-18 377
9, 16 377

10, 1-2 377
10, 18-19 377
16, 1-13 378
16, 12-13 377
24,7.11 378
26, 9.16 378

Secondo libro di Samuele

7, 13-16 378
Primo libro dei Re

21 377

Primo libro delle Cronache

22, 8-9 488
Giobbe

25,2491
38-41 255

Salmi

2378
2,7377

8, 5-7 255
18 378

20 378

21 378
29,11 491
37,11 491
51, 4 484
72 377,378
72,3.7491
72,7490
85, 9490
85,9.11 491
85, 11 490
89, 2-38 378
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92, 15 222

104 255

104, 24 452
119, 165 491
125,5 491
128, 6 491
132, 11-18 378
139, 14-18 108
147 255

147, 14 491

Proverbi

1,8-9 210
4,1-4 210

6, 20-21 210
10, 4 257, 323
12, 20 489
15, 16 257
16, 8 257
16, 12 378
22,2323
22,11 378
29,14 378

Qoelet

3,11 114

Cantico dei Cantici
8,10 491
Sapienza

1, 7578
9, 2-3 326

Siracide

3,1-16 210
7,27-28 210
15, 14 135

Isaia

2,2-5430, 490
9,5490

9, 55 491

10, 1-4 377

11, 2-5 378
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11,459

11, 6-9 490
19, 18-25 430
26, 3.12 491
32, 15-18 452
32,17 102, 203, 494
32,17s 491
44, 6-8 430
44, 24-28 430
45, 8 123

48, 18 489
48, 19 489
52,7491

53, 5493

54 111, 219*
54,10 491
54, 13 489
57,19 491
58, 3-11 323
60, 17 491
61,159

61, 1-2 28

65, 17 452, 453
66, 12 491
66, 18-23 430
66, 22 453

Geremia

3, 6-13 219*
7,4-7 323

23, 5-6 378
31, 31-34 324
31,3325

Baruc

3,38 13
Ezechiele

16, 25 219*
34, 22-31 324
34, 23-24 378
36, 26-27 25
37,24 378

Osea

1-3111
2,21219*
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3 219*
4,1-2 323

AMmos

2,6-7 323
2,6-8 377
8,4-8 377

Michea

2,1-2323
3,1-4377
5,1-4491

Sofonia
3,13 490
Aggeo
2,9491
Zaccaria

9,9-10 378
9,10 491

Malachia

2,5489
2, 14-15 210

Vangelo secondo Matteo

1,1-17 378
4,1-11 175
4,8-11 379

5, 9 492

5, 43-44 40

6, 12 492

6, 19-21 260
6, 24 181, 325
6, 25.31.34 260
6, 33 260
7,12 20

7,24 70

9, 37-38 259
10, 8 184

Nuovo Testamento
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10, 40-42 193
11,5183

12, 9-14 261
13, 22 325
13,5212

13, 55 259
14, 22-33 453
18, 20 52

19, 3-9 210
19,5219

19, 5-6 209
19, 8 217
19,18 22

19, 21-26 181
20, 1-16 541
20, 20-23 379
20, 24-28 379
20, 25193
22,15-22 379
22,37-40 112
22,40 580
24, 46 259
25, 14-30 259, 326
25, 31-46 183
25, 34-36.40 57
25, 35-36 265, 403
25, 35-37 58
25, 40.45 183
26,11 183
27,45.51 454
28,2 454

28, 19-20 52

Vangelo secondo Marco

1,12-13 175
1,1549

2,27 261
3,1-6 261

6, 3 259

6, 45-52 453
8, 36 260

9, 33-35 379
10, 5 217

10, 35-40 379
10, 42 379
10, 42-45 193
10, 45 379
12, 13-17 379
12, 28 40
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12, 29-31 40, 112
14,7 183

Vangelo secondo Luca

1,38 59

1, 50-53 59
2,51 259

3, 23-38 378
4,1-13 175
4, 5-8 379
4,18-19 28

6, 6-11 261

6, 20-24 325
6, 46-47 70

8, 22-25 453
10, 5492

10, 7 259

10, 27-28 112
10, 40-42 260
11, 11-13 453
12, 15-21 325
12, 21 326
13, 10-17 261
14, 1-6 261
16, 9-13 453
16, 13 181
17, 33 34, 583
19, 12-27 326
20, 20-26 379
22,24-27 379
22,25 379
22, 25-27 193
24,36 491
24, 46-49 52

Vangelo secondo Giovanni

1, 3262
1,49121
3,5484
3,850

3,16 3, 64
5,17 259

6, 16-21 453
10,91

12, 8 183
12, 24 570
13, 8 484
13,34 32
13, 35 196%*, 580
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14,61, 555
14,9 28

14, 16.26 104
14, 21.23-24 70
14, 27 491, 516
15-17 39

15, 12 580

15, 14-15 13
15,15 29
16,13-15 104
16, 15 29
17,3122
17,14-16 18
17,21-22 34
20, 19.21.26 491

Atti degli Apostoli

1,83, 453
2,5-11 562
2,6431

10, 34 144
10, 36 493
17,26 431

Lettera ai Romani

1,3378
1,7492

2,6 399
2,11 144
2,14-1553
2,15 397
5,531

5,12 115
5,12-21 64
5,14 121
5,18-21121
5,19 115
6,441

8 38

8, 1-11 522
8, 14-17 122
8,1531

8, 18-22 123
8, 19-22 64, 262
8,19-23 455
8, 20 64, 262
8, 23 522

8, 25579

8, 26 30
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8,29 121
8, 31-32 30
10, 12 144, 431
12,17 380
13,1-7 380
13,2 398
13,4 380
13,5 380
13,7 380
14,6-8 325
14,12 399
14,15 105

Prima lettera ai Corinzi

3, 22-23 44, 455
6,201, 578
7,3148, 264

8, 6 262

8,11 105

9,16 71, 538
12, 13 144

12, 31 204

12, 31-14,1 580
13,12 122

15, 20-28 383, 454
15, 47-49 121
15, 56-57 121

Seconda lettera ai Corinzi

1,22 122
4,4121, 431
5,1-256
5,17 454

Lettera ai Galati

2,6 144

3, 26-28 52, 431
3,27 484

3,28 144

4,4-7 122
4,631

4, 6-7 39

Lettera agli Efesini
1,8-10431

1,14 122, 522
1, 22-23 327
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2,10 258
2,12-18 431
2,14 491
2,14-16 491
2,16 493

3, 8 262
3,20 122

4, 25.29 562
4, 28 264
5,16 579
5,21-33111
6,9 144

6, 12 579

6, 15493

Lettera ai Filippesi
2,8196
Lettera ai Colossesi

1,15121

1, 15-16 327
1, 15-17 262
1, 15-18 327
1, 15-20 454
1, 18 327

1, 20 327
3,11 144, 431
3, 14 580
4,5579

Prima lettera ai Tessalonicesi

4,11-12 264
4,12 264
5,21126

Seconda lettera ai Tessalonicesi

2,7578
3, 6-12 264
3, 7-15 264

Prima lettera a Timoteo

2,1-2 380, 381
2,4-5121

4,4 325

6,10 328
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Seconda lettera a Timoteo
4 2-52
Lettera a Tito

3,1 380, 381
3,2381
3,3381

3, 5-6 381

Lettera agli Ebrei

4, 9-10 258
10, 23 39

12, 22-23 285
13,201

Lettera di Giacomo

1,17 12

1,22 70
2,1-9145
2,8 580

3, 18 102, 203
5,1-6 184

5, 4 264, 302

Prima lettera di Pietro

1,18-191
2,13 380
2,14 380
2,15380
2,17 380

Seconda lettera di Pietro

3, 10 453
3, 13 56, 82, 453

Prima lettera di Giovanni

1,8 120

3, 16 196
4,854
4,10 30, 39
4,11-12 32

Apocalisse
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17, 6 382

19, 20 382
21,1 453, 455
21,360

Concilio Lateranense IV
800 127+
Concilio Vaticano |

3002 127*
3005 141

3022 127*
3025 127*

Concilio Vaticano Il

Sacrosanctum Concilium
10 519

Inter mirifica

3415*

4 560~

11 415*

Lumen gentium

119% 49, 431

549

9 33*

11 519

12 79

3111, 83*, 220*, 541, 545
35579

42 580*

48 65

Christus Dominus

12 11

Gravissimum educationis
1242

3 238*, 239*

6 240*

Nostra aetate

4 536*

5 433*

Dei Verbum

213, 47*

4 31*

Concili ecumenici

(citati secondo DS,
ad eccezione del Concilio Vaticano Il)
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539

Apostolicam actuositatem
7 45*

8 184, 581*

11 211~

Dignitatis humanae

97*

1 152* 421

2 155, 421*, 422*
3421*

5 239%, 241*

6 423*

7422

8 530

14 70*, 75*

Gaudium et spes

96*

1 60%, 96, 197*, 426
313,18

4104

9 281*

10 14*, 31

11 53*

12 37, 109*, 110, 149*, 209
13 27*, 143

14 128

15 129, 456, 456*

16 198*

17 135, 135*, 199*

22 38*, 41, 105, 121, 153*, 522
24 34, 96, 133~

25 81*, 96, 150*, 384*, 384
26 132, 155*, 156*, 164, 166*, 197*, 287*
27 112*, 132, 153*, 155*
28 43

29 144*

30 19, 191*, 355*
31191*

32 61*, 196*

33 456

34 456, 457

35 318*, 457*

36 45, 46, 197*

3744

38 54, 580

39 55, 56

40 51, 60*, 62*, 96

41 152*, 159, 575, 576
42 68, 82*, 192*, 432*
43 83*, 554*, 574

44 18*
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47 213

48 211*, 215, 218*, 219*, 223*
50 111%, 218*, 232*, 234*

51 233*

52 238*, 242*

59 556*

60 557

61 198*, 239*, 558

63 331, 336*

65 185*, 333*

66 290*, 298*

67 250*, 284*, 302

68 301*, 304*, 307

69 171, 177*, 178, 180*, 481*
71176

73 392

74 168*, 384*, 394, 396*, 398*, 567*
75 189*, 413*531*, 531

76 49, 50*, 50, 81*, 150*, 424, 425, 527*, 544, 55@1*
77 497

78 494*, 495

79 497*, 500, 502*, 503, 513
80 497*, 509*, 509

82 441

83 194*

84 145*, 194*, 440*

85 194*

86 194*

90 99

91 551

92 12*

Documenti pontifici
Leone XIII
Lett. enc. dmmortale Dei»
(2° novembre 1885)
393*
Lett. enc. «ibertas praestantissimum

(20 giugno1888)
149*

Lett. enc. «(Rerum novarun»

(15 maggio 1891)

87, 87*, 89, 89*, 90, 91, 100, 101, 103, 168*, 1¥66*, 177*, 185*, 249, 250*, 267, 268, 269,
277, 286*, 287*, 293, 296, 301*, 302, 417, 521, 581
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Allocuzione al Collegio dei Cardinali
(1899)
497

Benedetto XV

Appello ai Capi dei popoli belligeranti
(1° agosto 1917)
497

Lett. enc. Pacem Dep
(23 maggio 1920)
581*

Pio XI

Lett. enc. «Jbi arcano»
(23 dicembre 1922)
494

Lett. enc. «Casti connubip»
(31 dicembre 1930)
233*

Lett. enc. «Quadragesimo ann®

(15 maggio 1931)

82*, 87*, 89*, 91, 91*, 167, 178*, 185*, 186, 2573, 277*, 277, 301*, 302*, 330, 419*, 552,
581*

Lett. enc. «Non abbiamo bisogne
(29 giugno 1931)
92

Lett. enc. Divini Redemptoris»
(19 marzo 1937)
92, 201*, 355*

Lett. enc. it brennender Sorge
(17 marzo 1937)
92

Discorsi
6 settembre 1938 92

Pio XIllI
Lett. enc. <Summi Pontificatus

(20 ottobre 1939)
125, 194*, 396*, 397*, 434*, 437*, 577
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Lett. enc. Sertum laetitiae»
(2° novembre 1939)
301*

Lett. enc. (Humani generis»
(12 agosto 1950)
141*

Esort. ap. Menti nostrae
(23 settembre 1950)
87*

Radiomessaggio
(24 agosto 1939)
497

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1939)
93*, 434*

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1940)
93*

Radiomessaggio per il 50° anniversario della « Renovarum »

(1° giugno 1941)

81, 82*, 87*, 89*, 168*, 171*, 172, 176*, 355*

Radiomessaqggio natalizio
(24 dicembre 1941)
93*, 436, 437*, 438*

Radiomessaqggio natalizio
(24 dicembre 1942)
93*, 149*, 176*

Radiomessaggio
(1° settembre 1944)
93*, 176*

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1944)
93*, 106, 385, 396*

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1945)
439*, 446*

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1946)
93*
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Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1947)
93*

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1948)
93*

Radiomessaqggio natalizio
(24 dicembre 1949)
93*

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1950)
93*

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1951)
93*

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1952)
93*, 191*

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1953)
93*

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1954)
93*

Radiomessaggio natalizio
(24 dicembre 1955)
93*

Discorsi

29 aprile 1945 85*

21 ottobre 1945 251*

6 dicembre 1953 432*, 434*
3 ottobre 1953 506*, 518*

Giovanni XXIII

Lett. enc. «Mater et Magistra»

(15 maggio 1961)

84*, 87*, 94*, 95, 107*, 160*, 164*, 166*, 167*, 67, 178*, 185*, 189*, 192*, 194*, 336*, 339*,
355*, 384, 396, 440%*, 446, 527*, 549*, 551*, 5759 581*
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Lett. enc. «Pacem in terris»
(11 aprile 1963)

84*, 87*, 94, 95*%, 95, 145*, 149*, 153*, 153, 155t56*, 156, 164*, 165*, 190*, 197*, 198*,

2007*, 201*, 205*, 301*, 383*, 384, 386, 387*, 38889, 391, 393, 393*, 395*, 396, 396*, 397*,

398*, 414*, 432, 433*, 434*, 435*%, 437, 437*, 4394 1*, 441, 497, 497*, 499*, 499, 527*

Paolo VI

Lett. enc. «Populorum progressio
(26 marzo 1967)
98, 98*, 102

6 449

1361, 81, 197*

14 373

17 194*, 467

19 318*

20 449

21 98, 449

22 172, 177*, 446*, 449*, 481*
23 158, 177*, 300*
31401

35 198*

37 234*

40 198*, 373*

41 373*

42 82, 98, 373*

43 145*

44 145*, 448*, 581*
47 449*

48 194*

51 442*

52 442*

53 442*

54 442*

55 442*, 449*

56 447*

57 364, 447*

58 447*

59 366, 447*

60 447*

61 364*, 447*

63 433*

76 98, 495*

77 98, 442*

78 98, 372*, 441*, 442*
79 98, 442*

80 98

81 83*, 531

Lett. enc. (Humanae vitae
(25 luglio 1968)
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7 233*
10 232
14 233*
16 233*
17 233*

Lett. ap. «Sollicitudo omnium ecclesiarum
(29 giugno 1969)
445

Lett. ap. «Octogesima adveniens
(14 maggio 1971)
100, 100*

3 80*

4 11*, 80*, 81*, 574
5 80*

16 145*, 433*

21 461*, 461

22 189*

23158

26 124*

27 124*, 126

28 124*

29 124*

30 124*

31 124*

32 124*

33 124*

34 124*

35 124*

36 124*

37 53*, 124*

38 124*

39 124*

41 349*

42 86

43 372*, 446*

44 372*

46 164*, 167*, 189*, 565*, 573*, 581*
47 191*

50 574*

51 525

Esort. ap. €vangelii nuntiandp»
(8 dicembre 1975)

9 64*, 82

20 523*

29 66*

30 64*

3166

34 71*
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37 496*
45 415*

Motu proprio «ustitiam et pacem promovere
(10 dicembre 1976)
159

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4d©68)
519, 520

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4d©69)
494*

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4d€872)
494*

Messaqgio per la Giornata mondiale della P&&874)
495*

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4d©76)
520

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4d877)
391

Discorsi e altri Messaggi

5 gennaio 1964 210*

24 giugno 1965 497*

4 ottobre 1965 145*, 155*, 433*, 497
15 aprile 1968 153

10 giugno 1969 292, 446*

16 novembre 1970 207*, 581*

26 ottobre 1974 155*

Lettera del Card. Maurice Roy in occasione del dfdiversario dell'enciclica « Pacem in terris »
(11 aprile 1973)
95*

Giovanni Paolo Il

Lett. enc. «(Redemptor hominis
(4 marzo 1979)

1262

8 64, 262

11 53*

13 58*

14 62, 82, 105*, 126

15581

17 155, 158*, 168*
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Esort. ap. €atechesi tradendae
(16 ottobre 1979)

5529

14 423

18 529*

29 529

Lett. enc. «Dives in misericordiay
(30 novembre 1980)

12 206

14 206, 582

Lett. enc. «.aborem exercens

(14 settembre 1981)

72,101*, 269

1269

2 201*, 269*

3 72*, 87*, 269

4275

6 259, 270, 271, 272

8 193*, 308

9 287*

10 249, 249*, 287*, 294, 294*, 317*
11 279

12 277, 290*

13 277*

14 177, 189*, 192*, 281, 282, 287*
15 192*

16 274, 287*

17 288*, 336*

18 287*, 287, 301*

19 172, 250*, 251*, 284*, 295, 301*, 301, 302*, 345
20 301*, 304*, 304, 305, 306, 307, 318*
21 299

22 148

25 326*

26 326*

27 263*, 326*

Esort. ap. &amiliaris consortio»
(22 novembre 1982)
12 219*

13 217*, 219

18 221*

19 217

20 225

23 251*, 294*

24 295*

26 244

27 222*

32 233*
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36 239

37 238*, 243

40 240

42 553*

43 221, 238*, 242*, 553*
44 247, 553*

45 214*, 252, 355*%, 553*
46 253*, 553*

47 220, 553*

48 220, 553*

77 226*, 298*

81 229

84 226*

Esort. ap. ®Reconciliatio et paenitentia
(2 dicembre 1985)

2116

10 121

15116

16 117, 118, 193*

Lett. enc. (Redemptoris Mates
(25 marzo 1987)
37 59

Lett. enc. «Sollicitudo rei socialis»
(30 dicembre 1987)

72,102, 102*

1 60*, 87*, 104, 162*

3 85%, 85

9 374*

11 192*

12 192*

14 192*, 374

15 185%, 191*, 192*, 336*, 336, 435*
16 192*, 446

17 192*, 194*, 342

18 192*

19 192*

20 192*

21 192*

22 192*

25 483, 483*

26 150%*, 443, 470

27 181*

28 181*, 318*, 334, 449*, 462*
29 181*

30 181*

31 181*, 327

32 181*, 333*, 446*, 446, 537*
33 157*, 181*, 442*, 446*, 446, 449
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34 181*, 459, 465*, 466, 470*

36 119*, 193, 332, 446, 566

37 119, 181%, 193, 446

38 43*, 193, 194*, 449

39 102, 194*, 203, 383*, 442*, 446

40 33, 194*, 196*, 196, 202*, 332*, 432, 580
417, 67* 68* 72, 73, 81*, 82*, 159, 563
42 172, 182

43 364*, 372*, 442

44 189%, 198*, 411*, 449*

45 189*, 194*

47578

48 526*

Lett. ap. «Mulieris dignitaten
(15 agosto 1988)

733,34

11 147

Esort. ap. €hristifideles laici»
(30 dicembre 1988)
15 10, 83*, 543

24 544*

29 549

30 549*

35523

37 552

39 553, 553*, 570*
40 209, 212

41 412

42 410*, 581*

50 146

59 546

60 528

62 549

Lett. ap. «Nel cinquantesimo anniversario dell'inizio dellacBeda Guerra mondiale
(27 agosto 1989)

2 157

8517

Lett. enc. «(Redemptoris missio
(7 dicembre 1990)

2 538

111, 521*, 523, 524

2050

37 415*

52 523

Lett. enc. «Centesimus annus
(1° maggio 1991)
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103*

3538

567, 71* 90, 521, 523, 583*

6 176*

7 301*

9 284*

10 103, 194*, 580

11 107+

13 125, 135*

15 301, 351*, 352

16 293, 336*

17 200*

18 438

21 157+

23 438*

24 558, 559*, 577*

29 373

31171, 176, 273, 287*

32 179, 278, 283*, 337, 343, 344*
33 344*, 447

34 347, 349*, 448

35 179, 189*, 340, 344, 446*, 450
36 345, 358, 359, 360, 376, 486*, 486
37 360%, 460, 467*

38 340, 464

39 212, 231, 350, 375

40 347, 349, 356*, 466*, 470*

41 47, 170%, 181*, 280, 333, 348*
42 200, 335

43 278, 282, 288, 338, 340*

44 191*, 408

45 191*

46 86*, 190*, 395*, 406, 407, 567, 569*
47 155, 158, 191*, 424

48 185*, 186*, 187, 188*, 291, 336*, 351, 352, 35354*, 411*
49 185, 355, 420*

50 556

51 494*, 498

52 434*, 439, 498

53 60*, 81*, 82*

54 60*, 61, 67, 69, 78, 159*, 527*
55 9%, 560, 577

56 90, 90*

57 193, 525, 551*

58 371, 442*, 448

59 73, 76, 78

60 90

Lett. enc. &/eritatis splendos»
(6 agosto 1993)
13 75*
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27 70*

34 135*

35 136

44 138*

48 127

50 75*, 140*
51 142

61 139

64 70*

79 75*

80 155*

86 138

87 143*

97 22, 397*
98 577

99 138*, 397*
107 530

110 70*

Motu proprio «Socialium Scientiarum
(1° gennaio 1994)
78*

Lett. alle famiglie «Gratissimam sane
(2 febbraio 1994)
6 111* 230
7213

8 111*

10 237

11 218*, 221, 230
13 231

14 111*, 227*

16 111*

17 211, 251*

19 111*

20 111*

21 233*

Lett. ap. «Tertio millennio adveniente
(10 novembre 1994)

13 25*

51 182*, 450*

Lettera alle donne
(29 giugno 1995)
3295

8 147

Lett. enc. «Evangelium vitae»
(25 marzo 1995)
2 155*
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7 155*

8 155*

9 155*

10 155*

11 155*

12 155*

13 155*

14 155*

15 155*

16 155*, 483*
17 155*

18 155*

19 112*, 142*, 155*
20 142*, 155*
21 155*

22 155*

23 155*

24 155*

25 155*

26 155*

27 155*%, 405
28 155*

32 182*

34 109*, 114*
35 109%, 110
56 405

58 233*

59 233*

61 233*

62 233*

70 397*, 407
71 229%, 397
72 233*

73 399*, 570*
74 399

92 231*

93 231

101 233*

Lett. ap. «Dies Domini»
(31 maggio 1998)
26 285*

Lett. enc. «Fides et ratio»
(14 settembre 1998)

74*

Prologo 113*

36-48 560*

Esort. ap. €cclesia in America
(22 gennaio 1999)
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20 362*
25 466
54 7%, 8*

Lett. ap. «Novo Millennio ineunte
(6 gennaio 2001)

11*

16-28 58*

29 577

49 182*, 583*

50 5, 182*, 583*

515, 583*

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4d©82)
4 494

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4d©86)
1 494*
2 509*

Messaqggio per la Giornata Mondiale della P4d©88)
3 516*

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4d©89)
5 387
11 387

Messaggio per la Giornata Mondiale della Pg4d©990)
6 459

7 459

9 468, 468*

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4d€992)
4 519*

Messaggio per la Giornata Mondiale della Pgd©93)
1 449*
3 298*
4 497*

Messagqgio per la Giornata Mondiale della P4d©94)
5 239*

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4996)
2-6 245*
5 296*

Messaggio per la Giornata Mondiale della P4d997)
3517* 518*

4517*, 518*

6 518*
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Messaggio per la Giornata Mondiale della Pgd©98)
2154

3 363

4 450~

5412

6 296

Messaggio per la Giornata Mondiale della Pg4d©999)
3153, 154

5 423*

6411*

7 506*, 518*

8 287*

9 450*

10 468*

11 497, 510*, 511*, 512*, 518

12 494*

Messaggio per la Giornata Mondiale della P4@€00)
6 388*

7 506*

11 506

13 373*

14 373%, 449, 564

15-16 333*

17 564*

20516

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4€€01)
13 298*
19 405*

Messaggio per la Giornata Mondiale della P4@€02)
4 513*

5514

7 515*

9517+

Messaqgio per la Giornata Mondiale della P4@2€03)
5 365, 485,
6 441

Messaggio per la Giornata Mondiale della Pg8€04)
4 494~

5437

6 438*, 501

7 440, 442*, 443

8 514*, 514

9 439, 506*, 516*

10 203, 206, 517*, 582
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Messaqggio per la Quaresin{a990)

3 505

Messaqggio per la XXXl Giornata Mondiale delle Qamitazioni Social{1999)

3 560

Discorsi, Lettere e altri Messaggi

2 dicembre 1978 71
13 gennaio 1979 244

28 gennaio 1979 64*, 82*, 178*, 182*, 449*

17 febbraio 1979 159*

14 settembre 1979 266

29 settembre 1979 496

2 ottobre 1979 152, 155*, 244
12 novembre 1979 440*

9 febbraio 1980 581*

1° giugno 1980 390*

2 giugno 1980 435%*, 440*, 554, 556*

10 luglio 1980 471*

1 settembre 1980 426*

25 febbraio 1981 457, 458

3 ottobre 1981 458, 474*

3 aprile 1982 85*

15 giugno 1982 292*, 404

21 settembre 1982 458, 477*

23 ottobre 1982 458, 473*, 477*

18 dicembre 1982 470*

7 marzo 1983 471*

19 ottobre 1983 15

29 ottobre 1983 460

12 novembre 1983 496*

22 marzo 1984 92

18 settembre 1984 471*

31 gennaio 1985 471*

5 febbraio 1985 471*

13 maggio 1985 439

18 agosto 1985 486*

14 ottobre 1985 508

28 novembre 1986 457*, 458
29 novembre 1986 471*

12 luglio 1987 466*

14 settembre 1987 471*

6 novembre 1987 470*

9 gennaio 1988 157*

17 aprile 1988 508*

8 ottobre 1988 468

16 novembre 1989 470

19 marzo 1990 457, 458, 505
22 settembre 1990 244*, 296
1° ottobre 1990 497*

12 gennaio 1991 437
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16 gennaio 1991 497

17 gennaio 1991 497

1° maggio 1991 374

19 maggio 1991 63*

5 dicembre 1992 506*

16 gennaio 1993 506*

7 marzo 1993 504

18 aprile 1993 506

30 novembre 1993 440%*, 504*
11 marzo 1994 502*

18 marzo 1994 440%*, 483
28 ottobre 1994 470*

9 gennaio 1995 507*

26 maggio 1995 440*

9 luglio 1995 147

5 ottobre 1995 145*, 152*, 157, 388*, 432*, 434854, 435, 436
13 gennaio 1996 509*

2 dicembre 1996 308*

13 gennaio 1997 495*, 518*
24 marzo 1997 461, 463, 464, 465
25 aprile 1997 287*, 369*
20 giugno 1997 446*

19 febbraio 1998 228*

9 maggio 1998 363*

14 giugno 1998 506*

4 luglio 1998 506*

30 novembre 1998 450*

21 gennaio 1999 228

6 marzo 1999 279*

11 agosto 1999 505

31 marzo 2000 402, 404

1° maggio 2000 321

2 maggio 2000 446*

29 agosto 2000 236*

13 gennaio 2001 435*

27 aprile 2001 310*, 366

14 settembre 2001 309, 320*
24 settembre 2001 515*

24 febbraio 2002 515*

21 marzo 2002 437*

3 aprile 2002 222

11 aprile 2002 367

27 aprile 2002 367*

13 gennaio 2003 497

5 gennaio 2004 148

7 gennaio 2004 484

12 gennaio 2004 572

4 febbraio 2004 341

21 febbraio 2004 236*

Documenti ecclesiali

190



Catechismo della Chiesa Cattolica

titolo del c. 1°, sez. 12, parte 12 109

24 8*

27 133*

356 109%, 133*
357 108

358 109%, 133*
363 128*

364 128*

365 129

369 110*

371 111*

373 113*

404 115

826 580*

1033 183

1603 215*, 216*
1605 209*

1639 215*

1644 223*

1645 223*

1646 223*

1647 223*

1648 223*

1649 223*

1650 223*, 225*
1651 223*, 225*
1652 230*

1653 238*

1656 220*

1657 220*

1703 128*

1705 135*, 199*
1706 134, 136*
1721 109*

1730 135%, 199*
1731 135*

1732 135*

1733 135*

1738 199

1740 137

1741 143*

1749 138*

1750 138*

1751 138*

1752 138*

1753 138*

1754 138*

1755 138*

1756 138*

1789 20*
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1806 548*
1807 201

1827 207*
1849 116*
1850 115*
1869 119*
1879 149*
1880 149

1881 384*

1882 151, 185*
1883 185*,186*, 419*
1884 185*, 383, 419*
1885 185*, 419*

1886 197*
1888 42

1889 43*, 581*, 583

1897 393*
1898 393*
1899 398*
1900 398*
1901 398*
1902 396*
1905 164*
1906 164*

1907 164*, 166*
1908 164*, 169*

1909 164*

1910 164*, 168*, 418*
1911 164*, 433*
1912 164*, 165*
1913 167*, 189*

1914 189*
1915 189*
1916 189*

1917 189*, 191*

1928 201~

1929 201*, 202*
1930 153%*, 201*
1931 105*, 201*

1932 201~
1933 201*

1934 144*, 201*

1935 201*
1936 201*
1937 201*
1938 201*

1939 193*, 201*,581*
1940 193%*, 201*
1941 193*, 194*, 201*
1942 193%*, 201*

1955 140*
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1956 140*
1957 141~
1958 141
1959 142*
1960 141*
1970 20*
2011 583*
2034 79*
2037 80*
2039 83*
2062 22
2070 22
2105 422
2106 421*
2107 423*

2108 421*, 422*

2109 422*
2184 284*
2185 284
2186 285

2187 285*, 286

2188 286

2204 220*
2206 213*
2209 214*
2210 213*
2211 252*

2212 206*, 390*, 391*, 582*

2213 390*
2221 239*
2223 239*
2224 213*
2228 238*
2229 240*

2235 132*, 396*

2236 409*
2237 388*
2241 298*
2242 399*
2243 401

2244 47*, 51*
2245 50*, 424*,

2246 426*
2258 112*
2259 112*
2260 112*
2261 112*
2265 500*

2266 402*, 403*

2267 405
2269 341
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2271 233*
2272 233*
2273 233*
2297 513*
2304 495*
2306 496

2307 497*
2308 497*

2309 497*, 500
2310 497*, 502*
2311 497*, 503*

2312 497*

2313 497*, 503*
2314 497*, 509*
2315 497*, 508

2316 497*, 508*
2317 495%, 497*

2333 224

2334 111*
2357 228*
2358 228*
2359 228*
2366 230*
2367 232*
2368 234*
2370 233*
2372 234*
2375 235*
2376 235*
2377 235*
2378 235*
2379 218

2384 225*
2385 225

2390 227*
2402 177*
2403 177*
2404 177*
2405 177*
2406 177*
2411 201*
2419 3, 63
2420 68*

2421 87*

2422 104*
2423 81*

2424 340*

2425 201*, 349*
2426 201*, 331*
2427 201%, 263*, 317
2428 201*, 272*
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2429 201*, 336, 336*
2430 201*, 304*, 306*
2431 201%, 351*, 352*
2432 201*, 344*
2433 201*, 288*
2434 201%, 302
2435 201%, 304
2436 201*, 289*
2437 201*, 373*
2438 194*, 201*, 341, 373*
2439 201*

2440 201*, 372*
2441 201*, 375
2442 83*, 201*
2443 183, 201*
2444 184*, 201*
2445 184, 201*
2446 184*, 201*
2447 184, 201*
2448 183*,184, 201*
2449 201*

2464 198*

2465 198*

2466 198*

2467 198*

2468 198*

2469 198*

2470 198*

2471 198*

2472 198*

2473 198*

2474 198*

2475 198*

2476 198*

2477 198*

2478 198*

2479 198*

2480 198*

2481 198*

2482 198*

2483 198*

2484 198*

2485 198*

2486 198*

2487 198*

2494 415

2495 561

2510 20*

2832 201*

Congregazioni
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Congregazione per il Clero

Direttorio generale per la catechesi
(15 agosto 1997)

17 529*

18 521*

30 529*

54 529*

Congregazione per la Dottrina
della Fede

Dich. «Persona humana
(29 dicembre 1975)
8 228*

Istr. «Libertatis conscientia
(22 marzo 1986)

26 199

28 199*

32 149

63 64*

64 64*

72 81*, 82*, 85*, 160
73 185*, 194*

75 137

79 401

80 64*

85 185*

86 185*

90 175

94 241

97 59

99 198*

Lett. La cura pastorale delle persone omosess{i&liottobre 1986)
1-2 228*

Istr. «Donum vitae»
(22 febbraio 1987)
553*

[1/2.3.5 235*

[1/7 235*

Istr. «Donum veritatis»
(24 maggio 1990)

16 80*

17 80*

23 80*
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Alcune considerazioni concernenti la risposta agmste di legge sulla non discriminazione delle
persone omosessuali

(23 luglio 1992)

228*

Nota Dottrinale circa alcune guestioni riguardafitimpegno e il comportamento dei cattolici nella
vita politica

(24 novembre 2002)

3 384*, 563*

4570

5 397*

6 397*, 566, 571, 572

7 555*, 568

Considerazioni circa i progetti di riconoscimentmhle delle unioni tra persone omosessuali
(3 giugno 2003)

8 228

228*

Lettera ai Vescovi della Chiesa Cattolica sullalabbrazione dell'uomo e della donna nella Chiesa
e nel mondo

(31 maggio 2004)

147*

Congregazione per I'Educazione
Cattolica

Orientamenti per lo studio e I'insegnamento debi#treha sociale nella formazione sacerdotale
(30 dicembre 1988)
8 568*

20 89

2191

22 93

2394

24 96

2598

26 102

27 104

29 160*

30 160*

31 160*

32 152*, 160*
33 160*

34 160*

35 106, 160*
36 160*

37 160*

38 160*, 194*
39 160*

40 160*, 189*
41 160*
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42 160*
43 197
47 162*

Pontifici Consigli
Pontificio Consiglio delle Comunicazioni Sociali
Communio et Progressio

(23 maggio 1971)
126-134 415*

Aetatis novae
(22 febbraio 1992)
11 415*

Etica nella pubblicita
(22 febbraio 1997)
4-8 415*

Etica nelle comunicazioni sociali
(4 giugno 2000)

14 561*

20 416

22 416*

24 416*

33 562*

Pontificio Consiglio Cor Unum - Pontificio Consiglo della Pastorale per i
Migranti e Itineranti

| rifugiati. Una sfida alla solidarieta
(2 ottobre 1992)
6 298*

Pontificio Consiglio della Cultura - Pontificio Consiglio per il Dialogo Interreligioso

Gesu Cristo portatore dell'acqua viva. Una rifless cristiana sul « New Age »
(2003)
463*

Pontificio Consiglio per la famiglia

Sessualita umana: verita e significato. Orientamedutcativi in famiglia
(8 dicembre 1995)
243*

Famiglia, matrimonio e « unioni di fatto »
(26 luglio 2000)
23 228*
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Pontificio Consiglio della Giustizia e della Pace

La Chiesa e i diritti dell'uomo
(10 dicembre 1974)
70-90 159*

Al servizio della comunita umana: un approccio @t debito internazionale
(27 dicembre 1986)

450*

l, 1 194*

Il commercio internazionale delle armi
(1° maggio 1994)

6 500

9-11 508*

Per una migliore distribuzione della terra. La sfidella riforma agraria
(23 novembre 1997)

11 471*

13 300

27-31 180*

35 300*

L'Eglise face au racisme. Contribution du Saintggi@ la Conférence mondiale contre le Racisme,
la Discrimination raciale, la Xénophobie et l'inéshnce qui y est associée

(29 agosto 2001)

21 236*

433*

Water, an Essential Element for Life. A Contribotaf the Delegation of the Holy See on the
occasion of the"3 World Water Forum

(Kyoto, 16-23 marzo 2003)

485*

Commissione per i Rapporti Religiosi con I'Ebraismo
Noi ricordiamo: una riflessione sulla Shoah

(16 marzo 1998)
506*

Pontifica Accademia Pro Vita

Riflessioni sulla clonazione
(25 giugno 1997)
236*

Biotecnologie animali e vegetali: Nuove frontierau®ve responsabilita
(1999)
472*

Santa Sede
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Carta dei diritti della famiglia
(24 novembre 1983)
Preambolo, D-E 214*
Preambolo E 229, 238,
Art. 3, ¢ 237

Art. 5 239*

Art. 5, b 241

Art. 8, a-b 247

Art. 9 247*

Art. 10 294*

Art. 10, a 250*

Art. 10, b 251*

Art. 12 298*

Diritto Canonico

Codice di diritto canonico
208-223 159*

361 444+

747,271, 426*

793-799 239*

1136 239*

Scrittori ecclesiastici

Agostino (santo)
Confessiones

1,1: PL32,661114
2,4,9: PL 32,678 142*

Ambrogio (santo)

De obitu Valentiniani consolatio
62: PL 16, 1438 265*

Atanasio di Alessandria(santo)

Vita S. Antonii
c. 3: PG 26, 846 265*

Basilio il Grande (santo)

Homilia in illud Lucae, Destruam horrea mea
5: PG 31, 271 329, 329*

Regulae fusius tractatae

42: PG 31,

1023-1027 265*

Clemente d'Alessandria
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Quis dives salvetur
13: PG 9, 618 329

Erma

Pastor,Liber tertium,Similitudo
I: PG 2, 954 329~

Giovanni Crisostomo(santo)

Omelie sugli Attijn Acta Apostolorum Homiliae

35, 3: PG 60, 258 265*

Homiliae XXI de Statuis ad populum Antiochenum taabi

2, 6-8: PG 49,

41-46 329*

Homilia « De perfecta caritate »
1, 2: PG 56,

281-282 582

Gregorio Magno (santo)

Regula pastoralis
3,21: PL 77, 87-89 184, 329*

Gregorio Nisseno(santo)
De vita Moysis

2,2-3: PG 44,
327B-328B 135*

Ireneo di Lione (santo)
Adversus haereses

5, 32, 2:

PG 7, 1210 266*
Teodoreto di Ciro

De Providentia, Orationes
5-7: PG 83,

625-686 266*

Teresa di Gesu Bambindsanta)

Atto di offerta all'Amore Misericordioso
583

Tommaso d'Aquino (santo)

Commentum in tertium librum Sententiarum
d.27,q.1,a.4 130
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De Caritate
a. 9 581~

De regno. Ad regem Cypri

l, 1 393*
l, 10 390*

In duo praecepta caritatis et in decem Legis praégexpositio

c. 1140

Sententiae Octavi Libri Ethicorum

lect. 1 390*
Summa theologiae
, g. 75, a. 5 130*

I-11, g. 6 201*
I-1l, g. 91, a. 2, ¢ 140*

I-11, g. 93, a. 3,
ad 2um 398
I-11, g. 94, a. 2 167*
I-11, g. 96, a. 2 229*
I-11, g. 99 391*
-1, g. 23, a. 3,

ad 1lum 391~

lI-11, q. 23, a. 8 207
lI-11, g. 29, a. 3,

ad 3um 494*

II-11, qq. 47-56 548*

1I-11, .
1I-11, .
1I-11, .
1I-11, .
1I-11, .
1I-11, .
1I-11, .
1I-11, .
1I-11, .

Carta delle Nazioni Unite

49, a.
49, a.
49, a.
49, a.
49, a.
50, a.
50, a.
58, a.

1 548*
3 548*
4 548*
6 548*
7 548*
1 548*
2 548*
1201~

104, a. 6,
ad 3um 400

(26 giugno 1945)
art. 2.4 438*

Dichiarazione universale dei diritti dell'uomo
(1948)

16.3 237*

Convenzione sui diritti del fanciullo
(1990)

245*

Riferimenti dal Diritto
Internazionale
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ICfr. Giovanni Paolo II, Lett. agdovo millennio ineuntel: AAS 93 (2001) 266.

Giovanni Paolo II, Lett. endRedemptoris missjd1: AAS 83 (1991) 260.

3Catechismo della Chiesa Cattolic2419.

*Giovanni Paolo II, Lett. ajNovo millennio ineunte50-51: AAS 93 (2001)
303-304.

®Giovanni Paolo II, Lett. endSollicitudo rei socialis41: AAS 80 (1988) 571-572.

®Cfr. Giovanni Paolo Il, Esort. afcclesia in America54: AAS 91 (1999) 790.

’Cfr. Giovanni Paolo Il, Esort. afcclesia in America54: AAS 91 (1999) 790Catechismo della
Chiesa Cattolica24.

8Cfr. Giovanni Paolo I, Lett. en€entesimus annus5: AAS 83 (1991) 860.
Giovanni Paolo II, Esort. ahristifideles laicj 15: AAS 81 (1989) 414.

%Concilio Vaticano Il, DecrChristus Dominusl2: AAS 58 (1966) 678.

“Concilio Vaticano Il, Cost. dogni.umen gentiunB1: AAS 57 (1965) 37.

12Cfr. Paolo VI, Lett. apOctogesima adveniend: AAS 63 (1971) 403.

3ctr. Concilio Vaticano II, Cost. pagBaudium et spe®2: AAS 58 (1966) 1113-1114.
YConcilio Vaticano I, Cost. dognei Verbum 2: AAS 58 (1966) 818.

®Concilio Vaticano Il, Cost. pasBaudium et spe8: AAS 58 (1966) 1026.

®Concilio Vaticano Il, Cost. pasBaudium et spe&: AAS 58 (1966) 1027.

7ctr. Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et sped0: AAS 58 (1966) 1032.

¥Giovanni Paolo IIDiscorso all'Udienza generald9 ottobre 1983), Ansegnamenti di Giovanni
Paolo II, VI, 2 (1983) 815.

19cfr. Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et sped4: AAS 58 (1966) 1064.
?’Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe8: AAS 58 (1966) 1026.
2ICfr. Concilio Vaticano Il, Cost. dogniLumen gentiuml: AAS 57 (1965) 5.
?7Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe8§0: AAS 58 (1966) 1050.

23Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolich789; 1970: 2510.
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**Catechismo della Chiesa Cattolic2062.

**Catechismo della Chiesa Cattolic2070.

?’Giovanni Paolo I, Lett. end/eritatis splendqr97: AAS 85 (1993) 1209.

%’La legge & riportata iEs23, Dt 15, Lv 25.

28Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. aptertio millennio advenientd3: AAS 87 (1995) 14.
29Cfr. Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et sped.3: AAS 58 (1966) 1035.
30Cfr. Concilio Vaticano Il, Cost. dognei Verbum4: AAS 58 (1966) 819.
3Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et sped0: AAS 58 (1966) 1033.

32Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. dogniLumen gentium9: AAS 57 (1965)
12-14.

#Giovanni Paolo II, Lett. apMulieris dignitatem 7: AAS 80 (1988) 1666.
¥Giovanni Paolo II, Lett. apMulieris dignitatem 7: AAS 80 (1988) 1665- 1666.

#Giovanni Paolo II, Lett. enSollicitudo rei socialis40: AAS 80 (1988) 569.

%Giovanni Paolo II, Lett. apMulieris dignitatem 7: AAS 80 (1988) 1664.
%’Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe24: AAS 58 (1966) 1045.
%Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et sped2: AAS 58 (1966) 1034.
39Cfr. Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe22: AAS 58 (1966) 1043.
“’Concilio Vaticano II, Cost. dognDei Verbum5: AAS 58 (1966) 819.
“IConcilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe®22: AAS 58 (1966) 1043.
“’Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe22: AAS 58 (1966) 1043.
*3Catechismo della Chiesa Cattolick888.

*Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. en&ollicitudo rei socialis38: AAS 80 (1988) 565-566.

“>Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe28: AAS 58 (1966) 1048.
“°Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolick889.
“’Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe87: AAS 58 (1966) 1055.

“*8Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe86: AAS 58 (1966) 1054; cfr. Id., Decr.
Apostolicam actuositatend; AAS 58 (1966) 843-844.
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“9Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe86: AAS 58 (1966) 1054.
SCfr. Catechismo della Chiesa Cattoli@244.

*ICfr. Concilio Vaticano I, Cost. dogridei Verbum2: AAS 58 (1966) 818.
>2Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annpdl: AAS 83 (1991) 844.
>3Giovanni Paolo I, Lett. encCentesimus annpdl: AAS 83 (1991) 844- 845.
*4Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et speg6: AAS 58 (1966) 1099.
*Concilio Vaticano II, Cost. dognumen gentiuml: AAS 57 (1965) 5.
*%Concilio Vaticano II, Cost. dognLumen gentiugb: AAS 57 (1965) 8.
*'Giovanni Paolo II, Lett. endRedemptoris missj®0: AAS 83 (1991) 267.

*8Cfr. Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et speg’6: AAS 58 (1966) 109L atechismo
della Chiesa Cattolica2245.

*%Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et speg6: AAS 58 (1966) 1099.

®Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spegi0: AAS 58 (1966) 1058.

®ICfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2244.

®2Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spegl0: AAS 58 (1966) 1058.

®3Cfr. Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et sped1: AAS 58 (1966) 1033.

%4Cfr. Paolo VI, Lett. apOctogesima adveniend7: AAS 63 (1971) 426-427.

®Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. en®Redemptor hominid1: AAS 71 (1979) 276: « Giustamente i
Padri della Chiesa vedevano nelle diverse religipisi altrettanti riflessi di un‘unica verita come
“germi del Verbo”, i quali testimoniano che, quamjue per diverse strade, € rivolta tuttavia in una

unica direzione la piu profonda aspirazione dgtlioito umano ».

®Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe88: AAS 58 (1966)
1055-1056.

®’Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe8§9: AAS 58 (1966) 1057.
®8Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe89: AAS 58 (1966) 1057.

®9Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en®@edemptor hominid3: AAS 71 (1979)
283-284.

"OCfr. Giovanni Paolo II, Lett. agNovo millennio ineuntel 6-28: AAS 93 (2001) 276-285.

"'Giovanni Paolo I, Lett. endedemptoris Mater37: AAS 79 (1987) 410.
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"“Congregazione per la Dottrina della Fede, Istrertatis conscientia97: AAS 79 (1987) 597.

3Cfr. Concilio Vaticano Il, Cost. pagBaudium et sped: AAS 58 (1966)
1025-1026.

"4Cfr. Concilio Vaticano Il, Cost. pasBaudium et speg0: AAS 58 (1966) 1057-1059; Giovanni
Paolo I, Lett. encCentesimus annuS3-54: AAS 83 (1991)
859-860; Id., Lett. en&ollicitudo rei socialis1: AAS 80 (1988) 513-514.

>Cfr. Concilio Vaticano Il, Cost. pagBaudium et spe82: AAS 58 (1966) 1051.
"®Giovanni Paolo Il, Lett. en€entesimus annus4: AAS 83 (1991) 859.

""Paolo VI, Lett. encPopulorum progressidl3: AAS 59 (1967) 263.

"8Cfr. Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et sped0: AAS 58 (1966) 1057-1059.
“Giovanni Paolo I, Lett. endRedemptor hominid4: AAS 71 (1979) 284.
8catechismo della Chiesa Cattolic2419.

8ICfr. Giovanni Paolo llOmelia della messa di Pentecoste nel | centenagiia ek Rerum novarum
» (19 maggio 1991): AAS 84 (1992) 282.

82Cfr. Paolo VI, Esort. afEvangelii nuntiandi9. 30: AAS 68 (1976) 10-11. 25- 26; Giovanni
Paolo II,Discorso alla Terza Conferenza Generale dell'Egmsto Latino-AmericanoPuebla (28
gennaio 1979), 11/4-7: AAS 71 (1979) 199-204; Cmegpzione per la Dottrina della Fede, Istr.
Libertatis conscientia63-64. 80: AAS 79 (1987)

581-582. 590-591.

8Giovanni Paolo II, Lett. endRedemptor hominj8: AAS 71 (1979) 270.

84Concilio Vaticano II, Cost. dogniLumen gentium48: AAS 57 (1965) 53.

8Cfr. Paolo VI, Esort. afEvangelii nuntiandi29: AAS 68 (1976) 25.

%paolo VI, Esort. apEvangelii nuntiandi31: AAS 68 (1976) 26.

8’Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annus4: AAS 83 (1991) 860.

8Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en&ollicitudo rei socialis41: AAS 80 (1988) 570-572.

8Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annus; AAS 83 (1991) 799.
Giovanni Paolo I, Lett. encCentesimus annuS4: AAS 83 (1991) 860.
%ICfr. Catechismo della Chiesa Cattolic420.

%2Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et speg2: AAS 58 (1966) 1060.

%3Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en&ollicitudo rei socialis41: AAS 80 (1988) 570-572.
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%Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annuS4: AAS 83 (1991) 860.

9°Cfr. Concilio Vaticano II, DichDignitatis humanagl4: AAS 58 (1966) 940; Giovanni Paolo I,
Lett. enc.Veritatis splendar27. 64. 110: AAS 85 (1993) 1154-1155. 1183-1124.9-1220.

%Giovanni Paolo lIIMessaggio al Segretario generale delle Nazioni &itoccasione del
trentesimo anniversario della Dichiarazione Univadesdei Diritti dell'uomo(2 dicembre 1978):
Insegnamenti di Giovanni Paolq Il (1978) 261.

97Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. en€entesimus annus; AAS 83 (1991) 799.

%Cfr. Paolo VI, Esort. afEvangelii nuntiandid4: AAS 68 (1976) 28.

%CIC, canone 747, § 2.

1%¢ctr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercen8; AAS 73 (1981)
583-584.

19Gjovanni Paolo II, Lett. enSollicitudo rei socialis41: AAS 80 (1988) 571.

19%Giovanni Paolo II, Lett. enSollicitudo rei socialis41: AAS 80 (1988) 571.

193Giovanni Paolo II, Lett. enSollicitudo rei socialis41: AAS 80 (1988) 572.

1%Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annps9: AAS 83 (1991) 864-865.
195Ctr. Giovanni Paolo |1, Lett. en&ides et ratio AAS 91 (1999) 5-88.
1%¢tr. Concilio Vaticano II, DichDignitatis humanagl4: AAS 58 (1966) 940.

197Ctr. Giovanni Paolo II, Lett. end/eritatis splendarl3. 50. 79: AAS 85 (1993) 1143-1144.
1173-1174. 1197.

1%Gjovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annp59: AAS 83 (1991) 864.

199 significativa, a questo riguardo, l'istituziorelld Pontificia Accademia delle Scienze Sociali;
nelMotu propriodi erezione si legge: « Le indagini delle sciesaeiali possono efficacemente
contribuire al miglioramento dei rapporti umaningdimostrano i progressi realizzati nei diversi
settori della convivenza, soprattutto nel corsosgeblo che volge ormai al suo termine. Per questo
motivo la Chiesa, sempre sollecita del vero beti&idmo, si € volta con crescente interesse a
guesto campo della ricerca scientifica, per tramdecazioni concrete nellladempimento dei suoi
compiti magisteriali ». Giovanni Paolo Il, Motu o Socialium Scientiarur(il® gennaio 1994):
AAS 86 (1994) 209.

110Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annps4: AAS 83 (1991) 860.

MGjovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annps9: AAS 83 (1991) 864.

12Concilio Vaticano Il, Cost. dogni.umen gentiuml2: AAS 57 (1965) 16.

13cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2034.
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11¢Ctr. Paolo VI, Lett. apOctogesima advenien3d-5: AAS 63 (1971) 402- 405.
115Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2037.

11%Cfr. Congregazione per la Dottrina della Fede, Btmum veritatis16-17. 23: AAS 82 (1990)
1557-1558. 1559-1560.

YCfr. Giovanni Paolo II, Lett. en€entesimus annp53: AAS 83 (1991) 859.

118p30l0 VI, Lett. encPopulorum progressidl3: AAS 59 (1967) 264.

119Cfr. Paolo VI, Lett. apOctogesima adveniend: AAS 63 (1971) 403- 404; Giovanni Paolo I,
Lett. enc.Sollicitudo rei socialis41: AAS 80 (1988) 570- 57Zatechismo della Chiesa Cattolica,

2423; Congregazione per la Dottrina della Fede, Lgtertatis conscientia72: AAS 79 (1987)
586.

120Cfr. Concilio Vaticano II, Cost. pagBaudium et spe®5: AAS 58 (1966) 1045-1046.

121Cfr. Concilio Vaticano II, Cost. pagBaudium et spe§6: AAS 58 (1966) 1099-1100; Pio XII,
Radiomessaggio per il 50° anniversario della « Renovarum »AAS 33 (1941) 196-197.

122Cfr. Pio XI, Lett. encQuadragesimo anndAS 23 (1931) 190; Pio XlIRadiomessaggio per il
50° anniversario della « Rerum novarum®AS 33 (1941) 196-197; Concilio Vaticano Il, Cost
past.Gaudium et speg2: AAS 58 (1966) 1079; Giovanni Paolo I, Lethc.Sollicitudo rei
socialig 41: AAS 80 (1988) 570-572; Id., Lett. erfi@entesimus annuS3: AAS 83 (1991) 859;
Congregazione per la Dottrina della Fede, lstvertatis conscientia72: AAS 79 (1987) 585-586.
123Gjovanni Paolo II, Lett. en®Redemptor hominjd4: AAS 71 (1979) 284; cfr. ldDiscorso alla
Terza Conferenza Generale dell’'Episcopato LatineeAcang Puebla (28 gennaio 1979), I1l/2:
AAS 71 (1979) 199.

12pa0lo VI, Lett. encPopulorum progressioi2: AAS 59 (1967) 278.

1%paolo VI, Esort. apEvangelii nuntiandi9: AAS 68 (1976) 10.

12pa0lo VI, Lett. encPopulorum progressioi2: AAS 59 (1967) 278.

127cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2039.

128Cfr, Catechismo della Chiesa Cattolic2442.

129Cfr. Giovanni Paolo II, Esort. aghristifideles laicj 15: AAS 81 (1989) 413; Concilio Vaticano
Il, Cost. dogmLumen gentium31: AAS 57 (1965) 37.

130ctr. Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spedi3: AAS 58 (1966) 1061-1064; Paolo VI,
Lett. enc.Populorum progressiB1: AAS 59 (1967) 296- 297.

131Cfr. Giovanni XXIII, Lett. encMater et magistraAAS 53 (1961) 453.

132 cominciare dall'enciclicRacem in terrigdi Giovanni XXIII tale destinazione & indicata
nell'indirizzo iniziale di ogni documento sociale.
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133Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. enSollicitudo rei socialis3: AAS 80 (1988) 515; Pio XII,
Discorso ai partecipanti al Convegno dell’AzionettGhca (29 aprile 1945)Discorsi e
Radiomessaggi di Pio X1, 37-38; Giovanni Paolo IIDiscorso al Simposio internazionate
Dalla “Rerum novarum” alla “Laborem exercens”: verd'anno 2000» (3 aprile 1982):
Insegnamenti di Giovanni Paola N, 1 (1982) 1095-1096.

134Giovanni Paolo II, Lett. enSollicitudo rei socialis3: AAS 80 (1988) 515.

135Cfr. Congregazione per la Dottrina della Fede, lstrertatis conscientia72: AAS 79 (1987)
585-586.

13%Giovanni Paolo II, Lett. enSollicitudo rei socialis3: AAS 80 (1988) 515.

137Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. en€entesimus annud6: AAS 83 (1991)
850-851.

138paolo VI, Lett. apOctogesima adveniend2: AAS 63 (1971) 431.

139Cfr. Pio XI, Lett. encQuadragesimo ann®AAS 23 (1931) 179; Pio XII, ndkadiomessaggio
per il 50° anniversario della « Rerum novarum®AS 33 (1941) 197, parla di « dottrina sociale
cattolica », e nell’'Esort. apenti nostragdel 23 settembre 1950: AAS 42 (1950) 657, di &roha
sociale della Chiesa ». Giovanni XXIII conserva$pressioni « dottrina sociale della Chiesa »
(Lett. enc.Mater et magistraAAS 53 [1961] 453; Lett. en®acem in terrisAAS 55 [1963] 300-
301) o ancora « dottrina sociale cristiana » (Lexit.Mater et magistraAAS 53 [1961] 453), 0 «
dottrina sociale cattolica » (Lett. eMater et magistraAAS 53 [1961] 454).

140Ctr. Leone XIlI, Lett. encRerum novarumActa Leonis XII| 11 (1892) 97- 144.

14ICfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercens: AAS 73 (1981)
583-584; Id., Lett. en&ollicitudo rei socialis1: AAS 80 (1988) 513-514.

142Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolicz421.

193Cfr. Leone XIlII, Lett. encRerum novarumActa Leonis XII] 11 (1892) 97- 144.
144Congregazione per I'Educazione Cattol@aentamenti per lo studio e I'insegnamento della
dottrina sociale della Chiesa nella formazione sdogale 20, Tipografia Poliglotta Vaticana,

Roma 1988, p. 24.

145Cfr. Pio XI, Lett. encQuadragesimo anndAS 23 (1931) 189; Pio XlIRadiomessaggio per il
50° anniversario della « Rerum novarum®AS 33 (1941) 198.

14%Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annus: AAS 83 (1991) 799.
14’Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annys: AAS 83 (1991) 799.
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“81Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et spe€8.50: AAS 58 (1966) 1067-1069. 1070-
1072.

82Cfr. Giovanni Paolo I, Lett. alle famigli€ratissimam sanel1: AAS 86 (1994) 883-886.
“83Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et spe$0: AAS 58 (1966) 1070-1072.
“84Catechismo della Chiesa Cattolic2379.

“83Cfr. Giovanni Paolo II, Esort. afamiliaris consortio 12: AAS 74 (1982) 93: « E per questo

che la parola centrale della Rivelazione, “Dio ahsaio popolo”, viene pronunciata anche
attraverso le parole vive e concrete con cui I'u@enteodonna si dicono il loro amore coniugale. Il
loro vincolo di amore diventa I'immagine e il sindbdell’Alleanza che unisce Dio e il suo popolo
(cfr. ad es0s2,21;Ger 3,6- 13;Is 54). E lo stesso peccato, che puo ferire il pattuugale,

diventa immagine dell'infedelta del popolo al suo:Didolatria &€ prostituzione (cfEz16,25),
I'infedelta & adulterio, la disobbedienza alla k2eg@gabbandono dell'amore sponsale del Signore. Ma
l'infedelta di Israele non distrugge la fedeltamaedel Signore e, pertanto, I'amore sempre fatlele
Dio si pone come esemplare delle relazioni di anfedlele che devono esistere tra gli sposi (0f.

3) ».

*88Giovanni Paolo Il, Esort. afzamiliaris consortio 13: AAS 74 (1982) 93-94.
*87Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et spe€8: AAS 58 (1966) 1067-1069.

“88Giovanni Paolo Il, Esort. afsamiliaris consortio 47: AAS 74 (1982) 139. La nota interna fa
riferimento a Concilio Vaticano I, Cost. dogirumen gentium31: AAS 57 (1965) 37.

*8%Giovanni Paolo I, Esort. aframiliaris consortio 48: AAS 74 (1982) 140; cfCatechismo della
Chiesa Cattolical656-1657. 2204.
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490Cfr. Giovanni Paolo II, Esort. agamiliaris consortig 18: AAS 74 (1982) 100-101.
“*IGiovanni Paolo II, Lett. alle famigli€ratissimam sanel1: AAS 86 (1994) 883.
“92Giovanni Paolo Il, Esort. aframiliaris consortio 43: AAS 74 (1982) 134.
*9%Giovanni Paolo Il, Esort. aframiliaris consortio 43: AAS 74 (1982) 134.

49Giovanni Paolo IIMessaggio alla Seconda Assemblea Mondiale sultthiamentq3 aprile
2002): AAS 94 (2002) 582; cfr. Id., Esort. &@amiliaris consortio 27: AAS 74 (1982) 113-114.

49%Cfr. Concilio Vaticano Il, Cost. pasBaudium et spe€8: AAS 58 (1966) 1067-1069;
Catechismo della Chiesa Cattolich644-1651.

49%8Catechismo della Chiesa Cattolic2333.

“9’Catechismo della Chiesa Cattolic2385; cfr. anche 1650 -1651. 2384.

“%8Giovanni Paolo Il, Esort. aframiliaris consortio 20: AAS 74 (1982) 104.

99| rispetto dovuto sia al sacramento del matrimasigagli stessi coniugi e ai loro familiari, sia
ancora alla comunita dei fedeli, proibisce ad g@store, per qualsiasi motivo o pretesto anche
pastorale, di porre in atto, a favore dei divoizae si risposano, cerimonie di qualsiasi genere.

Cfr. Giovanni Paolo Il, Esort. apamiliaris consortio20: AAS 74 (1982) 104.

*09Cfr. Giovanni Paolo II, Esort. afamiliaris consortio 77. 84: AAS 74 (1982) 175-178. 184-
186.

*Y1Cfr. Giovanni Paolo |1, Lett. alle famigli€ratissimam sanel4: AAS 86 (1994) 893-896;
Catechismo della Chiesa Cattolicz390.

S02Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2890.

*%3Cfr. Congregazione per la Dottrina della Fede, .llettcura pastorale delle persone omosessuali
(1° ottobre 1986), 1-2: AAS 79 (1987) 543-544.

*MGiovanni Paolo lIDiscorso al Tribunale della Rota Roma(®l gennaio 1999), 5: AAS 91
(1999) 625.

°03Cfr. Congregazione per la Dottrina della Fedlieune considerazioni concernenti la risposta alle
proposte di legge sulla non discriminazione delespne omosessudf3 luglio 1992):
L'Osservatore Roman@4 luglio 1992, p. 4; Id., DiclRersona human&9 dicembre 1975), 8:

AAS 68 (1976) 84-85.

*9%Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2357-2359.
*0’cfr. Giovanni Paolo lIDiscorso ai Vescovi spagnoli in visita ad limii® febbraio 1998), 4:
AAS 90 (1998) 809-810; Pontificio Consiglio peHamiglia,Famiglia, matrimonio e « unioni di

fatto » (26 luglio 2000), 23, Libreria Editrice Vaticar@itta del Vaticano 2000, pp. 42-44;
Congregazione per la Dottrina della Fe@ensiderazioni circa i progetti di riconoscimenégale
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delle unioni tra persone omosessuy@ligiugno 2003), Libreria Editrice Vaticana, Cittdl Vaticano
2003.

*%Congregazione per la Dottrina della Fe@ensiderazioni circa i progetti di riconoscimento
legale delle unioni tra persone omosess(@lgiugno 2003), 8, Libreria Editrice Vaticana,t&itlel
Vaticano 2003, p. 9.

*%9 Cfr, Giovanni Paolo II, Lett. enEvangelium vitag71: AAS 87 (1995) 483; San Tommaso
d'Aquino,Summa theologiaé-ll, g. 96, a. 2 (« Utrum ad legem humanam pesit omnia vitia
cohibere »): Ed. Leon. 7, 181.

*1%iovanni Paolo Il, Esort. afamiliaris consortig 81: AAS 74 (1982) 183.

*llsanta SedeCarta dei diritti della famiglia PreamboloE, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta
del Vaticano 1983, p. 6.

S12Cfr. Catechismo della Chiesa cattolice552.

*3Giovanni Paolo II, Lett. alle famigliGratissimam sanes: AAS 86 (1994) 874; cfCatechismo
della Chiesa Cattolica2366.

*LGiovanni Paolo II, Lett. alle famigli€ratissimam sanel1l: AAS 86 (1994) 884.
*15Giovanni Paolo II, Lett. en€Centesimus annu89: AAS 83 (1991) 842.

>18Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en&vangelium vitagd2: AAS 87 (1995) 505-507.
*1Giovanni Paolo II, Lett. alle famigli€ratissimam sanel3: AAS 86 (1994) 891.
*18Giovanni Paolo II, Lett. en&vangelium vitagd3: AAS 87 (1995) 507-508.

>19Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et spe$0: AAS 58 (1966) 1070-1072;
Catechismo della Chiesa Cattolic2367.

2% a0l0 VI, Lett. encHumanae vitagl0: AAS 60 (1968) 487; cfr. Concilio Vaticano @pst.
past.Gaudium et spe$0: AAS 58 (1966) 1070-1072.

*21Cfr. Paolo VI, Lett. encHumanae vitagl4: AAS 60 (1968) 490-491.

®22Cfr. Concilio Vaticano Il, Cost. pasBaudium et spe$1: AAS 58 (1966) 1072-1073;
Catechismo della Chiesa Cattolic2?71-2272; Giovanni Paolo I, Lett. alle famiglaatissimam
sane 21: AAS 86 (1994) 919-920; Id., Lett. eitvangelium vitag58.59.61-62: AAS 87 (1995)
466-468. 470-472.

®2Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. alle famigli€ratissimam sane1: AAS 86 (1994) 919-920; Id.,
Lett. enc.Evangelium vitag72.101: AAS 87 (1995) 484-485.516- 5CHtechismo della Chiesa
Cattolica 2273.

324Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et spe$1: AAS 58 (1966) 1072-1073; Paolo VI,
Lett. enc.Humanae vitagl4: AAS 60 (1968) 490-491; Giovanni Paolo I, Esap.Familiaris

229



consortig 32: AAS 74 (1982) 118-12@atechismo della Chiesa Cattolic2370; Pio XI, Lett. enc.
Casti connubii AAS 22 (1930), 559-561.

>2Cfr. Paolo VI, Lett. encHumanae vitag7: AAS 60 (1968) 485; Giovanni Paolo II, Esog. a
Familiaris consortig 32: AAS 74 (1982) 118-120.

°28Cfr. Paolo VI, Lett. enddumanae vitagl7: AAS 60 (1968) 493-494.

>2/Cfr. Paolo VI, Lett. encHumanae vitagl6: AAS 60 (1968) 491-492; Giovanni Paolo II, Eso
ap.Familiaris consortio 32: AAS 74 (1982) 118-12@atechismo della Chiesa Cattolic2370.

>28Cfr. Concilio Vaticano Il, Cost. pasBaudium et spe$0: AAS 58 (1966) 1070-1072;
Catechismo della Chiesa Cattolic2368; Paolo VI, Lett. en®opulorum progressid37: AAS 59
(1967) 275-276.

529Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2872.
530Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2878.

*31Cfr. Congregazione per la Dottrina della Fede, Btmum vitagll, 2.3.5: AAS 80 (1988) 88-
89.92-94;,Catechismo della Chiesa Cattolica376-2377.

°32Cfr. Congregazione per la Dottrina della Fede, Banum vitaell, 7: AAS 80 (1988) 95-96.
>3Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2875.

°34Cfr. Giovanni Paolo IIDiscorso alla Pontificia Accademia per la Vial febbraio 2004), 2:
AAS 96 (2004) 418.

33%Cfr. Pontificia Accademia per la VitRiflessioni sulla clonazioné.ibreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 1997; Pontificio Consiglio defiustizia e della Pacé;Eglise face au racisme.
Contribution du Saint-Siege a la Conférence momdiaintre le Racisme, la Discrimination
raciale, la Xénophobie et I'Intolérance qui y essaciée21, Tipografia Vaticana, Citta del
Vaticano 2001, p. 23.

>3%Cfr. Giovanni Paolo IIPiscorso al 18° Congresso Internazionale dellai&aodei Trapianti(29
agosto 2000), 8: AAS 92 (2000) 826.

3'Giovanni Paolo II, Lett. alle famigli€ratissimam sanel0: AAS 86 (1994) 881.

>3%3anta Sede&Carta dei diritti della famigliaart. 3,c, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta del
Vaticano 1983, p. 9. LBichiarazione Universale dei diritti dell'uormadferma che « la famiglia & il
nucleo naturale e fondamentale della societa erltodli essere protetta dalla societa e dalladsta
» (Art. 16.3):Dichiarazione Universale dei diritti del'uomBubblicazioni della Societa Italiana
per l'organizzazione internazionale, Cedam, Pado%8, p. 31.

*%Santa SedeCarta dei diritti della famiglia PreamboloE, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta
del Vaticano 1983, p. 6.
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>40%cfr. Concilio Vaticano Il, DichGravissimum educationi8: AAS 58 (1966) 731-732; Id., Cost.
past.Gaudium et spe$2: AAS 58 (1966) 1073-1074; Giovanni Paolo BpE. apFamiliaris
consortiq 37: AAS 74 (1982) 127-12%atechismo della Chiesa Cattolice53. 2228.

*ICfr. Giovanni Paolo II, Esort. apamiliaris consortiq 43: AAS 74 (1982) 134-135.

>42Cfr. Concilio Vaticano I, DichGravissimum educationi8: AAS 58 (1966) 731-732; Id., Cost.
past.Gaudium et spe$1: AAS 58 (1966) 1081-1082; Santa Sedarta dei diritti della famiglia
art. 5, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta dedtitano 1983, pp. 10-1Catechismo della Chiesa
Cattolica,2223. lICodice di Diritto Canonicaledica a questo diritto-dovere dei genitori i gano
793-799 e il canone 1136.

*3Giovanni Paolo II, Esort. azamiliaris consortio 36: AAS 74 (1982) 127.

>#Giovanni Paolo II, Esort. afsamiliaris consortio 36: AAS 74 (1982) 126; cfCatechismo della
Chiesa Cattolica2221.

>#3Cfr. Concilio Vaticano Il, DichDignitatis humanag5: AAS 58 (1966) 933; Giovanni Paolo I,
Messaggio per la Giornata Mondiale della Pace 1994AAS 86 (1994) 159-160.

>¥®Giovanni Paolo Il, Esort. aframiliaris consortio 40: AAS 74 (1982) 131.

>4ICfr. Concilio Vaticano Il, DichGravissimum educationis: AAS 58 (1966) 733-734;
Catechismo della Chiesa Cattolic2229.

>*85anta SedeCarta dei diritti della famigliaart. 5,b, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta del
Vaticano 1983, p. 11, cfr. anche Concilio Vaticdh®ich. Dignitatis humanags: AAS 58 (1966)
933.

>¥%Congregazione per la Dottrina della Fede, Istrertatis conscientia94: AAS 79 (1987) 595-
596.

**0Concilio Vaticano II, DichGravissimum educationid: AAS 58 (1966) 729.

*ICfr. Giovanni Paolo Il, Esort. apamiliaris consortig 43: AAS 74 (1982) 134-135.

352Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et spe$2: AAS 58 (1966) 1073-1074.
>3Giovanni Paolo Il, Esort. afzamiliaris consortio 37: AAS 74 (1982) 128: cfr. Pontificio
Consiglio per la FamigligGessualita umana: verita e significato. Orientatheducativi in
famiglia (8 dicembre 1995), Libreria Editrice Vaticana,t€itlel Vaticano 1995.

*>Giovanni Paolo II, Esort. af-amiliaris consortiq 26: AAS 74 (1982) 111-112.
>*Giovanni Paolo lIDiscorso all'’Assemblea Generale delle Nazioni &¢ftottobre 1979), 21:
AAS 71 (1979) 1159; cfr. anche ldMessaggio al Segretario Generale delle Nazionit&m
occasione del Vertice mondiale per i Bami§Rf2 settembre 1990): AAS 83 (1991) 358-361.
>>%Giovanni Paolo IIDiscorso al Comitato dei Giornalisti europei pediritti del fanciullo (13

gennaio 1979): AAS 71 (1979) 360.
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%5’Cfr. Convenzione sui diritti del fanciullentrata in vigore nel 1990; anche la Santa Skde |
ratificata.

>%8Cfr. Giovanni Paolo IIMessaggio per la Giornata Mondiale della Pace 1986; AAS 88
(1996) 104-107.

*>Giovanni Paolo Il, Esort. aframiliaris consortio 44: AAS 74 (1982) 136; cfr. Santa Sede,
Carta dei diritti della famigliaart. 9, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta d&lticano 1983, p.
13.

*%santa SedeCarta dei diritti della famigliaart. 8,a-b, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta del
Vaticano 1983, p. 12.

*%IGjovanni Paolo II, Lett. enc.aborem exercend 0: AAS 73 (1981) 601.
%3 eone XIlI, Lett. encRerum novarumActa Leonis Xl 11 (1892) 104.

*53Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend 0: AAS 73 (1981)
600-602.

%%%Cfr. Pio XI, Lett. encQuadragesimo anndAS 23 (1931) 200; Concilio Vaticano I, Cost.spa
Gaudium et spe&7: AAS 58 (1966) 1088-1089; Giovanni Paolo llftLenc.Laborem exercens,
19: AAS 73 (1981) 625-629.

%03Cfr. Leone XIII, Lett. encRerum novarumActa Leonis XIll 11 (1892) 105; Pio XI, Lett. enc.
Quadragesimo ann®AS 23 (1931) 193-194.

%%8Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend9: AAS 73 (1981) 625- 629; Santa Sede,
Carta dei diritti della famigliaart. 10,a, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta del Vaticah983,

p. 14.

*87Cfr. Pio XlI, Allocuzione alle donne sulla dignita e missionkadgonna(21 ottobre 1945): AAS
37 (1945) 284-295; Giovanni Paolo Il, Lett. ehaborem exercend 9: AAS 73 (1981) 625-629;
Id., Esort. apFamiliaris consortig 23: AAS 74 (1982) 107-109; Santa Se@arta dei diritti della
famiglia, art. 10,b, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta del Vaticah983, p. 14.

*%8Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. alle famigli€ratissimam sanel7: AAS 86 (1994) 903-906.

°%%Cfr. Giovanni Paolo I, Lett. ent.aborem exercend 9: AAS 73 (1981) 625- 629:; Id., Esort. ap.
Familiaris consortig 23: AAS 74 (1982) 107-109.

>"%Giovanni Paolo II, Esort. afzamiliaris consortig 45: AAS 74 (1982) 136.

>"ICfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2211.

>72Cfr. Giovanni Paolo II, Esort. apamiliaris consortiq 46: AAS 74 (1982) 137-139.
>"3Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercen$: AAS 73 (1981) 591.

*"Giovanni Paolo II, Lett. endRedemptor hominjs: AAS 71 (1979) 257.
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>>Giovanni Paolo II, Lett. endRedemptor hominj8: AAS 71 (1979) 270.

578Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2427; Giovanni Paolo Il, Lett. encaborem exercens
27: AAS 73 (1981) 644-647.

>"'Cfr. San Giovanni Crisostom@melie sugli Attiin Acta Apostolorum Homilia&5, 3: PG 60,
258.

>’8Cfr. San Basilio il GranddRegulae fusius tractatad2: PG 31, 1023-1027; Sant'Atanasio di
AlessandriayVita S. Antoniic. 3: PG 26, 846.

>7°Cfr. Sant’/AmbrogioDe obitu Valentiniani consolatj&2: PL 16, 1438.
580cfr. Sant'lreneo di Lionéddversus haeresgs, 32, 2: PG 7, 1210-1211.
S81Cfr. Teodoreto di CiroDe ProvidentiaOrationess-7: PG 83, 625-686.

*82Giovanni Paolo lIDiscorso durante la visita a PomeZib4 settembre 1979), Bisegnamenti di
Giovanni Paolo 111, 2 (1979) 299.

*83Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. ent.aborem exercen®: AAS 73 (1981) 580-583.
*84Giovanni Paolo II, Lett. enc.aborem exercend: AAS 73 (1981) 579.
*%Giovanni Paolo II, Lett. enc.aborem exercensd: AAS 73 (1981) 584.
*%%Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercen$: AAS 73 (1981) 589-590.
*8'Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercen$: AAS 73 (1981) 590.

*88Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercen$: AAS 73 (1981) 592; cfiCatechismo della
Chiesa Cattolica2428.

*%Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annu81:; AAS 83 (1991) 832.
*9%ijgp XI, Lett. encQuadragesimo annd\AS 23 (1931) 200.

*9IGiovanni Paolo II, Lett. enc.aborem exercend 6: AAS 73 (1981) 619.
*%2Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercengl: AAS 73 (1981) 586.
*%Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercend 2: AAS 73 (1981) 606.
*%Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercend 2: AAS 73 (1981) 608.

*9Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend3: AAS 73 (1981)
608-612.

*9Cfr. Pio XI, Lett. encQuadragesimo ann®AS 23 (1931) 194-198.
9 eone XIII, Lett. encRerum novarumActa Leonis XII] 11 (1892) 109.
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*9¥pjo XI, Lett. encQuadragesimo annAAS 23 (1931) 195.

*9%Giovanni Paolo Il, Lett. en€Centesimus annu82: AAS 83 (1991) 833.
®%Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annud3: AAS 83 (1991) 847.
®%Gjovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercend 1: AAS 73 (1981) 604.

®92Cfr. Giovanni Paolo IIDiscorso alla Pontificia Accademia delle Scienzei&lo(6 marzo 1999),
2: AAS 91 (1999) 889.

®93Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annudl: AAS 83 (1991) 844.
®%“Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercend4: AAS 73 (1981) 616.
%95Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et spe®: AAS 58 (1966) 1031-1032.
®%Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercend4: AAS 73 (1981) 613.
®’Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annud3: AAS 83 (1991) 847.

%%8Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. en€entesimus annu82: AAS 83 (1991)
832-833.

®9%Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend9: AAS 73 (1981) 625-629; Id., Lett. Enc.
Centesimus annu8: AAS 83 (1991) 804.

®10Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et spe$7: AAS 58 (1966) 1088-1089.

®LiCfr. Catechismo della Chiesa Cattolic184.

®12Catechismo della Chiesa Cattolic2185.

®13Catechismo della Chiesa Cattolic2186.

®11Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2187.

®15Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. afdies Dominj 26: AAS 90 (1998) 729: « La celebrazione della
domenica, giorno “primo” e insieme “ottavo”, prdegetl cristiano verso il traguardo della vita
eterna ».

®18Cfr. Leone XlII, Lett. encRerum novarumActa Leonis XII] 11 (1892) 110.

®l’Catechismo della Chiesa Cattolic2188.

®18Catechismo della Chiesa Cattolic2187.

®19Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagGaudium et spe®6: AAS 58 (1966) 1046-1047; Giovanni
Paolo I, Lett. encLaborem exercen®.18: AAS 73 (1981) 598- 600. 622-625; Kiscorso alla
Pontificia Accademia delle Scienze Sodiab aprile 1997), 3: AAS 90 (1998) 139-140; Id.,
Messaggio per la Giornata Mondiale della Pace 1989AAS 91 (1999) 382-383.
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%20Cfr. Leone XlII, Lett. encRerum novarumActa Leonis XII] 11 (1892) 128.

%21Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. ent.aborem exercend 0: AAS 73 (1981)
600-602.

®22Cfr. Leone XlII, Lett. encRerum novarumActa Leonis XIlI 11 (1892) 103; Giovanni Paolo I,
Lett. enc.Laborem exercend4: AAS 73 (1981) 612-616; Id., Lett. ef@entesimus annu81:
AAS 83 (1991) 831-832.

®23Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. ent.aborem exercend 6: AAS 73 (1981) 618-620.

®2/Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercend 8: AAS 73 (1981) 623.

®2Giovanni Paolo II, Lett. en€Centesimus annud3: AAS 83 (1991) 848; cfCatechismo della
Chiesa Cattolica2433.

628Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend7: AAS 73 (1981) 620-622.
%27Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolicz436.
%28Cfr. Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe$6: AAS 58 (1966) 1087-1088.

%2%Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend2: AAS 73 (1981)
605-608.

®3%iovanni Paolo II, Lett. en€entesimus annud8: AAS 83 (1991) 853.

®3lp30lo VI,Discorso all'Organizzazione Internazionale del Lav(L0 giugno 1969), 21: AAS 61
(1969) 500; cfr. Giovanni Paolo Qiscorso all'Organizzazione Internazionale del aao/(15
giugno 1982), 13: AAS 74 (1982) 1004-1005.

®32Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annug6: AAS 83 (1991) 813.

®33Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercend 0: AAS 73 (1981) 600.

®34Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend 0: AAS 73 (1981) 600- 602; Id., Esort. ap.
Familiaris consortig 23: AAS 74 (1982) 107-109.

®35Cfr. Santa Sede&arta dei diritti della famigliaart. 10, Tipografia Poliglotta Vaticana, Cittd de
Vaticano 1983, p. 14.

®3%Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercend 9: AAS 73 (1981) 628.
®3'Giovanni Paolo Il ettera alle donn¢29 giugno 1995), 3: AAS 87 (1995) 804.
®38Cfr. Giovanni Paolo I, Esort. apamiliaris consortig 24: AAS 74 (1982) 109-110.

®3%Cfr. Giovanni Paolo IIMessaggio per la Giornata Mondiale della Pace 1996AAS 88 (1996)
106-107.

%49 eone XIII, Lett. encRerum novarumActa Leonis XII] 11 (1892) 129.
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®IGiovanni Paolo IIMessaggio per la Giornata Mondiale della Pace 198:8AAS 90 (1998) 153.

®42Giovanni Paolo IIMessaggio al Segretario Generale delle Nazioni &ititoccasione del
Vertice mondiale per i Bambil22 settembre 1990): AAS 83 (1991) 360.

®43Cfr. Giovanni Paolo IIMessaggio per la Giornata Mondiale della Pace 2008: AAS 93
(2001) 241; Pontificio Consiglio Cor Unum - Portit Consiglio della Pastorale per i Migranti e
Itineranti, | rifugiati, una sfida alla solidarieta6, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
1992, p. 8.

%44Ctr. Catechismo della Chiesa Cattolic2241.

®45Cfr. Santa Sedearta dei diritti della famigliaart. 12, Tipografia Poliglotta Vaticana, Cittd de
Vaticano 1983, p. 14; Giovanni Paolo II, Esort. Bamiliaris consortiq 77: AAS 74 (1982) 175-
178.

®48Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et spe$6: AAS 58 (1966) 1087-1088; Giovanni
Paolo Il,Messaggio per la Giornata Mondiale della Pace 1993AAS 85 (1993) 431-433.

®4'Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercengl: AAS 73 (1981) 634.

®48Cfr. Paolo VI, Lett. endPopulorum progressic®®3: AAS 59 (1967) 268-269.

®49pontificio Consiglio della Giustizia e della PaBer una migliore distribuzione della terra. La
sfida della riforma agrarig23 novembre 1997), 13, Libreria Editrice Vatica@ata del Vaticano
1997, p. 17.

%50Cfr. Pontificio Consiglio della Giustizia e dellaée,Per una migliore distribuzione della terra.
La sfida della riforma agrarig23 novembre 1997), 35, Libreria Editrice Vatica@éta del
Vaticano 1997, p. 31.

®51Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. ent.aborem exercend9: AAS 73 (1981) 625-629.

852Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. ent.aborem exercend9: AAS 73 (1981) 625-629.

®53Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exercend 9: AAS 73 (1981) 629.

®5Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annug5: AAS 83 (1991) 812.

®55Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend8: AAS 73 (1981) 622-625.

®56Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend9: AAS 73 (1981) 625-629.

®5’Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend 9: AAS 73 (1981) 625-629.

®%8Cfr. Leone XlII, Lett. encRerum novarumActa Leonis XI1 11 (1892) 135; Pio XI, Lett. enc.
Quadragesimo ann®AS 23 (1931) 186; Pio XIl, Lett. en&ertum laetitiaeAAS 31 (1939) 643;
Giovanni XXIII, Lett. enc.Pacem in terrisAAS 55 (1963) 262-263; Concilio Vaticano Il, Cost
past.Gaudium et spe$8. AAS 58 (1966) 1089-1090; Giovanni Paolo ktt. encLaborem
exercens20: AAS 73 (1981) 629-632; Id., Lett. efi@entesimus annug: AAS 83 (1991) 801-
802.
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659Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend 9: AAS 73 (1981) 625-629.

®80Catechismo della Chiesa Cattolic2434; cfr. Pio XI, Lett. endQuadragesimo ann®AS 23
(1931) 198-202: « Il giusto salario » ¢ il titoleldapitolo 4 della Parte II.

®1Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe$7: AAS 58 (1966) 1088-1089.

%3 eone XIII, Lett. encRerum novarumActa Leonis Xl 11 (1892) 131.

%%3Catechismo della Chiesa Cattolic2435.

®64Cfr. Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe$8: AAS 58 (1966) 1089-1090; Giovanni
Paolo I, Lett. encLaborem exercen®0: AAS 73 (1981) 629-63Z atechismo della Chiesa
Cattolica, 2430.

®%Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exerceng0: AAS 73 (1981) 632.

®%Catechismo della Chiesa Cattolic2435.

®’Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exerceng0: AAS 73 (1981) 629.

®%%Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exerceng0: AAS 73 (1981) 630.

®%%Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exerceng0: AAS 73 (1981) 630.

%70Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2430.

®"IConcilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe$8: AAS 58 (1966) 1090.

®"’Giovanni Paolo II, Lett. end.aborem exerceng0: AAS 73 (1981) 631.

®73Cfr. Giovanni Paolo IIPiscorso alla Conferenza Internazionale per i ragpentanti sindacali2
dicembre 1996), 4nsegnamenti di Giovanni Paolo KXIX, 2 (1996) 865.

®"Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercens: AAS 73 (1981) 597.

®"*Giovanni Paolo lIMessaggio ai partecipanti all'lncontro Internazideaul Lavoro(14
settembre 2001), 4'Osservatore Romana6 settembre 200p. 7.

878Cfr. Giovanni Paolo IIDiscorso alla Pontificia Accademia delle Scienzei&lo(27 aprile
2001), 2: AAS 93 (2001) 599.

®7’Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend 0: AAS 73 (1981) 600-602.
®78Catechismo della Chiesa Cattolic2427.

®7SCfr. Concilio Vaticano Il, Cost. pasaudium et spe85: AAS 58 (1966) 1053; Paolo VI, Lett.
enc.Populorum progressial9: AAS 59 (1967), 266-267; Giovanni Paolo lIftLenc.Laborem

exercens20: AAS 73 (1981) 629-632; Id., Lett. er8pllicitudo rei socialis28: AAS 80 (1988)
548-550.
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%80Cfr. Giovanni Paolo IIMessaggio ai partecipanti all'lncontro Internazaa sul Lavorq14
settembre 2001), &:'Osservatore Romanag settembre 2001, p. 7.

®8lGjovanni Paolo IIDiscorso all'lncontro giubilare con il mondo deMaro (1° maggio 2000), 2:
Insegnamenti di Giovanni Paolo XXIII, 1 (2000) 720.

®82Giovanni Paolo lI0melia alla Santa Messa per il Giubileo dei lavarat(1° maggio 2000), 3:
Insegnamenti di Giovanni Paolo XXIII, 1 (2000) 717.

®83Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. ent.aborem exercen®5-27: AAS 73 (1981) 638-647.

®84Giovanni Paolo II, Lett. endSollicitudo rei socialis31: AAS 80 (1988) 554-555.

®83Cfr. Erma,Pastor, Liber Tertium,Similitudo t PG 2, 954.
®8¢Clemente d'AlessandriQuis dives salvetud3: PG 9, 618.

®8’Cfr. San Giovanni Crisostomblomiliae XX| de Statuis ad populum Antiochenurithab?2, 6-
8: PG 49, 41-46.

®883an Basilio MagnoHomilia in illud Lucae, Destruam horrea me& PG 31, 271.
®89Cfr. San Basilio Magndomilia in illud Lucae, Destruam horrea me& PG 31, 271.

®90Cfr. San Gregorio Magndiegula pastoralis3, 21: PL 77, 87-89. Titolo del § 21: « Quomodo
admonendi qui aliena non appetunt, sed sua refiaequi sua tribuentes, aliena tamen rapiunt ».

%1pjg XI, Lett. encQuadragesimo ann®AS 23 (1931) 190-191.
%92Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe$3: AAS 58 (1966) 1084.
%93Ctr. Catechismo della Chiesa Cattolic2426.

®94Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en&ollicitudo rei socialis40: AAS 80 (1988) 568-569.

9Giovanni Paolo II, Lett. enSollicitudo rei socialis36: AAS 80 (1988) 561.

898Cfr. Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et spe$5: AAS 58 (1966) 1086-1087.

%9’Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en&ollicitudo rei socialis32: AAS 80 (1988) 556-557.

®%Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annudl: AAS 83 (1991) 844.

%9%Cfr. Giovanni Paolo IIMessaggio per la Giornata Mondiale della Pace 2008-16: AAS 92
(2000) 366-367.

"%Giovanni Paolo II, Lett. enSollicitudo rei socialis28: AAS 80 (1988) 548.

"YGjovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annud2: AAS 83 (1991) 845-846.
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"%2Catechismo della Chiesa Cattolic2429; cfr. Concilio Vaticano Il, Cost. pa§audium et spes,
63: AAS 58 (1966) 1084-1085; Giovanni Paolo Il,tLenc.Centesimus annud8: AAS 83 (1991)
852-854; Id., Lett. enSollicitudo rei socialis15: AAS 80 (1988) 528-530; Id., Lett. en@borem
exercensl7: AAS 73 (1981) 620-622; Giovanni XXIIl, Lednc.Mater et magistraAAS 53
(1961) 413-415.

"%Giovanni Paolo II, Lett. endSollicitudo rei socialis15: AAS 80 (1988) 529. CfCatechismo
della Chiesa Cattolica2429.

"94Cfr. Giovanni Paolo I, Lett. en€entesimus annusp: AAS 83 (1991) 813-814.
"%Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annu82: AAS 83 (1991) 833.
"%%Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annu82: AAS 83 (1991) 833.
"Y"Giovanni Paolo II, Lett. en€Centesimus annud3: AAS 83 (1991) 847.

98 Cfr. Giovanni XXIII, Lett. encMater et magistraAAS 53 (1961) 422-423.
"%Giovanni Paolo II, Lett. en€Centesimus annu85: AAS 83 (1991) 837.

"10cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic424.

"MGiovanni Paolo II, Lett. en€Centesimus annu85: AAS 83 (1991) 837.

"12Cfr. Giovanni Paolo I, Lett. en€entesimus annud3: AAS 83 (1991) 846-848.
"BGiovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annu88: AAS 83 (1991) 841.
"Mcatechismo della Chiesa Cattolic2269.

">Catechismo della Chiesa Cattolic2438.

"1%Giovanni Paolo IIDiscorso all'Udienza generald febbraio 2004), 3:'Osservatore Romané
febbraio 2004, p. 4.

"'Giovanni Paolo II, Lett. enSollicitudo rei socialis17: AAS 80 (1988) 532.

"8Gjovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annu82: AAS 83 (1991) 833.

1%Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolicz432.

"2%Giovanni Paolo II, Lett. en€entesimus annu85: AAS 83 (1991) 837.

"21Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. en€entesimus annu8?2-33: AAS 83 (1991) 832-835.
22Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. ent.aborem exercend9: AAS 73 (1981) 625-629.
"ZGiovanni Paolo II, Lett. en€entesimus annu8p: AAS 83 (1991) 838.
"?Giovanni Paolo II, Lett. en€entesimus annu8p: AAS 83 (1991) 840.
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"?Riguardo all'uso delle risorse e dei beni, la dwtsociale della Chiesa propone il suo
insegnamento circa la destinazione universale el@idla proprieta privata; cfr. Capitolo Quarto,
1.

"#Giovanni Paolo II, Lett. en€Centesimus annu84: AAS 83 (1991) 835.

"?'Giovanni Paolo II, Lett. en€entesimus annudP: AAS 83 (1991) 843.

28Cfr. Giovanni Paolo I, Lett. en€entesimus annudl: AAS 83 (1991) 843-845.

2%Cfr. Paolo VI, Lett. apOctogesima adveniendl: AAS 63 (1971) 429-430.

730Cfr. Giovanni Paolo I, Lett. en€entesimus annud4: AAS 83 (1991) 835-836.

"1Gjovanni Paolo II, Lett. en€Centesimus annudP: AAS 83 (1991) 843; cfCatechismo della
Chiesa Cattolica2425.

"32Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annu89: AAS 83 (1991) 843.

33Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en€entesimus annug5: AAS 83 (1991)
811-813.

"34Giovanni Paolo II, Lett. en€entesimus annud8: AAS 83 (1991) 853; cfCatechismo della
Chiesa Cattolica2431.

"3Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annué5: AAS 83 (1991) 811.

"3%Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annud8: AAS 83 (1991) 852-853; cfEatechismo
della Chiesa Cattolica2431.

3'Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en€entesimus annud8: AAS 83 (1991)
852-854.

"38Cfr. Giovanni Paolo I, Lett. en€entesimus annud8: AAS 83 (1991) 852-854.

73%Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et spe80: AAS 58 (1966) 1049-1050.

40Cfr. Giovanni XXIII, Lett. encMater et magistraAAS 53 (1961) 433-434, 438.

"ICfr. Pio XI, Lett. encDivini RedemptorisAAS 29 (1937) 103-104.

"42Cfr. Pio XII, Radiomessaggio per il 50° anniversario della «URenovarum »AAS 33 (1941)
202; Giovanni Paolo I, Lett. en€entesimus annud9: AAS 83 (1991) 854-856; Id., Esort. ap.
Familiaris consortiq 45: AAS 74 (1982) 136-137.

"43Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en€entesimus annud: AAS 83 (1991) 843.

"4Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annu3p: AAS 83 (1991) 839-840.

">Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annu8p: AAS 83 (1991) 839.
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"%Giovanni Paolo II, Lett. en€Centesimus annu8p: AAS 83 (1991) 839.
"“'Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annu8p: AAS 83 (1991) 839.
"8Cfr. Giovanni Paolo Il, Lett. en€entesimus annud7: AAS 83 (1991) 840.
749Cfr. Giovanni Paolo Il, Esort. afEcclesia in America20: AAS 91 (1999) 756.

50Cfr. Giovanni Paolo IIPiscorso ai membri della Fondazione « Centesimusu& »(9 maggio
1998), 2:Insegnamenti di Giovanni Paolo XXI, 1 (1998) 873-874.

">IGiovanni Paolo IIMessaggio per la Giornata Mondiale della Pace 198:8AAS 90 (1998) 150.
52 Cfr. Paolo VI, Lett. endPopulorum progressics1: AAS 59 (1967) 287.

53Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en&ollicitudo rei socialis43: AAS 80 (1988) 574-575.

">Paolo VI, Lett. encPopulorum progressics7: AAS 59 (1967) 285.
">Giovanni Paolo IIMessaggio per la Giornata Mondiale della Pace 2003AAS 95 (2003) 343.
"®aolo VI, Lett. encPopulorum progressicb9: AAS 59 (1967) 286.

"*'Giovanni Paolo lIDiscorso alla Pontificia Accademia delle Scienzei&lo (27 aprile 2001), 4:
AAS 93 (2001) 600.

"8Giovanni Paolo lIDiscorso alla Pontificia Accademia delle Scienzei&lp(11 aprile 2002), 3:
AAS 94 (2002) 525.

"5SCfr. Giovanni Paolo IIPiscorso all'Udienza alle ACL{R7 aprile 2002), 4t'Osservatore
Romang 28 aprile 2002, p. 5.

7%0Cfr. Giovanni Paolo IIDiscorso alla Pontificia Accademia delle Scienze @ali (25 aprile
1997), 6: AAS 90 (1998) 141-142.

"®IGiovanni Paolo II, Lett. en€Centesimus annuS8: AAS 83 (1991) 864.

7%2Cfr. Paolo VI, Lett. apOctogesima adveniené3-44: AAS 63 (1971) 431-433.

7%3Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic440; Paolo VI, Lett. endopulorum progressiors:
AAS 59 (1967) 295; Giovanni Paolo Il, Lett. esollicitudo rei socialis43: AAS 80 (1988) 574-
575.

"%Paolo VI, Lett. encPopulorum progressidl4: AAS 59 (1967) 264.

’%5Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2437-2438.

"%8Cfr. Giovanni Paolo lIMessaggio per la Giornata Mondiale della Pace 2008-14: AAS 92
(2000) 365-366.
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"®Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annug9: AAS 83 (1991) 828-829:; cfr. Paolo VI, Lett.
enc.Populorum progressial0-42: AAS 59 (1967) 277-278.

"%8Gjovanni Paolo IIDiscorso del 1° maggio 199lhsegnamenti di Giovanni Paolo K|V, 1
(1991) 1985-1991; cfr. Id., Lett. enSollicitudo rei socialis9: AAS 80 (1988) 520-523.

"®Giovanni Paolo II, Lett. enSollicitudo rei socialis14: AAS 80 (1988)
526-527.

"Giovanni Paolo II, Lett. en€Centesimus annu89: AAS 83 (1991) 842.
"Mcatechismo della Chiesa Cattolic2441.

""“Giovanni Paolo II, Lett. encCentesimus annudp: AAS 83 (1991) 838-839.
""Catechismo della Chiesa CattolicE§84.

""Cfr. Giovanni XXIII, Lett. encPacem in terrisAAS 55 (1963) 266-267. 281- 291. 301-302;
Giovanni Paolo Il, Lett. en&ollicitudo rei socialis39: AAS 80 (1988) 566-568.

"73Cfr. Concilio Vaticano Il, Cost. pasBaudium et spe25: AAS 58 (1966) 1045-1046;
Catechismo della Chiesa CattolicE881; Congregazione per la Dottrina della Fédsa
Dottrinale circa alcune questioni riguardanti I'iregno e il comportamento dei cattolici nella vita
politica (24 novembre 2002), 3, Libreria Editrice Vatica@#ta del Vaticano 2002, p. 8.
""®Concilio Vaticano Il, Cost. pasBGaudium et spe®5: AAS 58 (1966) 1045
"""Giovanni XXIII, Lett. enc.Pacem in terrisAAS 55 (1963) 258.

""8Giovanni XXIII, Lett. encMater et magistraAAS 53 (1961) 450.

’SCfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et speg4: AAS 58 (1966) 1095-1097
"8%pjo XII, Radiomessaggio natalizi@4 dicembre 1944): AAS 37 (1945) 13.

"8lpjg XII, Radiomessaggio nataliz{@4 dicembre 1944): AAS 37 (1945) 13.

"82pjo XII, Radiomessaggio nataliz{@4 dicembre 1944): AAS 37 (1945) 13.
"83Giovanni XXIII, Lett. enc.Pacem in terrisAAS 55 (1963) 266.

"84Cfr. Giovanni XXIII, Lett. encPacem in terrisAAS 55 (1963) 283.

"8Giovanni Paolo lIMessaggio per la Giornata Mondiale della Pace 1989AAS 81 (1989) 98.

8Giovanni Paolo lIMessaggio per la Giornata Mondiale della Pace 19BR AAS 81 (1989)
101.

"8'Giovanni XXIII, Lett. enc.Pacem in terrisAAS 55 (1963) 273; cfiCatechismo della Chiesa
Cattolica,2237; Giovanni Paolo IMessaggio per la Giornata Mondiale della Pace 200QAAS
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92 (2000) 362; Id.Discorso all'Assemblea Generale delle Nazioni Upgela celebrazione del
50° di fondazion€5 ottobre 1995), Insegnamenti di Giovanni Paolo XVIII, 2 (1995) 732-733.

"88Giovanni XXIII, Lett. enc.Pacem in terrisAAS 55 (1963) 274.
"8Giovanni XXIII, Lett. enc.Pacem in terrisAAS 55 (1963) 275.

99Cfr. San Tommaso d'Aquin&ententiae Octavi Libri Ethicorurtect. 1: Ed. Leon. 47, 443: « Est
enim naturalis amicitia inter eos qui sunt uniustgead invicem, inquantum communicant in
moribus et convictu. Quartam rationem ponit Widetur autem et civitates continere amiciti

dicit quod per amicitiam videntur conservari cit&s Unde legislatores magis student ad amicitiam
conservandam inter cives quam etiam ad iustitiarapgquandoque intermittunt, puta in poenis
inferendis, ne dissensio oriatur. Et hoc patetyeerquod concordia assimulatur amicitiae, quam
quidem, scilicet concordiam, legislatores maximpgedpnt, contentionem autem civium maxime
expellunt, quasi inimicam salutis civitatis. Et gaota moralis philosophia videtur ordinari ad
bonum civile, ut in principio dictum est, pertireet moralem considerare de amicitia ».

®Icfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2212-2213.

"92Cfr. San Tommaso d'Aquin®e regno. Ad regem Cyplli 10: Ed. Leon. 42, 461: « Omnis
autem amicitia super aliqua communione firmatus @em qui conueniunt uel per nature originem
uel per morum similitudinem uel per cuiuscumque camionem, uidemus amicitia coniungi...

Non enim conseruatur amore, cum parua uel nullansititia subiecte multitudinis ad tyrannum, ut
prehabitis patet ».

"9« Liberta, uguaglianza, fraternita » € stato il tmakella Rivoluzione francese. « In fondo sono
idee cristiane » ha affermato Giovanni Paolo Il,aueso del suo primo viaggio in Franc@melia
a Le Bourget (1° giugno 1980), 5: AAS 72 (1980).720

"9Cfr. San Tommaso D'aquinBumma theologiaé-Il, . 99: Ed. Leon. 7, 199- 205; Id., II-II, g
23, a. 3, ad 1um: Ed Leon. 8, 168.

Paolo VI,Messaggio per la Giornata Mondiale della Pace 19%&S 68 (1976) 709.
9%Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2212.

9"Giovanni XXIII, Lett. enc.Pacem in terrisAAS 55 (1963) 259.

"%8Concilio Vaticano II, Cost. pasBaudium et speg3: AAS 58 (1966) 1095.

"Giovanni XXIII, Lett. enc.Pacem in terrisAAS 55 (1963) 269. Cfr. Leo-
ne Xlll, Lett. enciImmortale Dei Acta Leonis XIII5 (1885) 120.

800Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolich898; San Tommaso d'Aquinde regno. Ad regem
Cypri, 1,1: Ed. Leon. 42, 450: « Si igitur naturale lesiini quod in societate multorum uiuat,
necesse est in omnibus esse aliquid per quod oddtitegatur. Multis enim existentibus hominibus
et unoquoque id quod est sibi congruum prouidentdtitudo in diuersa dispergetur nisi etiam
esset aliquid de eo quod ad bonum multitudinisipetrcuram habens, sicut et corpus hominis et
cuiuslibet animalis deflueret nisi esset aliquaragitiua communis in corpore, quae ad bonum
commune omnium membrorum intenderet. Quod congide®alomon dixit: “Ubi non est
gubernator, dissipabitur populus” ».
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80lcfr, Catechismo della Chiesa Cattolice897: Giovanni XXIII, Lett. encPacem in terrisAAS
55 (1963) 279.

802Concilio Vaticano II, Cost. pasGaudium et speg4: AAS 58 (1966) 1096.

803Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en€entesimus annudp: AAS 83 (1991) 850- 851; Giovanni
XXIII, Lett. enc. Pacem in terrisAAS 55 (1963) 271.

804Cfr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et speg4: AAS 58 (1966) 1095-1097.

80%Giovanni XXIlI, Lett. enc.Pacem in terrisAAS 55 (1963) 270; cfr. Pio XIRRadiomessaggio
natalizio (24 dicembre 1944): AAS 37 (1945) XBatechismo della Chiesa Cattolic2235.

80%Giovanni XXIII, Lett. encMater et magistraAAS 53 (1961) 449-450.
807Giovanni XXIII, Lett. encMater et magistraAAS 53 (1961) 450.
808Cfr. Giovanni XXIII, Lett. encPacem in terrisAAS 55 (1963) 269-270.
899¢Cfr. Catechismo della Chiesa CattolicE902.

810cfr. Giovanni XXIII, Lett. encPacem in terrisAAS 55 (1963) 258-259.
8LICfr. Pio XII, Lett. encSummi PontificatusAAS 31 (1939) 432-433.
812Giovanni Paolo II, Lett. enEvangelium vitae71: AAS 87 (1995) 483.

813Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en&vangelium vitae70: AAS 87 (1995) 481- 483; Giovanni
XXIIl, Lett. enc. Pacem in terrisAAS 55 (1963) 258-259. 279-280.

819Cfr. Pio XII, Lett. encSummi PontificatusAAS 31 (1939) 423.

813Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en&vangelium vitae70: AAS 87 (1995) 481- 483; Id., Lett. enc.
Veritatis splendar97 e 99: AAS 85 (1993) 1209-1211; CongregaziardgDottrina della Fede,
Nota Dottrinale circa alcune questioni riguardatitmpegno e il comportamento dei cattolici nella
vita politica (24 novembre 2002), 5-6, Libreria Editrice Vatiaa€itta del Vaticano 2002, pp. 11-
14.

81%5an Tommaso D'aquin8umma theologiaé-1l, g. 93, a. 3, ad 2um: Ed Leon. 7, 164: « Lex
humana intantum habet rationem legis, inquantursexsindum rationem rectam: et secundum hoc
manifestum est quod a lege aeterna derivatur. ltquavero a ratione recedit, sic dicitur lex
iniqua: et sic non habet rationem legis, sed magisntiae cuiusdam ».

817Cfr. Giovanni XXIII, Lett. encPacem in terrisAAS 55 (1963) 270.

818Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolick899-1900.

819fr. Concilio Vaticano I, Cost. pagBaudium et speg4: AAS 58 (1966) 1095-1097;
Catechismo della Chiesa CattolicE901.

820Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolic2242.
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821Cfr. Giovanni Paolo II, Lett. en€vangelium vitae73: AAS 87 (1995)
486-487.

822Giovanni Paolo II, Lett. enEvangelium vitae74: AAS 87 (1995) 488.

8235an Tommaso d'AquinGumma theologiaél-1l, g. 104, a. 6, ad 3um: Ed. Leon. 9, 392: «
Principibus saecularibus intantum homo oboediretteninquantum ordo iustitiae requirit ».

824Catechismo della Chiesa Cattolic2243.

82%ao0lo VI, Lett. encPopulorum progressid31: AAS 59 (1967) 272.

826Congregazione per la Dottrina della Fede, Istrertatis conscientia79: AAS 79 (1987) 590.
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